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1. PRINCIPAIS MODELOS ETICOS

a) Processo histérico de constituicdo

Sendo uma avaliacdo acerca dos costumes, paravddpsoou aceita-los, a moral
corresponde a algo de constitutivo da sociedadsivaiente, ndo se pode imaginar a vida
social sem a presenca de regras de conduta a qdevsen cingir seus protagonistas.
Contudo, o processo segundo o qual essa esferaltd@acganha autonomia e vem a ser
considerada sem referenciais religiosos, ou dadodiole, é de muito dificil reconstitui¢&o.

Presumivelmente, os codigos de que se tem noticiafobam preservados
correspondem a fenébmeno tardio. Antes de atingesesstagios avancados de sistematizacao,
deve ter-se efetivado esforco inimaginavel na lidadixacdo de normas que contribuissem
para a coesao e a sobrevivéncia dos agrupamentemnba. Além de tardios, os cddigos sao
precedidos de larga tradicdo oral. Assim, a parésmo do texto fundamental para a cultura
ocidental que é o Deuterondmio de Moisés, sabaisesq assumiu a forma que nos foi
transmitida no século V antes de Cristo, muitagce&as apdés a morte daquele a quem é
atribuida sua autoria. No mesmo ciclo, sdo conhsaiditras codificacdes, consagradoras de
tradi¢cdes culturais diversas.

Afora tais dificuldades, a moralidade revestiu-sdaicao perfeitamente diferenciada
entre o Ocidente e o Oriente, registrando as t&gizs sobre a moral nos paises do Oriente
grandes avancos em relacdo ao Ocidente, facultahwodacdo mais precisa de diversos
problemas tedricos.

Os aspectos enunciados sdo sem duvida muito rédsyamas configuram uma linha
de investigacdo que nao se inclui entre os objgtiopresente curso.

O presente curso, dedicado a MORAL, parte integrado CURSO DE
HUMANIDADES, ira limitar-se a determinacdo do destihistorico que teve, no Ocidente, a
moral judaico-crista. Esse tipo de moralidade agaessociado a religido e, do ponto de vista
em que nos colocamos, o0 momento inicial mais dadtaé representado pelo texto biblico
denominado Deuteronémio (palavra que provém dau¢ém grega da Biblia e significa "a
segunda lei"). O Deuterondémio, por sua vez, € mteentateuco (colecdo dos cinco livros
de Moisés).

Na Biblia, Moisés apresenta o Decélogo ou Dez Mawdidos da Lei de Deus, que
na cultura ocidental viria a constituir-se no potopartida para a elaboracdo da moralidade,
uma das dimensbes essenciais do homem, ao ladtiglasidade, da politica, do direito etc.
Na tradicdo crista, o texto fundamental em quetemra a pregacao de Moisés € o Serméo da
Montanha, no primeiro dos evangelhos que abrem m N@stamentoEvangelho segundo
Sao MateusOs evangelhos correspondem a uma espécie delagatmpido que se contava
acerca de Cristo. A primeira seria devida ao Agdskdateus, em Jerusalém, que a teria
escrito em arameu (lingua do povo que vivia em Ar@d@nominacdo da Siria Antiga), ndo se
tendo conservado o seu texto. A versdo que figarBiblia é a traducdo grega, efetivada por
volta do ano 70 de nossa era. A Biblia contém eutrds compilacbes de tais eventos,
denominadas Evangelhos segundo Sao Marcos, Sas &%&0 Joao.

O segundo momento do processo de constituicdo dal mmdental é representado
pela meditagcdo grega. Enquanto na tradicdo judacayporada ao Velho Testamento, a
moral € ensinada como sendo constituida de precgigeridos diretamente pela divindade, o
pensamento grego esta voltado para a delimitaciiesfaras da vida humana. Nessa busca é



que iria esbarrar com o problema. Os gregos chamagiica a elaboracdo teorica que se
dirige a conceituacdo da moralidade. Na Grécia, eflexdio autdbnoma acerca do

comportamento moral do homem tem uma histéria nmicy se bem que os estudiosos do
tema destaquem as contribuicfes de Socrates (478/39 e Platédo (438/348 a.C.). Contudo,
Aristoteles (384/322 a.C.) € o auténtico fundadodidciplina filosofica a que se deu 0 nome
de ética, tendo ademais formulado os principaseds problemas tedricos.

A busca do conceito de ética, na meditacdo grepaedewe a dois esquemas
fundamentais: 1°) sua dissociacdo do conceitpalitica; e 2°) identificacdo da ética seja
com aphronesis (sabedoria; contemplacao; intuicdo dos valore®)i com a virtude ou
com o prazer. Em Platdo, estes aspectos ndao sa acssociados.

Aristoteles tem trés tratados éticos:

) Etica a Eudémone- Eudémono era seu discipulo. Durante o século, XdK
considerada apocrifa. Comentaristas ingleses edakemtribuiam-na ao proprio Eudémono e
nado a Aristoteles. Werner Jaeger no lidristoteles(1? ed. alemd, 1923; traducdo espanhola,
ed. pelo Fondo de Cultura Econbmica, México, 1946lfa a atribui-la a Aristoteles,
considerando a primeira de suas éticas, onde aedé&z muito presente a influéncia
platbnica;

Il) Etica e Nicomace- Nicomaco era filho de Aristteles. Trata-se Heacem que
procede a elaboragcédo autbnoma; e,

) Grande Etica— Corresponde a uma coletdnea das duas obrasoesger
organizada apos a sua morte.

Em sintese, na obra de Aristoteles esta fixadoeoagdistingue da tradi¢cdo judaica
incorporada ao Velho Testamento: a virtude nado egatdria, € uma conquista, uma
aquisicdo que ndo é dada a todos. A virtude exigequuisitos e apresenta-se de forma
diferente em relacdo a certos papéis sociais. Aimaia: a virtude esta associada ao saber, isto
é, a cultura.

Caberia ao cristianismo aproximar as duas tradigiess caracterizadas, grega e
judaica.

A pregacdo de Cristo repousa na idéigpdesoa a que ndo chegara a civilizagéo
greco-romana. Nesta, embora estejam presentessvagoedientes do conceito de pessoa
humana, o caracteristico do homem era a condic@mldeaq, isto €, de pertencer a cidade, o
que encaminhava a meditacdo no sentido de averdlystamcdes entre os homens ao invés
daquilo que os aproximava. Assim, somente comstianismo seria dado o passo essencial
no sentido de vincular a moralidade a um idealess@a humana, ou da pessoa ideal, isto é, 0
homem virtuoso.

Além disto, o cristianismo iria ensejar signifieati elaboracdo tedrica acerca da
ética. Essa elaboracdo exigiu que da meditacda dosgem eliminados, sucessivamente,
tanto os aspectos hedonistitbsomo os naturalisticos — isto é, a sua atribuigaoma
disposicéo natural — e, muito especialmente, ananta da moral, que passa a subordinar-se
integralmente aos principios religiosos.

Alguns autores iriam denominar é¢ica de salvacaca doutrina moral formulada
durante a Idade Média, com o propdsito de destpearno processo de reelaboragcéo da ética
grega de angulo teoldgico, deu-se precedénciasaetaina. A conquista da virtude, na terra,

@ Denomina-se hedonismo a doutrina segundo a gbasea do prazer (ndo obrigatoriamente sensual) eeri
objetivo central da vida.



seria um requisito essencial a obtencdo da paziontapos a morte. Esse aspecto é
importante na medida em que serve para enfatizar&er do elemento novo aparecido na
Epoca do Renascimento. Consiste este na relig@egtante, que iria dissociar a salvagédo do
comportamento terreno. Agora ao homem sé restaruenfei moral, ndo se credenciando a
salvacao pela obra que podera, no maximo, — segeomduiria o debate teoldgico coroado

no século XVIIl — servir como indicio.

A esse respeito Max Weber observa que o dogma tanke segundo o qual o
eleito de Deus para a salvagéo o fora por desigaandavel de sua propria vontade — "sem
qualquer previséo de fé ou boas obras, ou de m¥es®a em ambas" — deixara os crentes
entregues exclusivamente a si mesmos, numa “iritored soliddo externa”. Ao que
acrescenta: "No que era, para o0 homem da épocafdeni, a coisa mais importante da vida
— sua salvacéo eterna — ele foi forcado a, soziséguir seu caminho ao encontro de um
destino que Ihe fora designado na eternidade. Mimgpoderia ajuda-lo. Nenhum sacerdote,
pois o escolhido s6 por seu proprio coracdo podianeler a palavra de Deus. Nenhum
sacramento, pois embora os sacramentos houvesderardenados por Deus para aumentar
sua gloria, devendo assim ser escrupulosamentevaldss, ndo sdo meios de obtencdo da
graca, mas apenas esterna subsidiaobjetivos da fé. Nenhuma Igreja. Finalmente, nanhu
Deus. Isto — a completa eliminacdo da salvacdweésrda Igreja e dos sacramentos (que no
luteranismo nao foi de modo algum desenvolvido satas conclusdes finais) era o que
constituia a diferenca absolutamente decisiva emtralvinismo e o catolicismo'A( Etica
Protestante e o Espirito do Capitalispitad. brasileira, Sado Paulo, Pioneira, 1967, pay.

O aparecimento de outra interpretacdo do textacbibtonquistando a nova religido
adesOes significativas tanto na Inglaterra comaleersos paises do continente, engendrou,
para o aspecto ora considerado, uma situacao desiagular. Tradicionalmente, em todo o
Ocidente e até & Epoca Moderna, a Igreja Catdlisaudha de virtual monopolio no
estabelecimento de toda a moralidade, ndo se coafidgo uma situacdo em que se tornasse
necessario considerar isoladamente a moral sd&mnaldecorréncia disto ira instaurar-se um
grande debate acerca do tema.

A discusséo acerca dos fundamentos da moral somate com maior intensidade
na Inglaterra, de fins do século XVII aos meadosétmlo XVIIl. Sem embargo das diversas
doutrinas entdo suscitadas, o principal resultanhsistiu em estabelecer-se moral social do
tipo consensual, que viria a ser uma das notagteaisticas do periodo historico entédo
iniciado, a par da organizacdo do sistema reprademno plano politico.

Para semelhante desfecho, contribuiu de forma idacis fato de que se haja
conseguido dissociar a moralidade social da religia

Paul Hazard considera que Pierre Bayle (1647-176i7p primeiro pensador a
afirmar, de modo radical, a independéncia entre amar religido. Escreve Hazard:
"Estabelecidas a prova e a contraprova, Bayle chegarmo de sua demonstracéo: religiao,
moralidade, longe de serem indissociaveis, sagamtientes; pode-se ser religioso sem ser
moral;, pode-se ser moral sem ser religioso. Um gig®l vive virtuosamente ndo é um
monstro que suplanta as forcas da naturdza'Qrise de la Conscience Européen(is80-
1715), Paris, Gallimard, 1961 , vol. 2, pag. 78).

Bayle foi vitima da intolerancia religiosa, queamateu sobre a Franca na segunda
metade do século XVII, quando os protestantes ezapulsos do pais ou obrigados a
converter-se. Por isto mesmo, dedicou sua obrlumasa e diversificada e que culmina com
o Dicionario Histérico-Critico(1697) — a dar fundamentos mais solidos a toleaNesse
sentido, como observa Brehier, a critica de Bayefar sistematicamente a pretendida
conexdo dos principais dogmas religiosos com asss@ades fundamentais da razdo e da



moralidade. Ao que acrescenta: "Os dogmas saaamibinais; em relacdo a eles, a razao
nada tem a fazer, nem pré nem contra; 0 homemcebeeor revelacdo e, como na aceitagao
ou repudio da revelacdo ndo intervém a filosofiapeiedade deve respeitar os homens que
em matéria religiosa sejam antidogmaticos e atétess, opinido muito atrevida naqueles

tempos intolerantes'Historia da Filosofia Traducédo espanhola, 42 ed., Buenos Aires, Ed.
Sudamericana, 1956, vol. |11, pag. 747).

A rigor, o problema da organizacdo da sociedade setmela da Igreja ndo se
circunscrevia a moral. No plano politico, a guemikal inglesa e a fracassada experiéncia de
Cromwel, no século XVII, tiveram como corolério aeditacdo resumida por Locke no
Segundo Tratado do Governo Civiistrumento que permitiu a unificagdo dos pontosidta
da elite e o inicio da prética do sistema represeotcom a Revolugéo de 1688.

O préprio Locke teria oportunidade de apontar cspaseguinte ao escrever, no
Ensaio Sobre o Entendimento Humaqoe "com excecéo dos deveres que sdo absoluament
necessarios a conservacao da sociedade humanse péderia indicar nenhum principio de
moral, nem imaginar nenhuma regra de virtude quet@ia parte do mundo ndo seja
desprezada ou contraditada pela pratica generald@dlgumas sociedades inteiras”. Ao que
observa Hazard: "Aqui aparece a possibilidade da nova moral; de moral que nada tenha
de inato, nem mesmo a idéia do bem ou do mal, maseja legitima e necessaria, pois que
teria 0 encargo de manter nossa existéncia colétiva

Caberia a um discipulo seu, segundo Hazard, popalaa tese de que a moral é
essencialmente social. Este seria Anthony Ashleyop€o (1671-1713), conde de
Shafsterbury, filho de Lord Shafsterbury, o fambsmem de Estado do século XVII que
protegera Locke e o estimulara na concepcdo densastrepresentativo. Anthony Cooper
tivera Locke como seu preceptor. No seu famosm téxtLetter Concerning Enthusiasm
(1708), sobressai o carater imperativo do estaipedeto da moralidade social.

Anthony Cooper acredita em inclinagdes sociaisgidias, em cada espécie animal,
para o bem da espécie. Estas inclinacfes sdo eluend providéncia e mantém a harmonia
perfeita da ordem universal. O homem possui umtitkemoral” que o faz conhecer o bem e
o mal. Dando sistematizacdo a essas idéias, Frahadisheson (1694-1746) inicia na
Universidade de Glasgow a tradicdo de erigir ois@mto como critério da moralidade
social, de que da conta o livAm Inquiry Into the Origins of Our Ideas of Beaatyd Virtue
(1725). Discipulo de Hutcheson seria Adam Smith28t¥790), professor de moral na
Universidade de Glasgow e que, embora tornado farpelRiqueza das Nacog4776),
publicouTheory of Moral Sentimen{&759).

Reveste-se ainda de grande importancia para oedebasiderado a obra de Adam
Ferguson (1723-1816), professor de moral na Uridede de Edimburgo, em espedah
Essay on Civil Societyecentemente reeditado.

A discussdo em torno da natureza desse sentinr@tacentuar o entendimento da
moralidade como eminentemente social. David Hum&lX4l776) afirmaria que a
universalidade dos juizos morais explica-se pelavagdo ou reprovacdo a que estao sujeitos
nossos atos. Define a virtude como acdo ou quaidadalma que excita um sentimento de
prazer e aprovacao entre "0s que a conhecem". neso moral somente pode expressar-
se numa sociedade que julga em conformidade cosnpsdprias medidd$.

@ Obra citada, vol. Cit., p. 82.
@ Os aspectos mais relevantes desse debate e #uigé dos atores destacados sdo apontados a(arte
ética social).



Vé-se, pois, que a problematica da ética socia ®ya génese no contexto da
formagdo de uma sociedade majoritariamente protestande desaparece a mediacao da
Igreja entre a Criatura e o Criador.

A consideragéo da moral social de forma autonoma@misséo da possibilidade de
seu estabelecimento mediante consenso constitu@s),npomento destacado no processo de
formagéo da moral ocidental.

A completa separacédo entre moral e religido, nogptadrico, da-se com a obra de
Kant (17241804) intituladeundamentacédo diletafisica dos Costumgsublicada em 1785.

Kant entende que ndo ha uma contestacdo da valdtzi®ez Mandamentos, ou
melhor, da tradicdo moral cristd, mas uma crissales fundamentos. Dessa forma tomara
como premissa geral a tese de que existe a matalids pessoas fazem avaliacbes morais,
isto é, formulam juizos morais. O problema, a s&y &std em saber como se fundamentam
tais juizos.

Para encaminhar a solucdo, Kant apresenta umaesiméedadeiramente genial dos
principios enunciados nos Dez Mandamentos. Formuestes termos: "Procede de maneira
gue trata a humanidade, tanto na tua pessoa comessaa de todos 0s outros, sempre ao
mesmo tempo como fim e nunca como puro meio”. Aaidé que o homem € um fim em si
mesmo e ndo pode ser usado como meio deixaria snarcfindas no curso ulterior da moral
ocidental.

No século XIX, a discussdo da probleméatica morangulo filosoéfico, é dominada
pelas solucbes ecléticas ou cientificistas. No g@iron caso, tenta-se conciliar a solucéo
kantiana com a interpretacdo tomista da éticacégista. Na espécie, a hipotese melhor
sucedida deve-se a Paul Janet (1823-1899), filokaficés que seria muito difundido no
Brasil. Quanto a suposicdo de que seria possiabbrir-se moral cientifica — isto é, um
codigo obrigatorio, formulado segundo os procedioeradotados pela ciéncia — acabaria
desabrochando plenamente neste século, como funtanu® Estado totalitario. A
experiéncia soviética € o desfecho tragico desmaisinas.

No século XX, a discusséo filosofica da moral redamseu eixo. Mas aqui assume
um carater muito especializado, porquanto se tlataonceituar com todo rigor em que
consistiria aexperiéncia moral Considera-la como parte da formacéo geral sélantar o
espirito desta ultima. Por isto vamos nos limitabardagem datica de responsabilidadge
devida a Max Weber (1864/1920). Pode ser incluidieees modelos essenciais. Pretende ser
o desdobramento natural do processo em que seidissmoral e religido. Retoma, assim, a
heranca kantiana. Ao mesmo tempo, entretanto, delbéneritica a suposicao oitocentista da
sociedade racional, marchando ao encontro de unelmético que preserva a tradicdo mas
incorpora os principios consagrados pelo consenso.

b) Principais modelos

Limitando a analise a experiéncia ocidental e cmrando-a em seu desdobramento
histérico, a meditacdo de cunho filosofico ensejggla moral levaria aos seguintes modelos
éticos essenciais:

) A ética grega segundo a qual a virtude ndo é obrigatoria, pamipré-requisitos
apresentando-se de forma distinta em relacao @sgeapeis sociais, achando-se associada ao
saber.



Il) A ética de salvacapelaborada durante a Idade Média, assim denomipadier
interpretado a ética grega de angulo teoldgicogagmecedéncia a vida eterna.

) A ética socia elaborada nas nac¢des protestantes, na Epoca maodmm o
proposito de fixar critérios para a incorporagdopdeacipios morais a sociedade, ja que a
moralidade basica é entendida como sendo indivielai¢gendo respeito a uma relacdo com o
Criador que ndo admite mediacdes; e

IVV) A ética do dever formulada por Kant, que circunscreve o probleti@éo da
fundamentacdo da moral, preconizando uma solagéonal, sem recurso a divindade

V) A ética de responsabilidade proposta por Max Weber, que pretende fazer
renascer a tradicdo kantiana, no que respeita minalfdo da dependéncia a religido,
reelaborando-a para abandonar os vinculos que rgareetivesse estabelecido com a
suposicdo de uma sociedade racional.

Cabe examinar ainda dois outros modelos porquardodgm uma grande presenca
na cultura luso-brasileira, ainda que néo cabedli-los entre os principais, a saber:

a ética eclética que se propde conciliar o racionalismo kantianm @ simultanea
admissao de inclinagdes morais nos homens, adpé&olsineotomistas; e a

ética dos fins absolutossegundo a qual "os fins justificam os meios",, caem
abdicar dos pressupostos cientificistas que a faeeascer na Epoca Moderna, veio a ser
encampada pelos marxistas.



2. A ETICA GREGA

a) A Etica a Nicomaco, de Aristoteles

Enquanto na tradi¢do judaica, incorporada ao V&ksiamento, a moral é ensinada
como sendo constituida de preceitos sugeridosadiegite pela divindade, obrigatorios para
todos, 0 pensamento grego esta voltado para aitigléio das esferas vida humana, isto é,
que tipo de conhecimento é necessario para at@sdeecessidades materiais da cidade (de
onde proveio a economia), a melhor forma de goverassim por diante. Nessa busca é que
iria esbarrar com o problema da moralidade. Osogragpamaram dética a elaboracao
tedrica que se ocupa dos costumes (moral), dengé&ungque veio a ser consagrada. Ao
contrario da moral judaica, na Grécia as regrasaimgrao eram obrigatérias. Tratava-se de
um aprendizado dificil, que ndo era dado a todam Bue a pessoa se tornasse virtuosa eram
requeridos certos pressupostos (tinha que ter badese adequada aparéncia fisica; ser
dotada de posses; ter atingido certa idade e rdatlej sendo inacessivel aos jovens, etc.).
Embora a preocupacédo com a vida em sociedade ® ammportamento humano tenha uma
longa histéria, Aristoteles € o auténtico fundadarmencionada disciplina filoséfica. Nessa
convicgéo, tomaremos ao livEtica a Nicomacor base na caracterizagéo da ética grega.

Chegaram até nos trés tratados de Aristételes atbmica matéria, respectivamente:
Etica a Eudémongnome de um de seus discipuldsjica a Nicomacgnome de seu filho) e
Grande Etica Deve-se ao estudioso Werner Jaeger — no Mristoteles — bases para a
historia de seu desenvolvimento intelect(823), traducdo espanhola, México, 12 edicéo,
1946 — haver estabelecido que o primeiro dessesslsontém uma exposi¢cdo dos pontos de
vista de Platdo. N&tica a Nicomace que estaria a sua verséo. E, finalmenGraade Etica
corresponde a uma mistura dos dois livros antexiore

Para Aristoteles, a ética € uma das ciéncias pgitisto €, relacionadas a acéo,
sendo as demaislitica e aeconémica Nessa subdivisdo a ética aparece com o0 nome de
sabedoria No Livro | daEtica a Nicomacala proeminéncia a politica que esta definida, nos
textos que dedicou a matéria e foram preservdéolitiCa) deste modo: “Uma cidade, claro
estd, ndo € um simples amontoado para evitar asiéthefas mutuas e intercambiar os
servicos. Estas sdo duas de suas condicbes négessss que ndao determinam a cidade.
Uma cidade € uma reunido de casas e de familiasvpar bem, isto é, para realizar uma
vida perfeita e independente”. Quer dizer, Aridéstedo separa a politica da moral como se
da nos tempos modernos. Politica e ética estaertke forma superpostas, confundindo-se os
objetos de ambas porquanto a segunda trata daslesre dos meios de adquiri-las, sendo
condicao da felicidade, que, por sua vez, é o iobjgisado pela cidade.

Na Etica a NicobmacdLivro VI) afirma a existéncia de virtudes inteieais: arte,
ciéncia, sabedoria, filosofia e inteligéncia. Déestoria diz ndo ser nem arte nem ciéncia,
cumprindo-lhe dirigir a acdo moral:

Quanto as virtudes morais, Aristoteles apresenteapdéulo 7 do Livro Il uma tdbua
das virtudes e dos vicios. Essa tabua é precedslaahuintes elementos: — Justificacdo da
tese de que a virtude se adquire pelo habito (@apif). Parte da tese geral de que agir
segundo a regra é insuficiente, cabendo aindagasagriqual a regra correta. Apresenta as
seguintes: 12 - Realizar agbes comedidas (primeicao de justo meio); 22 - Produzir acdes
idénticas a virtude (Capitulo 2); E pelo prazempela dor causada pelos atos que se avalia 0
homem virtuoso. Dai conclui a 32 regra: "E necéssiprender a experimentar a dor ou o
prazer" (Capitulo 3); - Examina uma questao decl@se ha circulo vicioso no dizer-se que é
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necessario praticar atos da virtude para tornarideoso) (Capitulo 4); - estabelece a
distincdo entre paixdes, faculdades e estadosua#bifCapitulo 5); e apresenta a nocao de
justo meio (Capitulo 6).

Aristoteles define a virtude do seguinte modo: T&uwde € o justo meio em relacdo a
dois vicios, um por excesso, o0 outro por falta"tesmnde defini-la havia afirmado, entre outras
coisas, o0 seguinte: "Por exemplo, temer, ter cogéiadesejar, encolerizar-se, sentir piedade,
e, em geral, experimentar o desejo ou a pena,istml@ susceptivel de muito como de pouco
e, nos dois casos, falta-se a perfeicdo. Ao coafréxkperimentar as paixdes no momento
adequado, por um motivo conveniente, em relacaguacé justo, para obter o resultado que
se deve, e do modo que se deve, eis 0 que € aoortesmpo meio e exceléncia, e a
exceléncia é justamente a marca da virtude".

As virtudes séo a coragem, a temperanca, a lideddi a magnificéncia, o justo
orgulho (magnanimité), a calma, a veracidade, a espirituosidade, a ifidsd®e, a modéstia e
a justa indignacdo. Para cada uma dessas virtulesnhexcesso e uma falta. A falta de
coragem equivale a covardia e, 0 seu excesso,aitiade. E assim por diante.

E a seguinte a tabua considerada:

TABUA DAS VIRTUDES E DOS VICIOS
Falta ou privacao Justo meio Excesso Dominio
(Deficiéncia)
Covardia Coragem Temeridade Sentimentos de medo
e confianca
Insensibilidade Temperanca Intemperanca Prazdbeses
Avareza Liberalidade Prodigalidade Dinheiro e hens
materiais
Mesquinharia Magnificéncia Vulgaridade
(ostentacao)
Humildade indébita |Justo orgulho Vaidade oca Honra
(pulsilanimité (magnanimitg (vanité
Pacatez Calma Irascibilidade Coélera
Falsa Modéstia Veracidade Jactancia Relacbes countro
Rusticidade Espirituosidade Chocarrice
Chalaca grosseira
Mau humor Amabilidade Obsequiosidade
Vergonha Modéstia Despudor Paixdes
Desrespeito Justa indignacgao Inveja

Entre as virtudes morais, Aristoteles atribui éafaspecial & Justica, que estuda no
Livro V. Tomada em seu aspecto geral, diz que a&icdug a propria virtude, ou, mais
precisamente, € a virtude mais completa. Por igtsnmo transcende a tdbua antes transcrita.

Na visdo de Aristoteles, a Justica € uma dispost@iocarater e 0 justo € o
respeitador da lei e o probo.

Considerada de modo particular, distingustica distributiva(que toma ao problema
do angulo moral) e stica comutativdque leva em conta situacdes concretas).
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"A justica, no sentido em que a temos definido ereage Aristoteles — ndo € uma
parte da virtude, mas a virtude em sua inteirezani2smo modo, a injustica, que se lhe
opde, ndo é uma parte do vicio mas o vicio emrgeadéza. Em que se distinguem a virtude e
a justica assim compreendidas? Salta aos olhoseeorr@ncia do que dissemos: elas sdo
concretamente idénticas, mas sua esséncia naoeSmanSe se considera o fato de que ha
uma relacdo com o outro, ha justica; se se comsideterminado estado do caréater, pura e
simplesmente ha virtude".

Neste livro, Aristételes estuda ainda a equidadequi diz ser um corretivo em
relacdo a lei, na medida em que sua universalitlas@-a incompleta e pode dar lugar a
injustica.

b) Importancia do adequado entendimento do termo grgo phronesis

O emprego por Aristoteles da palapi@ronesispara indicar o estado mais elevado
da vida em sociedade, isto €, do que seria umaiesgé felicidade suprema, induziu a
muitos equivocos. O sentido mais proximo da nossgreensao seria "intuicdo dos valores
éticos transcendentes”. Ao apreendé-los, o hometarizesem condicdes de aquilatar
plenamente da adequacado de sua conduta moralnfvebuente, o que Aristoteles tinha em
vista ndo era naturalmente a totalidade dos cidagassiveis de praticar a virtude — tenha-se
presente que, no seu modo de ver, a virtude nawaesb alcance de todos, exigindo pré-
requisitos em matéria de bens e saude — aos qeésva com o0 seu discurso mas apenas uns
quantos sabios. Quando se trata das virtudes dhials, diz mesmo que a sabedoria € um
atributo dos homens politicos e dos chefes de imnmdmando naturalmente o modelo dos
bens sucedidos.

A phronesis seria pois uma espécie de refinamento do homeneé quassuidor do
saber.

Ora, Platao empregou a mesma palavra para desigrartemplacao das idéias e o
proprio Aristoteles numa parte de sua vida adotposacdo platdnica. N&tica a Nicbmacp
contudo, ghronesisvolta a restringir-se a esfera moral.

Ao rastrear a histéria desse conceito no pensanmeatiteval, Gautiéf registra que
nos primeiros tempos, seguindo a Cicero, o termotrémuzido indiferentemente por
prudentia e sapientia O termo sapiéncia caiu em desuso, sendo sulstipor sabedoria
que, ao traduzir phronesis, quer dizer, a seu jdimo bom senso concreto, um saber vivo,
um equilibrio moral, um principio de acéo seremaundo, que nao se poderia exprimir de
outro modo, em termos aristotélicos, o que é, posigdo &ophia aphronesis'’.®

A palavra prudéncia, na linguagem ordinaria, perdeseu antigo vigor. Entende
Gautier que seu significado teria sido reduzidona @spécie de arte de evitar riscos. Trata-se
certamente de uma qualidade mas nunca da quakdadema.

A questédo se torna mais grave quando, traduzida@ @omtemplacgdo, é inserida por
Sdo Tomas num contexto teoldgico. Nada portantc reatanciado das preocupacdes de
Aristételes. A propésito, escreve Gautier:

@ Gautier é autor do mais célebre ordenamentstida a Nicdmacgublicado em 4 volumes pela Universidade
de Louvain (1970). O vol. | (Introducdo) contém leeh da evolucdo dos principais conceitos daquela
meditacao.

@ Obra citada, vol. I, p. 274,
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"A moral de S&o Tomas, pela circunstancia mesngude teologia, € uma moral de
Deus. Certamente que a idéia de Deus ndo estapdi abrigatdrio, ausente de uma filosofia
moral. Muito ao contrario: a filosofia moral somese coroa se se eleva até Deus. Mas, se
Deus é a ultima palavra da filosofia moral, € anpita da teologia moral, razédo pela qual o
moralista filosofo que chegalaParte de S&do Tomas encontra-se profundamente confundido.
Desde logo, € de Deus que fala Sdo Tomas, semajaednsiderado previamente os temas
primeiros da moral: 0 bem ou o dever, a consciéogia lei moral; todos estes temas, sem
davida, encontram-se na teologia moral de S&o Tonmas somente aparecem
subrepticiamente e como que por acidente, pelo snemaito tardiamente aos olhos do
filbsofo. A primeira vista, a construcdo tomistaqe@ calcada nktica a Nicomaconum
como no outro caso, ndo é a felicidade que se &adac principio da moral? Enganosa
aparéncia! A construcdo tomista retira seu priocipdo de Aristoteles mas da bem-
aventuranca do Sermao da Montanha; a andlisetélistoda felicidade somente fornece o
instrumento conceitual que serve para realcar ditbéda evangélica: a idéia de que a
felicidade € fim e que o fim é o principio de orddenmoral. Mas, para poder utiliza-los na
teologia moral, S&do Tomas teve que submeter edém@s ia uma transformacao tao profunda
que correspondem ao contrario do que eram, alépalderas, o essencial do pensamento de
Aristoteles. O fim moral, que é para Aristotelealidade essencialmente contingente, pois
que € acdo do homem, € para Sdo Tomas a realidau®s rmontingente que possa ser, pois
ela é o proprio Deus, ndo o Deus-objeto dos filisaihas o Deus-Pessoa, dos Cristdos: o fim
do homem nédo se encontra numa acdo do homem, nemamwea acdo, qualquer que seja,
pela qual se une a Deus, ela se acha numa Pess@ngais ele mesmo que o préprio e no
qual se encontra. Eis a primeira palavra da tealogoral de Sdo Tomas, e desde esta
primeira palavra a filosofia moral de Aristételemé?ada. A partir dai, Sdo Tomas podia
guardar-lhe as palavras, as formulas, jamais oiesgt

De sorte que, embora se haja tornado usual traphranesis por contemplacéo
(Livro X, capitulos 7 e 8), cumpre ter presente gedrata, na visdo de Aristételes, de uma
atividade interior do homem virtuoso , orientaddeasua vida em sociedade, atividade que
pode mesmo ser chamada de "divina" por sua magestathgnitude, mas que, nos marcos da
sua analise, ndo tem em vista recomendar-se &tedaa.

@ Obra citada, p. 275-6.
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3. AETICA DA SALVACAO

a) A representatividade dos Conimbricenses na intpretacéo escolastica

Seria um erro grosseiro ignorar a ampla diversidpaese abriga sob a denominacéo
Escolastica porquanto se trata de movimento que abrangesvééoulos e sofreu influxo do
pensamento arabe e judaico. Para circunscreveetoajue se tem em vista, vamos nos valer
da adverténcia de Ferrater Mora ao entender qua degmprego do termo limitar-se a
Escolastica Cristd, reconhecendo-se simultaneantgrdeem seu seio aparecem diversas
vertentes. Em relacdo a interpretacdo da doutrimralnde Aristételes, o aspecto considerado
€ menos dramatico. Tomada a inflexdo que Sao Tontdsluz naquele movimento, ao
conciliar Aristoteles com os dogmas cristdos, nd@itopriamente maiores divergéncias na
escolha dos temas extraidos em gerditiza a Nicomaco

Além disto, nosso proposito ndo consiste em regists percalgos experimentados
pela ética aristotélica na Idade Média, mas apé&adizar a maneira presumivel como a
Epoca Moderna a recebeu.

Neste sentido, o0 modelo preferivel deve ser €dso ConimbricenseNao apenas
porque foi a forma pela qual penetrou nos paisessgutornaram protestantes, justamente
onde se inicia a discussao ora focalizada — bastadicar a esse propdésito que os manuais
integrantes do Curso eram utilizados pelo precegoteibniz, em fins do século XVII —
como de certa forma € aos escolasticos portug@esspanhois que se deve a sobrevivéncia
da Escolastica nos primérdios do mundo modernocisaimente para destacar tal
singularidade é que se cunhou a denominaca&edpinda Escolastica devida a Carlo
Giacon, autor do livrd.a Seconda ScolasticéMildo, 1946), popularizada entre nds por
Joaquim Carvalho (1892/1958).

bY

Em oposicdo a escolha, poder-se-ia invocar o caréederno” que alguns
estudiosos identificaram n@urso Conimbricens® o que invalidaria pudesse representar a
visdo medieval recebida pela Epoca Moderna. A dean@& objecdo lembrariamos que o
pretenso carater moderno do Curso Conimbricensétaeto fato de que tenha sido associado
ao nome de Pedro da Fonseca ( 1528/1599), embbigaséontribuido com o texto relativo a
Metafisicade Aristételes. Mas, ao fazé-lo, decidiu precedédd uma obra em dois tomos,
intituladaComentarios a Metafisica de Aristotel@parecida em Roma, respectivamente, em
1577 e 1589), que viria a se constituir numa dasgiras introducdes a filosofia elaboradas
no Ocidente.

Na tradi¢cdo escolastica, como veremos mais detidiEnd@ego a seguir, 0s manuais e
compéndios selecionavam o que lhes parecia fossgmnaipais questdes da obra estudada e
ali mesmo discutiam pormenorizadamente as dispodas relevantes. Desse método resulta a
impressao — pelo menos para 0s que como nGs noBtETOS em outro momento da cultura

D veja-se p. ex. Etienne GilsonEtudes sur le role de la pensée mediévale dansrhaation du systéme
cartésien Paris, 1903; e José Ferrater Mora — “Suarez ghilasophie moderneRevue de Métaphysiqueds
Morale. Paris, 68 (1), janeiro-marco, 1963.
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— da mais completa falta de uniddtdé= possivel que Pedro da Fonseca tivesse se datio co
desse aspecto, 0 que explicarianCosnentarios

Mas, ao fazé-lo, ndo poderia deixar de estimutar@sidade em torno de metafisica
autdbnoma, que seria uma questao propriamente nmapdempenho que teria continuidade na
obra de seu contemporaneo e continuador, Fran@sgoez (1548/1617), ao pretender
encontrar um principio ontologico do qual se pudelssivar qualquer outro conhecimento.

Incumbido de elaborar, para LogosEnciclopédia Luso-Brasileira de Filosofia
(Lisboa, Editorial Verbo, vol. I, 1989; vol. Il, 99), o verbete dedicado a Pedro da Fonseca, o
estudioso do pensamento medieval Antonio Manuel tiMarafirma que Suarez nao
referendou a autonomia da filosofia, sugerida pmrsEca. Eis 0 que escreve na mencionada
Enciclopédia:

"A polarizacédo do esfor¢co de renovacdo da escotgsto ambito da metafisica, em
torno da figura de Suarez tem levado ndo s6 aceesganto da obra de Fonseca como a uma
apreciacao sumaria e incorreta da mesma. Parasl@aliios comuns entre estes autores, ha
algumas divergéncias importantes cujo alcance &stda por explorar. Limitamo-nos a
apontar duas. A primeira tem a ver com o proprtate® da metafisica e da filos. em geral.
Em F. a metafisica goza de uma autonomia que Snaceadmite. Em F. a Filos. primeira ja
nao éancilla theologiae mas simomnium scientiarum domina metafisico graesidens
iudex das restantes ciéncias, ndo estando, portantatosaj qualquer tutelaComentarios a
Metafisica de Aristételes, cols. 139-140). Para podermos avaliar um paouaelhor o alcance
de uma posicao deste tipo basta repararmos quezS28ranos mais tarde, ird corrigir a linha
de orientacdo da metafisica de F. Neste, comoa®uasos, sem 0 homear mas nem por iSso
deixando de o visar claramente. S6 quem nado cordsetextos nao vé. No prologo, em que
apresenta o plano e razdo de ser da sua obra,s#iguinte: "Nesta obra desempenho de tal
modo o papel de filésofo que jamais perco de wigta a nossa filosofia deve ser crista e
serva da teologia divina(divinae theologiae ministrayh (F. Suarez, Disputationes
Metaphysicae, ad lectorensublinhado nosso). E o regresso inequivoco a wis&o
instrumental da Filos. de que F. ja se tinha ldmt Este aspecto, cuja importancia nunca
sera demais sublinhar, ndo tem sido devidamenteizadlo. Outra diferenca importante entre
estes dois autores esta, de certo modo, ligada@aapbamos de dizer. Suarez, em coeréncia
com a sua posicado e com o proprio titulo complatswd obra, dedica uma atencao especial a
chamada "teologia natural" e em particular a probkca da demonstracao da existéncia de
Deus e dos seus atributos. E aquele nucleo qus, tardie, na sistematizacdo wolffiana, se
autonomizara com o nome de teodicéia. Simplificaamslgoisas e incorrendo numa projecao
anacronica, poderiamos sintetizar a diferenca eStrarez e Fonseca dizendo que as
Disputationes Metaphysicaeontém uma teodicéia, enquanto que ©@smentarios a
Metafisica de Aristételesdo incluem uma Unicguaestiodedicada a essa problematica. Neste
ponto, a obra de F. distingue-se claramente nadasdos escolasticos da grande tradicédo
medieval como da dos seus contemporaneos e mesnextios publicados nessa tradicao até
hoje. E uma questdo demasiado importante paraodespos contentar com a resposta, por

M A esse propésito escreve Emile Brehier: "Apesdindaidez tranquila e talvez tnica do estilo de $amas,
seus habitos literarios acham-se tao distanciadesidssos que é dificil ver se existe um sistemmésta e em
gue consiste. Nao ha nele nada daquela emocacelgatmmento que nos séculos XI e Xll ocasionavam a
aparicdo de obras sintéticas em que o pensamengxpemha com continuidade; por exemplo, $iama
Teolégicando se vé sendo uma série de questfes separadasges, alinhando-se em cada um, primeiro, 0s
argumentos contra a lese, depois, 0os argumentad, finalmente, a resposta aos argumentosac@sr mas
ndo ha nenhuma decisédo, nenhuma visdo de congaitm (exce¢do da 12 parte, questao 85, artigos 3633e
deseja nessas discussdes triunfar sobre o adeerd#&toria da Filosofia trad. espanhola, Buenos Aires, Ed.
Sudamericana. 42 ed., 1956, tomo I, p. 400.
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demais facil. do caracter inacabado da obra de & Bk trata aqui de minimizar a
importancia da obra de Suarez, mas antes de cha@i@ncdo para o erro que € assimilar,
sem mais, as suas posi¢oes. O que nos importalsabi, por um lado, que F. publica o seu
texto 20 anos antes de Suarez, sendo, portanezepgdo da metafisica de F. anterior a de
Suarez e, por outro lado, que o texto dosmentarios a Metafisica de Aristotelés
suficientemente rico para justificar uma leiturasradenta e rigorosa”.

De todos os modos, o carater “moderno” que seuatait» Curso Conimbricense diz
respeito a uma questdo de ordem muito geral. Substmente, isto €, no exame concreto
dos temas o curso em nada destoa da Escolasticanevite no que se refere a ética, onde nao
se vislumbram maiores divergéncias.

O Curso Conimbricensdestinava-se a nortear o ensino de filosofia neégio das
Artes da Universidade de Coimbra, consistindo ndemamento das questfes disputadas
acerca das teses de Aristoteles, prescindindo, aiarian dos casos, dos proprios livros do
autor. Apareceram com o titulo geral @ementarii Colegii Conimbricensis Societatis Jesu
Da tarefa foi incumbido, inicialmente, Pedro da $ema. Este limitou-se a publicar, em 1564,
as Instituicbes Dialéticastexto de iniciacdo a Logica, sendo-lhe atribuid&rao missdo na
Ordem dos Jesuitas, o que nao o impediu, como vyimdesredigir os mencionados
Comentérios a Metafisica de Aristoteles.

Coube a Manoel de Gois (1543/1597), que tambénemmda a Ordem e ensinava no
Colégio das Artes, dar continuidade ao projetqquiese desincumbiu publicando os volumes
dedicados aFisica ( 1592); aoDe Coelo (1593); aoMeteoroldgico (1593): aoParva
Naturalia (1593); aoDe Generatione et corruptiond597); aoDe Anima(1597) e &tica a
Nicbmacg aos quais foram agregados os textos devidos @ BedFonseca. Salvo no que
respeita as questdes suscitadas por este Ulti@orsm acompanha fielmente a S&o Tomas.

Antonio Alberto de Andrade (1915/1982), editor Aemoral a Nicomaco, de
Aristételes do Pe. Manoel de Gois, parte do Curso Conimbsiefhobserva que, em
Portugal, ndo se fez qualquer edicdo do proprico lide Aristételes. Os manuscritos
preservados consistem apenas de comentarios. Gst@ins do Pe. Manoel de Gois sao de
1586 — presumivelmente, jA& que ndo figura na ingd@soriginal — sendo 0s Unicos
impressos.

O ponto de vista de Aristoteles esta apresentadimena dedisputas cada uma das
quais, por sua vez, subdivide-se em duas, trésrogoa mais questdes. Sao o0s seguintes 0s
temas estudados: acerca do bem (1 disputa)aaderiim (22); acerca da felicidade (32); dos
trés principios dos atos humanos: vontade, inteledcpetite sensitivo (4%); da bondade e da
malicia das a¢cdes humanas em geral (52); dos estiadalma que se chamam paixfes (6%);
das virtudes em geral (72); da prudéncia (8%); ® réatantes virtudes morais — justica,
fortaleza e temperanca (92).

Depois de estabelecer o confronto entre o text®eloManoel de Gois e Suma
Teol6gicade Sdo Tomas — que transcrevemos em seguida,t@lderAndrade conclui o
seguinte: "O confronto patenteia a identidade desgmento. alias indicada pelos préprios
Conimbricenses... Em geral, os Conimbricences gegiéis, com Sao Tomas, conforme
recomendacdo dos superiores hierarquicos e o ambaral impunha. A ele se chegam na
determinacdo da esséncia e definicdo do bem, maigdef e toda exposicao da prudéncia,
como em tantas outras questé@s."

@ Curso Conimbricense 1, introducéo, estabelecimento do texto e traduge Antonio Alberto de Andrade.
Lisboa, Instituto de Alta Cultura, 1957, edicadrglie (latim e portugués).
@ Ed. Cit., Introduc&o, p. XCV.
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As questbes versadas m@urso Conimbricensenas quais encontra como Vvimos
identidade de pensamento, acham-se na 12 e @&rda Teoldgicaobedecendo ao mesmo
esquema, conforme se deduz da comparacéo a Sequir.

13, 22 da Suma de Sdo Tomas

Conimbricences

Acerca do bem (12 Disputa)

Do fim — 12 Questéo
Artigo 1: 1 — Se o agir por causa do fim conv
ao homem. 2 — Se é préprio da natureza raci
3 — Se existe algum fim Ultimo da vida humang
N.B. Vai até 8, inclusive, que os Conimbricen
omitem.

Da felicidade — 22 Questao

1 — Se a felicidade do homem consiste
riquezas. 2 — Se nas honras. 3 — Se na fama
gléria. 4 — Se no poder. 5 — Se nalgum ben
corpo. 6 — Se no prazer. 7 — Se nalgum ber
alma.

Que é a felicidade — 32 Questéao
1 — Se é algo increado.

2 — Se é operagao.

3 — Se é operacdo da parte sensitiva ou g
intelectiva.

4 — Se da intelectiva, se operacéo do intelecto ou

da vontade.
5 — Se é operacdo do intelecto, do especulati
do pratico.

Do que se exige para a felicidade — 42 Questa
5 — Se o0 corpo se requer para a felicidadé
homem. 7 Se se requerem alguns
exteriores.

Do voluntério e do involuntario — 62 Questao
1 — Se se encontra o voluntario nos atos humg

Do motivo da vontade — 92 Questao.
1 — Se a vontade € movida pelo intelecto (12 p
questdo 82, artigo 1. Se a vontade mov

Acerca do fim — 22 Disputa
&hQuestdo: Se o agir por causa do fim convg
pioala a natureza intelectual e s6 a ela.

32 Questdo: Existe ou ndo algum fim ultimo
csOes humanas.

Acerca da felicidade

nasQuestdo: Se a felicidade consiste nos
@Kteanos (= riqueza, poder, honra e gldria).
n28@)uestdo: Se consiste nos bens do corpo.
TEdaparticular, que a felicidade nédo esta no prg
32 Questao: Se consiste na operacdo da alma
42 Questdo: Em que operacdo se colog
felicidade.

6 na

o ou

052 Questdo: Se 0s bens exteriores se reqy
xpdoa a felicidade.
hens

Dos trés principios dos atos humanos: vont
imuglecto e apetite sensitivo.
12 Questdo: Se todos os atos humanos parte
vontade livre.
arte,

220Questdo: Se é a vontade que move o intg

intelecto).
(Posto que no indice tenha encontrado: A vo

move imperando ao intelecto e as outras poténp@sncias para exerceremos seus atos.

da alma — o certo é que nos lugares ai indicad

nao trata do assunto como os Conimbricenceg)sentidos internos.

(Em forma de conclusdo afirma que a vontddetivo porque a vontade move o apetite sensi
move todas as poténcias da alma para os seushitBs. Citam Sao Tomas.

— Questado 82, artigo 4 da 12 parte.
Q g p

ou o intelecto a vontade.
tatleQuestdo: Se a vontade move todas as (

régo 2°. De que modo a vontade move

N.B. Citam Sao Tomas.

bens

\ZEer.

a a

erem

ade,

'm da

lecto
utras

0s

Vo.

De gue modo a vontade move 0s mem|

M O confronto transcrito encontra-se nas p. LXXX\AIKCIII da ed. citada.
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externos.
N.B. Citam S&o Tomas.
Da causa do pecado por parte do apetite sensi8eoo apetite sensitivo move a vontade.
1 — Se a vontade é movida pela paixao do apetite
sensitivo. — Questéo 772
Da bondade e malicia dos atos humanos em [geaalbondade e malicia das acdes humanas em
— Questéao 182 geral.
2 — Se a acao do homem tira do objeto a bonded@uestdo: Se a bondade e a malicia das pgbes
ou a malicia. humanas se deve pedir ou ndo ao objeto.
3 — Se as tira das circunstancias. 22 Questdo: Se a bondade e a malicia das p¢les
humanas depende também das circunstancias.
Das paixdes da alma em geral — 222 Questéo.| Dos estados da alma que se chamam paixdes
Das diferencas das paix8es — 232 Questdo. |12 Questdo: Se se divide bem o apetite sensitivo
1 — Se as paixdes que estdo no concupiscivelesdiconcupiscivel e irascivel.
diversas das que estdo no irascivel.
(Nao encontrei correspondente e eles ndo ¢iEdnQuestdo: Se ambos os apetites sensitivos tém
Sao Tomas). sede no coracéo.
1 — Do sujeito delas, isto é, se existe algugiaQuestao: Se esta certa a definicdo de paixgo.
paixdo na alma. 2 — Se estd mais na parte apetii&a Diferente.
do gue na apreensiva. 3 — Se esta mais no apksifgaixdes nao pertencem propriamente ao apetite
sensitivo do que no intelectivo que se diz vontadeional.
— Questéao 222
Se o forte se ira — 22 questao, artigo 10. 43 Questdo: Se as paixdes se coadunam com o
N.B. Também divide, de um lado os Estoicos eedgpirito do sabio.
outro os Peripatéticos. Os Conimbricences
indicam este lugar.
Da ordem das paixbes. 4 — Se estas quatré? @Questdo: Se as paixdes da alma s&o|bem
saber, 0 gaudio, a tristeza, a esperanca e o (emomeradas pelos Filésofos (gaudio e tristeza,
sao as principais paixdes. — Questéo 25. esperanca e temor).
Das paixdes da alma em especial. Artigo 2 — Divisdo das paix8es em espécies mais
1 — Do amor. Questéo 26. pequenas (amor, odio, etc.).
Do 6dio, etc. — Questao 29.
N.B. Os Conimbricences restringem-se quase|so a
definigbes.
Das virtudes, quanto as suas esséncias. 4 — |Bmavirtudes em geral.
define conveniente a virtude — Questdo 552 |1 — Se esta bem a definicdo de virtude.
Do meio termo das virtudes. 23 Questdo: Se a virtude moral consiste no meio
1 — Se as virtudes morais estdo no meio terntermo.
Questao 642
N.B. Citado pelos Conimbricences.
Do meio termo da justica — 22, 22, Questado| 39 Do meio termo da justica.
artigo 10.
Da causa das virtudes.
1 — Se a virtude é natural ao homem. 3% Questdo: 1 — Se as virtudes sdo naturals ao
homem ou se as adquire com os préprios atos,
2 — Se ha virtudes que sejam causadas em2nésQue as virtudes adquiridas se obtém com os
peca repeticdo das obras. Nnossos atos.
Da conexao das virtudes. | — Se as virtudes mpfaiQQuestdo: Se as virtudes morais tém conexao
sao entre si conexas — Questao 652 entre si.
Do sujeito da virtude. 4 — Se o irascivel ¢5®Questdo: Se algumas virtudes se encontram no
concupiscivel podem ser sujeitos da virtudeapetite sensitivo.
Questéao 562
N.B. Caetano cita Escoto e os Conimbricences
também. Contudo, diferentes. Os Conimbricel
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indicam este lugar de S&o Tomas que defenndem
em artigo a parte.
Da distingdo das virtudes morais, das intelectuéisQuestdo: 1 — Se € ou ndo apta a divisdo das
3 — Se basta dividir a virtude em moral vetudes (intelectuais e morais).
intelectual. — Questao 582 2 — Da divisdo das virtudes em adquiridas e
Da causa dos habitos comuns a producdo| idhssas.
mesmos. 4 — Se alguns habitos séo infundidos por

Deus nos homens — Questdo 512,

Da prudéncia em si. — 2%, 22 Questao 472. 12 Questdo: Se Aristoteles definiu bem a
5 — Se a prudéncia é uma virtudes especial. |prudéncia. 2 — De que modo se deve entender que
N.B. Eles mesmos dizem que a de Aristételes adalsidade ndo entra na prudéncia.
difere da de S&o Tomas.
Das partes da prudéncia. — 2%, 22, Questdo 48%#22 Questdo: Se se ensinam bem os atos da
prudéncia e as suas partes.
Das integrantes. — Questéo 49. 2 — Das partes da prudéncia que chamam
integrantes.

Das sujeitas. — Questdo 50. Das potenciais3 —Das partes sujeitas e potenciais.
Questdo 51, e 13 22 Questdo 57, artigo 6.

Da justica. — 22, 22, Questédo 58. Das restantes virtudes morais.
12 Questéao: Da justica.

Das partes da justica. (Sujeitas, integrante® -eDas partes integrantes e sujeitas da justica. 3
potenciais). — 22, 28, Questdo 61. Dos atos da justica comutativa. 4 — Das partes
potenciais da justica.
Da fortaleza. 1 — Da propria virtude. 2 — Das s@a8sQuestdo: Da fortaleza. 2 — Das partes da

partes. — 23, 22 Questao 123. fortaleza.

Da temperanca. — 22, 22 Questdo 141. Das p&8ad3uestdo: Da temperanca e partes integrantes,
da temperanca em geral. — Questéo 143. sujeitas e potenciais.

Das partes da temperanca em especial — Questdo

144.

b) Primazia da bem-aventuranca sobre a felicidade

Seria ocioso proceder ao exame circunstanciadotdgretacdo escolastica da ética
aristotélica quando o nosso propdsito é enfatizaspecto contra o qual a Epoca Moderna
comeca a se rebelar.

A subordinacdo da moralidade publica a Igreja —ayageivindicada durante a Idade
Média na Europa — tinha como contrapartida te@isabordinacdo da ética a teologia. Mais
precisamente: na interpretacdo de AristOteles péimasa do simples comportamento moral
dos homens mas dalvacédo da almaque era o objetivo maior visado por aquela sacied
Tal aspecto sobressai precisamente no modo delm@meeonceituar a felicidade.

Manoel de Gois aborda o tema na 32 DisffiteDefine a felicidade como sendo
equivalente ao “sumo bem do homem”. Em que pes¢onsei tenha disputado sobre essa
definicdo — tendo Santo Agostinho indicado querdeteado autor havia colecionado nada
menos que 288 sentencas acerca da felicidadecs tothcordam com parte da definicéo, isto
€, de que consiste num bem. Resta indicar de poie ti

Sao trés os géneros do bem, a saber: externogrplo € da alma. Os bens externos
sdo sobretudo a riqueza, o poder, a honra e aaglariargumentacdo do autor cuida de

W Ed. Do Instituto de Alta Cultura, cit. p. 105 &613
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comprovar que o sumo bem do homem ndo pode egttosa algo de fortuito como a
fortuna e, em geral, os bens exteriores.

Os bens do corpo séo principalmente os prazereerdao, a saude, a formosura e a
forca. Sao quatro os argumentos do autor contpgéo de que a felicidade consistiria nesse
género de bem.

Esquematicamente, o primeiro argumento invoca ardncia em que 0 corpo se
encontra da alma, ndo podendo dar-se a circunatadeique os fins do primeiro se
sobreponham aos da Segunda, sendo a verdade josamneontrario. Em segundo lugar, o
Sumo Bem do homem nado pode ser comum aos homeos ananais. Terceiro: muitos
animais privados de razédo excedem os homens endbarspo (p. ex.: tém vida mais longa
ou sdo mais robustos e mais velozes) e, por eas@xdederiam ao homem na consecucéo
daquele fim, o que é inadmissivel. E, finalmentg,bens do corpo podem encontrar-se
simultaneamente com a desonestidade e os vicigsaeto “a suma felicidade exclui toda a
afronta da desonestidade e da miséria”.

A felicidade consistira, pois, nos bens da alma.rBlacdo a esta, o autor distingue
poténcias, habitos e operagdes. A perfeicdo nde paakistir numa simples poténcia mas em
ato. O habito por sua vez é mais perfeito que o@bmtudo, o fim do habito € a operacéo.
Assim, chega o autor a conclusao de que a felieidede ser buscada num determinado tipo
de operacéo.

Permitimo-nos transcrever o texto integral da amyumacdo, a fim de que seja
apreendida em sua plenitude:

“Porém, para que ensinemos em que operacao coadslieidade, deve advertir-se
que a felicidade é dupla — sobrenatural e nat@adla uma delas se divide ainda em duas: a
sobrenatural, em respeitante a esta vida perten@erdutra; a natural em especulativa e
pratica.

A felicidade sobrenatural, que se alcanca na odtla, consiste na contemplacéo
intuitiva da natureza divina, como opina Sado Tomasjvro 3,Contra os Gentigscap. 25 e
26 eQuodlibet8, art. 19, e 0s seus sequazes em varios lugangsos, contra Escoto, in 4, d.
49, g. 4 e 5, contra Henrique Gandavens8urag art. 49, g. 6, contra Gil, Quodlibet 3, g. 19
e contra outros muitos que afirmam que a ditaitoe se situa no ato de amar a Deus
claramente visto. Igualmente contra S&o Boaventurg, d. 49, Ip. Dist. Q. 5, contra Alberto
Magno, dist. 48, art. 4, contra Alense, 3 p. g.rfB8mb. |l e 4, p. 9. 92, m. 2, art. 4 e contra
outros que a colocam em ambos o0s atos simultanéanaenintelecto e da vontade, isto &, na
contemplacgéo intuitiva da divina natureza e no amudiruicdo da mesma.

A sentenca de S&o Tomés, que o0s seus defensoréismeam com muitos
argumentos, pode-se mostrar brevemente deste rofdticidade formal ndo é outra cousa
que a aquisicdo e posse do fim dltimo. Ora, s@malisdo de Deus exige isso. Logo, s ela é
felicidade.

A maior todos reconhecem e colige-se daquelas palavrpsirdaira aosCorintios
9: Correi de modo que compreendaesda primeira dimoteq 6: Apreende a vida eterna

Prova-se anenor porque a vontade ndo é poténcia que apreendqueapetece e 0
seu ato ndo € apreensdo mas inclinacdo com quatsaido para a cousa amada, conforme
aquilo de Santo Agostinho no livro 13 dasnfissdescap. 9:0 meu amor é 0 meu pe<d
intelecto, porém, é poténcia apreensiva e pelopseticular modo de operar, atrai a si 0
objeto e possui 0 presente e unido a si. Logo, etc.

@ Ed. Cit., p. 123-125.
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A suma felicidade consiste na mais perfeita de soda operacdes. Ora, a
contemplacgéo intuitiva da divina esséncia é deasarera. Logo, a suma felicidade consiste
nela.

Prova-semenot primeiro, porque a poténcia que a produz, a sabatelecto, é a
mais nobre de todas, como ensina Aristoteles,wno fi0 daMoral, cap. 7 e 8. O mesmo se
prova pelo fato de o objeto do intelecto ser maspkes e abstrato do que o objeto da
vontade, visto que o intelecto vai até a cousa gomnato perfeito, abstraindo da existéncia; e
a vontade nada apetece com ato perfeito, a nadcoserrdem a existéncia. Ninguém, com
efeito, deseja ou ama o dinheiro, por exemplo,Gsea#a 0 possuir.

Quanto a felicidade sobrenatural desta vidamo esta felicidade é uma tendéncia
para aquela felicidade suprema de que ha poucodalatambém é preciso confina-la
sobretudo na acgéo da caridade sobrenatural, poatjtendéncia faz-se principalmente por
meio de atos meritérios que a caridade em partlugr@m parte ordena.

Por isso, também Cristo Senhor, Mestre da ciéneleste, no sermdo das bem-
aventurancas constituiu a felicidade desta vidgratica (n actionibug das virtudes. Nem
obsta o fato de a vontade, em que assenta a caris@dmenos perfeita segundo o grau e a
ordem da natureza, do que o intelecto. Basta gueegh mais perfeita, atendendo a razao e ao
dever de tender, por meio das a¢Bes meritorias g@idria celeste e visdo de Deus, como
para o ultimo termo da criatura intelectual.”

Como se vé, o ambiente é plenamente distinto dagerel que viveu e meditou
Aristoteles. Na cidade grega o que se desejavaaist®r era que o bem-estar ndo ha de
consistir na privacdo dos bens materiais mas tami@mapenas na sua fruicdo, requerendo,
simultaneamente, o culto da virtude. Esta se dgfomeacdes equilibradas, a serem efetivadas
no meio social. A inflexdo medieval é, pois, taabsoluta. Agora se trata de salvar a alma,
conquistar a vida eterna. Era natural, portante, rqu proprio nascedouro da Epoca Moderna
se cuidasse de libertar a moral de semelhante aatai$orca. Mesmo porque o monopdlio da
verdade religiosa, de que dispunha a Igreja de Rdesaparece em grande parte da Europa.
E, ao contrario do que se poderia esperar, dessasiiade ndo emerge uma unica Igreja
dissidente mas grande numero delas, algumas awalizem poderio e influéncia, como a
Luterana, a Presbiteriana, a Anglicana e a Metdi&trigor, o contexto impunha que o
debate acerca da moralidade se colocasse em nas@s Bdemais, ndo havia qualquer clima
para separar a doutrina aristotélica da interpéietagcolastica, o que somente ocorreria muito
mais tarde. O ponto de referéncia ha de ter sisde esipenho de colocar a moral ao servico
da salvacédo da alma, quando os homens se colocawans objetivos e tinham que recusar,
ainda que apenas em parte, essa proposi¢cao. Aaldolica cada vez maior o propdsito de
erigir, aqui mesmo na terra, uma obra digna daagtée Deus”

@ E precisamente neste sentido que evolui a teolmgi@stante, consoante o estabeleceu Max Weébétida
protestante e o espirito do capitalisntiad. brasileira, Sdo Paulo, Pioneira, 52 e7L9
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4. A ETICA SOCIAL

a) O encontro da teméatica propria

Ao longo da primeira metade do século XVIIl, em exsal na Inglaterra mas
contando com a participacdo de pensadores do @otgina problemética da moral,
entendida como dissociada da religido, é rigoroatandelimitada. Nesse periodo, alguns
outros temas ainda se acham mesclados ao nucléanfiemtal, que entretanto se destaca e se
afirma. Assim, quando aparece, em 1751, o livresit® de Humé&nquiry Concerning the
Principles of Moralsa autonomia da discusséo ética acha-se estabelecida

As opcdes essenciais estdo fixadas e os prindipais posteriores tratam sobretudo
de aprofunda-las, como por exemplthe Theory of Moral Sentimentde Adam Smith
(1723-1790), aparecido em 1759nsetitutes of Moral Philosophfl773), de Adam Ferguson
(1724-1816). Adam Smith daria forma acabada a oh@autla simpatia, correlacionada por
Hume a benevoléncia (Cf. Luigi BagoliniMoral e Direito na Doutrina da Simpati&nalise
da ética de Adam Smith. Prefacio de Miguel Red®. Baulo, Saraiva, 1952).

Logo nas primeira décadas do século, parecemderssiperados 0s resquicios de
fanatismo religioso, 0 que deveria correspondema etapa primordial. Naquela altura os
chamadosdissenters (“dissidentes”, denominacdo dada a movimento peiado pelos
protestantes ndo-anglicanos) deixam de ter conatiebja substituicdo da Igreja Anglicana,
acomodando-se a coexisténcia, segundo se pode bidietrajetéria de Daniel Defoe (1660-
1731), que passaria a posteridade como autor dences memoraveis. Defoe teve militancia
intensa comadissenter, desde muito jovem, ainda na década de oitentacdweeco do
reinado de Ana, que subiu ao trono com a morte deaMl, em 1702, tenta fazer renascer o
antianglicanismo publicando ensaios, panfletosagueale ano, o livr&Ghortest Way with
Dissenters(1702), o que lhe vale a prisdo. Em liberdadeamizp 0 que se considera o
primeiro jornal inglés: The Reviewe, nos anos subseqlentes, alterna periodos de
entendimento e ruptura com o governo, tendo sidegomais uma vez em 1713. Contudo, a
partir da publicacdo de sua obra mais conhediddinson Crusqgeem 1719, abandona a
politica. Seus livros notaveis, em espeball Flanders(1722), sdo também um testemunho
da prevaléncia da tematica moral. Defoe como SWiétsta desiludido da possibilidade do
homem civilizado tornar-se virtuoso. Encontram-sema linha de meditacdo que iria
desembocar no mito do “bom selvagem”, mais tardmdbzado por Jean-Jacques Rousseau
(1712-1778). O autor deobinson Crusoé bem um exemplo de como a discussdo acerca da
superioridade dessa ou daquela religido acabagantd®mcando no tema da moralidade,
prevalecendo em matéria religiosa os principiostaf@rancia preconizados por Locke e
tornados lei em 1689.

O periodo assiste também a uma ampla discussamatzereligido natural. Segundo
esta, a propria filosofia natural e, em geral, d@itagdo sobre a natureza ensejariam evidéncia

@ Jonathan Swift (1667-1745) diplomou-se em teolegi@upou altos cargos na Igreja Anglicana, senttr a
de extensa bibliografia aparecida no periodo. &eo Inais famoso seria As Viagens de Gulliver (3)72fijo
personagem central, depois de ter percorrido tosoimdo e conhecido diferentes espécies de homemisnais,
comprova que os da propria espécie ndo nasceraraparude. Os cavalos € que seriam 0S sere®sTsupor
exceléncia.
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da existéncia da divindade, independentemente ddewdo das religibes reveladas.
Semelhante suposicdo acabaria levando a recusstetenthados dogmas®.

Outro tema correlato e que também seria muito akbato doentusiasmaq doutrina
que supde uma iluminacao divina, persuasiva derdetadas acéedPeus in nobis Embora
combatida por Locke, num capitulo que acrescentod? &dicdo doEnsaio sobre o
Entendimento Human@parecida em 1700, Anthony Cooper (1671-1713),&personagem
central no debate que estamos procurando est@ide;se na obrigacdo de voltar ao tema no
livro A Letter Concerning Enthusiasih708).

A tematica prépria da moralidade compreende umdaadipcussao acerca da nocao
de interesse. O sentido geral do debate consistedefmrminar se 0 interesse esta
exclusivamente vinculado ao amor proprio, ao egojsau se supde também intencdes
altruisticas. Aqui se elabora o conceito de beréaid, de boa vontade.

O segundo grupo de questdes acha-se vinculado&o mieg utilidade. Se a virtude
esta relacionada ao cumprimento dos ditames davténeia, pareceria 6bvio que o objetivo
supremo de semelhante comportamento seria a faieigeral. Por conseguinte, tudo quanto
contribuisse para aquele objetivo (a felicidadealyygpoderia ser considerado como Uutil.
Tratando-se de um contexto protestante, onde onteado problema teodicéico esta
resolvido na suposi¢cao de que o homem esta napamaaealizar uma obra digna da gléria de
Deus — e ndo para salvar-se e merecer a vida gtmm ensinava a Igreja Catdlica —, o
denominado utilitarismo viria a assumir também wlimensao teoldgica, afirmando alguns
pensadores que o proprio Deus seria utilitario. €esse aspecto nada acrescenta a discussao
que nos diz respeito, podemos dispensar-nos deim&do, limitando-nos as consideractes
adiante inseridas, em tépico autbnomo.

Finalmente, a questdo do sentimento moral, a detagdio de seu verdadeiro papel e
como se correlaciona com a razéo.

As citacdes de Hume, a seguir transcritas, daoidéi@ do caminho percorrido.

Afirma no Inquérito sobre os Principios da Morél751): "Se pois a utilidade é uma
fonte de sentimento moral e ndo se considera dtlisiaade como referindo-se ao eu (amor-
préprio), segue-se que tudo quanto contribui pafalieidade da sociedade se recomenda
diretamente a nossa aprovacao e a nossa boa voBtaden principio que explica em grande
parte a origem da moral." (trad. francesa, Pankiéy, 1967, pag. 75).

E, mais adiante: "A razdo é suficiente, quando énghente secundada e
aperfeicoada, para instruir-nos quanto as tend&maaeivas ou Uteis das qualidades e acoes;
mas é insuficiente para produzir a condenacao myagdo morais. A utilidade é apenas uma
tendéncia em relagdo a um certo fim; se o fim nossd inteiramente indiferente,
experimentariamos a mesma indiferenca em relacdo na@ios. E necessario que um
sentimento se manifeste para fazer-nos preferir as tendéngias as nocivas. Este
sentimento ndo pode ser sendo uma simpatia paaléele dos homens ou um eco de sua
infelicidade, pois séo estes os diferentes finsaguietude e o vicio tendem a promover. Aqui
pois a razdo nos instrui das diversas tendéncas¢fzes e a humanidade faz uma distingéao
em favor das tendéncias Uteis e benfazejas” (edpég. 146).

@ Entre os arautos da religido natural, sobressauskClarke (1675-1729), que afirma a completa baian
entre religido natural e religido revelada. A pmfm dessa tese e de suas implicagdes com a fdodef
Newton, entrou em polémica com Leibniz (1646-17¥6korrespondéncia entre os dois consta da edigdo d
obras de Leibniz efetivada por Paul Ja@vres Philosophiques de Leihriaris, Alcan, 1900, p. 732-816).
Hume também dedicou um livro a religido naturalplpado postumamente, onde parece inclinar-se pela
negacao da hipétese de Clark.
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Embora na discussdo em apreco hajam intervindorsdiseautores, 0os mais
importantes sdo Bernard Mandeville (1670-1733),haAny Ashley Cooper, 3° Conde de
Shasfsterbury (1671-1713) e Joseph Butler, bispdutham (1692-1752).

Mandeville é autor de extensa bibliografia, emtsmdnaja tornado famoso pelo livro
A Fabula das Abelhafl714), que insere este expressivo subtitulo:idgiprivados, virtudes
publicas". O livro foi refundido e acrescido de osvensaios primeiro em 1723, para,
finalmente, ser publicado em duas partes em 1732abla é a seguinte: havia uma
sociedade préspera e feliz, repleta de virtudedigash produzidas por vicios privados,
quando um dia Jupiter decidiu mudar as coisasmatairtuosos a todos os individuos. Em
consequéncia disto, desapareceu efetivamente g&mlo desejo de lucro e de luxo, mas ao
mesmo tempo desapareceu a industria e tudo queitodom que a sociedade fosse prospera
e feliz. Com essa opinido pretende Mandeville quevdizagdo seja, como queriam 0S
"pessimistas” do tipo de Hobbes, resultado dosresses egoisticos dos homens,
reconhecendo entretanto que a moral atua como éremstaura o equilibrio, dando razéo
também aos "otimistas" (Shafsterbury, Hutchesoi). etc

Segundo Thomas A. Home, estudioso de seu pensar(lémreoSocial Thought of
Bernard Mandevillg London, Macmillan, 1978), Mandeville difundiu fraglaterra posterior
a Revolucdo Gloriosa as idéias dos moralistas éises; em especial no que respeita a
separacao entre moral e religido e na indicacagudeo transito da moral individual para a
social ndo pode dar-se de forma linear. Segundmeat as proprias virtudes que a sociedade
incumbe cultuar sdo muito diversas e até podenrajomtse a moral individual tradicional.
Suas idéias se precisam sobretudo na critica asirdmsupopularizadas na Inglaterra por
Anthony Ashley Cooper, 3° Conde de Shafsterburyham o fizesse depois que este havia
falecido. A critica de Mandeville, que em sua épschretudo na segunda e terceira décadas,
pode ser considerada como tendo correspondidongaogeredominante, contribuiu para que
se preservasse 0 interesse pela obra de Shafgtedmabora suas doutrinas pouco se
distinguissem da meditacédo tradicional, de inspwaeligiosa.

Anthony Cooper era filho de Lord Shafsterbury, mdao lider liberal com quem
trabalhou Locke. Publicou diversos estudos dediatonoral, a comecar de&n Inquiry
Concerning Virtue or Merit(1699), e depois reuniu-os no liv@haracteristics of Men,
Manners, Opinions, Time§l711), sucessivamente reeditado. A discussaoitatgcpor
Anthony Cooper ainda se acha muito presa as pxig€ies que seriam resultantes da
natureza humana e néo sobre o0 que seria a terpéijmda da moral social. Sua determinacao
€ obra de Joseph Butler.

Butler é autor de dois textog~Hteens Sermonil726) eAnalogy of Religior{1736)
que devem ter desempenhado um papel muito impertenperiodo, embora seu nome tenha
sido esquecido até o estudo de Broadéive Types of Ethical Theorfondres, 1930). No
ambiente valorativo da experiéncia que era o datexga de seu tempo, onde o caracteristico
consistia no empenho de difundir o modelo elaboradpartir do conhecimento, Butler
estabeleceu uma distincdo fundamental entre o planmelacdo com os objetos e o plano
(moral) das relacdes entre os homens. No primeswm,cexemplificando com o0s objetos
circulares (cadeiras, panelas etc.), entendia Qetadmos dos aspectos particulares que 0s
singularizam para fixar o conceitgem referéncia ao circulgerfeito. Assim, nesta primeira
maneira de produzir modelos a partir do concreda;sk abstracdo das formas acabadas.
Quando entretanto mobilizamos o0 aspecto cognosaik/nossa consciéncia para ordenar as
pessoas com as quais lidamos, embora a hierargqiavenhamos a estabelecer esteja
igualmente vinculada ao concreto, ndo podemos iptisada idealizagdo do maximo de
perfeicdo. A elaboracdo de um ideal de pessoa hanestreve, realiza-se segundo este
altimo procedimento.
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Butler também aponta para o respeito que a lei Inmdftande, induzindo o homem a
segui-la.

Em suma, embora provavelmente este ndo tivesseosgku proposito, deu uma
contribuicdo decisiva no sentido de que a discussé@sitasse definitivamente para o plano
tedrico. Nao se trata mais de efetivar pregacdesidieo moralizante — como era o proposito
da grande maioria dos autores que lhe precedermhsive Shafsterbury e Mandeville —,
mas de determinar o que se deve entender por saeil. Ainda que néo tivesse cabido a
missdo de formalizar a nova disciplina, ja agatarios diretamente comética social

Cabe referir ainda a Francis Hutcheson (1694-17d@)y mérito consistiria em
haver levado esse debate para a Universidade.rbfaspor de Moral na Universidade de
Glasgow, a partir de 1727, posto que seria ocupadd@dam Smith (1723-1790), depois de
sua morte.

A tematica antes esbocada sera considerada maidardente nos tdpicos
subsequentes.

b) Caracteristicas do homem, de Anthony Ashley Co@p

Conforme indicamos, Anthony Ashley Cooper, 3° conlge Shafsterbury (1671-
1713), era filho de Lord Shafsterbury, o famoseditberal com quem trabalhou Locke.
Publicou diversos estudos dedicados a moral, a gamteeAn Enquiry concerning virtue or
Merit (1699), e depois reuniu-os no liv@haracteristics of Men, Manners, Opinions, Times
(1711), sucessivamente reeditado. Em sua obra daigta, seu propdsito era encontrar uma
posicdo mediana entre dois grupos extremados. Deladim os pensadores religiosos
ortodoxos que, tomando a expulsdo do paraiso coamadigma, consideravam que 0
principal estimulo para as acfes virtuosas dos heram precisamente a lembranca daquele
evento e da punicdo representada pelo inferno. idm,opensadores como Hobbes que
depreciavam a natureza humana argumentando qué&® mmdvel da acdo era o interesse
préprio. Para contrapor-se a ambos o0s grupos engeeea defesa da natureza humana.

A tese primordial de Shafsterbury consiste na @iiva de que os homens néo séo
um conjunto de atomos desconectados mas, como &sdasisas, estdo ordenados para o
melhor, por um designio da providéncia, necessanéanbom e permanente. Exalta, na
natureza, a admiravel simplicidade da ordem, rgzéla qual contrapde-se as doutrinas
religiosas que admitem o milagre. E pois francametitnista sua visdo tanto da natureza em
geral como da natureza humana em patrticular.

De modo coerente com esse principio geral, Shhfsteencara de maneira positiva
as paixbes humanas. Subdivide-as em trés grandpssgrl) as afeicbes que visam nosso
interesse préprio e que ndo sdo de modo algum eddsgeis; Il) as afeicdes que visam o
interesse geral; e, lll) as afeicbes que nao témista qualquer interesse, como a crueldade e
a malicia, que sdo sempre mas e que denomina deatdrais". Em oposi¢cao a opinido mais
difundida, afirma que algumas afeicdes podem niaterste conduzir o individuo a buscar o
bem publico, sem levar em conta seu proprio bear-estna auséncia de sentimentos
religiosos prévios. Supunha também que ndo hawessariamente conflito entre as afeicbes
voltadas para o interesse publico e aquelas valtpdea o interesse proprio. A seu ver, as
afeicdes publicas proporcionam grandes satisfagfsscialmente, as afeicdes privadas séo
necessdarias ao conjunto. Aposta na harmonia e witibemp, embora admita a presenca de
circunstancias que possam afeta-los: a compaix@geexda pode destruir seu proprio fim, do
mesmo modo que uma criatura negligente e insenab®lperigos pode trazer danos ao
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convivio social. Segundo entende, contudo, de diatsinstancias nao se poderia inferir a
existéncia de conflito latente entre o publicogrivado.

Supbe que a tese da natureza egoista do homem teoseesustentaria se vivesse
solitariamente. Ao invés disto, emergiu a socidbdie natural tanto com vistas a existéncia
material como a satisfacdo emocional. Ademais, maemo seria dotado de um senso moral
que o compele a refletir sobre suas acdes e afigi@ecerta forma equiparavel ao senso
estético que lhe permite identificar prontamentekeza. Assim, o homem virtuoso nao age
propriamente com vistas ao bem publico mas porgseucsenso moral distingue o certo do
errado. Em consequiéncia define a virtude como eabdssinteressada do bem publico, com a
aprovacdo do senso moral. O carater desinterestadacdo € essencial para que se a
considere virtuosa.

A rigor, a meditagcdo de Shafsterbury ndo se disénda pregacdo moralizante,
oriunda sobretudo dos religiosos ortodoxos, emind@ o faca valendo-se diretamente da
religidgo mas partindo de uma avaliagdo positivandéureza humana. O fato de que
Mandeville o tivesse visado com a sua critica héedeontribuido para preservar o interesse
por sua obra.

Seuleitmotiv principal consiste na exaltacdo do "gentleman hoimem cultivado e
de bom gosto. Escreveria em sua obra basica. "Assinos que, afinal, ndo é aquilo que nés
chamamos de principio mas um gosto o que goverrfoens. Eles podem pensar com
certeza que "isto é certo, isto é errado", elegpodcreditar que "isto é crime, isto é pecado,
isto € punivel pelos homens, isto € punivel porsDeNo entanto, se 0 gosto das coisas tende
a ser contrario a honestidade, se a imaginacaeufgar, se o apetite for forte pelas belezas
subalternas e pelas mais baixas ordens de simearigsoporcdes, a conduta seguira
infalivelmente este caminho. Até a consciéncia,oteen, tal como é devida a disciplina
religiosa, fara ma figura onde tal gosto é falhotr& o vulgo talvez ela faca milagres. Um
demoénio ou o inferno podem prevalecer onde a pr@mficos trabalhos forgcados forem
insuficientes. Mas tal é a natureza da humanidbdeal, polida e refinada, tdo longe estédo da
simplicidade dos bebés, que ao invés de aplicacaonde uma futura recompensa ou castigo
ao seu comportamento imediato em sociedade eksieshuito mais aptos, através de toda
sua vida, a mostrar evidentemente que podem caaside pias narrativas como nao sendo
mais que histérias para criancas ou diverséo pavalgares”

Confrontando as doutrinas de Shafsterbury com ggmslos religiosos ortodoxos,
Thomas Home teria oportunidade de escrever: "Embarstarn diferengcas em aspectos
importantes entre Shafsterbury e os religiososloros, é claro que tém em comum algumas
posi¢des. De fato, poder-se-ia dizer que enquanidemlogos da reforma social defendem o
espirito publico com argumentos teologicos e, emosecasos, histéricos, Shafsterbury
proporciona uma psicologia moral como sustentadok argumentos em favor do interesse
publico. Atos desinteressados dirigidos ao bem ipabtlefinem a virtude de ambos.
Argumentos contra a luxiria, a avareza, a cobica ®aidade sdo encontrados em
Shafsterbury, da mesma forma que nos ortodoxasaks, importante, ainda que Shafsterbury
tenha separado a moralidade da religido, a margeveestreita alianca com a politica.
Considerou como sendo 6bvio que "moralidade e bmrergo marcham junto$?,

Assim, embora Shafsterbury tenha partido da premessencial — e que ainda nao
ganhara reconhecimento universal na sociedadesmgle seu tempo — de que a moral ndo se
confunde com a religido, ndo conseguiu de fat@aisaltematica que Ihe era propria, se bem

@ A Guide to British Moralistsantologia organizada por D. H. Monro, London, t&aa, 1972, p. 245.
@ The Social Thought of Bernard Mandevill®ndon, Macmillan, 1978, p. 36.
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tenha sabido enfatizar que o essencial do debatdiaeem seu aspecto social. Ainda a
manteve muito proxima da gestdo da coisa publicayés do sistema representativo; o que
nao deixa de ser uma forma de obscurecimento daezatmesma da moral social, que deve
distinguir-se claramente do direito. Contudo, buscabrir caminho na direcdo do
entendimento pleno da moral social, distinta daviddal, e o fez, para usar uma expressao
de Chaim Perelmarntroduction historique a la philosophie moraleditions de 1'Université
de Bruxelles, 1980), promovendo a categoria daidigie moral, isto €, a idéia de que a acao
moral € independente tanto da recompensa comoQaigpraprovacdo. Ao que acrescenta
Perelman: "E a concepcdo de um grande senhor gqueseupa antes de tudo com a estima
gue tem por si mesmo".

Shafsterbury tinha saude precaria e viveu em Napmelltimos anos de sua vida,
tendo falecido muito jovem, aos 42 anos. Sua obxe to mérito de contrapor-se a
identificacdo da nocéo de interesse com algo ddics®e condenavel, que era lugar comum
na época. Ao fazé-lo, obrigou pensadores da cadederMandeville a vir em defesa dessa
posicdo, com 0 que se manteve vivo 0 debate n@ aimico — e ndo apenas no ambito das
preocupacdes moralizantes, mais frequentes e mu@stas — 0 que parece ter sido essencial
a conquista do consenso posterior.

c) Critica de Mandeville a Shafsterbury

Bernard Mandeville nasceu em Roterda, em 1670eé&sgu na Universidade de
Leyden muito jovem aos 15 anos, formando-se emamedem 1694, quando tinha apenas
21 anos. Seguiu a mesma especialidade de seu quablggia e aparelho digestivo). Em
meados da década esteve na Inglaterra para aparfesgus conhecimentos de inglés.
Segundo seus biografos, encantou-se com o paignhdxhsua maneira de ser muito
agradavel. Em fins do decénio, transferiu-se ennitigb para Londres, onde viveu até a
morte. Na capital inglesa, viria a ser médico becedido.

Mandeville ocupa uma posic¢ao singular no cursodétmtes de que resultou a plena
separacao da moral social tanto da religiao commaial individual. Combateu, de modo
tenaz, durante cerca de trés décadas, toda atnmodalizante como ineficaz e in6cua. Ao
fazé-lo, contribuiu para dar a discussao caratémemtemente teorico, isto é, desvinculando-a
do empenho de transformar-se de pronto numa espéciiretriz governamental. E uma
figura central e, sem considerar suas idéias entextw polémico em que as elaborou, dificil
se torna situar o papel que o bispo Joseph Builier & desempenhar na determinacao do
objeto em que ora nos detemos.

Na época em que Mandeville fixou residéncia naalegia, estruturara-se um
movimento de cunho moralista, muito atuante e dmndg influéncia. Denominava-se
Sociedade para a Reforma dos Costumes e, a partié@D, publica uma espécie de manual
para orientacéo de seus seguidofebiélp to a National Reformatipncontendo todas as leis
gue puniam atos atentatérios a moral. Esse voluaregau nada menos que vinte edi¢cdes até
1721 . Nessa década registra-se que a sociedaidelénaado aos tribunais cerca de duas mil
denuncias contra atos imorais no ano anterior. &tgo precedente, desde que se fundara a
entidade, o numero de tais a¢gBes superava 75 md.ddos trinta, a sociedade ndo mais
desfruta do relevo com que contara até entéo.

A campanha em prol da moralizagdo dos costumesos@duzida de forma a fazer
crer que as pessoas nao virtuosas eram de fatatiaagginimigos do Estado. Assim, um dos
lideres do movimento escrevia em 1701: "Os negQ@uitBicos de uma nagdo ndo podem
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deixar de sofrer certos danos onde a impiedade eanfigremente e sem restricbes. Se as
portas da torrente do pecado estdo abertas, asémnfuorompera no governo como um

dildvio. Os homens que violam sem controle as nerdareligido natural e da moralidade

fardo crescer a ilegalidade e o desgoverno,...fidea os melhores governos... e estao
prontos para promover a insurreicdo e o tumultdipslb™ Em suma, a idéia geral era a de
gue a estabilidade politica achava-se na deperad@éocexercicio virtuoso da cidadania. Os
mais extremados chegavam mesmo a afirmar que alidemte e a dissolucdo dos costumes
vigentes no pais atrairiam certamente a ira divinterremoto que atingiu Londres em 1692 e
as grandes tempestades de 1703 eram consideradosgpressdes da coélera de Deus.

As primeiras manifestacbes de Mandeville ddo-seigamente para contestar essas
crencas. Comecam em 1704 com a publicacédo de uetaroea de fabulas e prosseguem nos
anos subsequentes até a publicagdo, em 1714 noinariversdo ordenada de sua obra basica,
A fabula das abelhas.

O cerne da critica de Mandeville a Shafsterburideeso seguinte: as virtudes da
piedade e da abnegacédo que exalta ndo tém nentpeiapdesempenhar na vida social, onde
o principal consiste na conquista do progress@edeas Mandeville que as virtudes requeridas
por semelhante objetivo sdo o trabalho e a tendeid@or desconhecer esse quadro real,
afirma, Shafsterbury realizou uma construcéo iateente artificial, que busca desmontar

peca por peca.

A critica de Mandeville a Shafsterbury encontransetexto "Pesquisa Acerca da
Natureza da Sociedade”, acrescido a edicdd &abula das abelhagpublicada em 1723 e
que, desde entédo, nas reedi¢Oes subsequenteartaz@ primeiro volume (A Search into the
Nature of Society inThe Fable of the Bees or Private Vicéublic Benefits Bernard
Mandeville; The First Volume, Oxford Claredon Prgs&gs. 322-369; 12 edi¢do fac-similada,
1924, e, subsequentes, 1957 e 1966).

A critica de Mandeville a Shafsterbury comeca postrar que constitui um grave
equivoco supor que o homem tende naturalmente gadude, podendo governar-se pela
razao "com mais facilidade e presteza do que odaraleiro conduz pelas rédeas um cavalo
bem-amestrado”. Essa suposi¢céo baseia-se na figlssigio de que os padrdes morais achar-
se-iam firmemente estabelecidos na propria natunemaana. Ao contrario do que supde
Shafsterbury, a moralidade ndo é dada aos homenforode acabada, permanecendo
imutavel. Varia extremamente segundo 0s povos eungo da historia destes, segundo as
épocas.

A doutrina do senso moral inato, prossegue elegesiio-somente para ocultar do
homem sua natureza real. Ao induzir as pessoasedi@c que podem ser virtuosas sem
decidida abnegacao, na verdade fomenta a hipoc8sias idéias de Shafsterbury viessem a
ser aceitas universalmente, estariam arruinadeguaza e o poder do Estado. As virtudes
sociais recomendadas por Shafsterbury ndo prepateomem para lutar por seu pais ou para
trabalhar na recuperacdo de suas perdas. A tratagiél e a moderacdo presentes a obra
daquele autor ndo sdo de maior utilidade, salvoa"galucar parasitas”, desde que nunca
preparariam o homem para o trabalho e a assidyidael® o instigariam a grandes
realizacées ou empreendimentos perigosos”. A seBhafsterbury simplesmente recusou-se
a reconhecer aquelas qualidades individuais qualssmutamente necessarias para motivar o
homem na realizacdo dos trabalhos e no enfrentante® riscos capazes de tornar uma
nacao rica e prospera.

M Apud Thomas A. HomeThe Social Thought of Bernard Mandevillendon, Macmillan, 1978, p. 5.
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Segundo Mandeville, ndo foi o senso moral desissago ou 0 amor da humanidade
que fez surgir a sociedade e compeliu 0 homemagaltrto, mas um de seus vicios: a vaidade.
A tendéncia natural a preguica, encontrada no hqreemente foi superada pela forte paixao
desencadeada pela vaidade. Segundo seu entendimquapria sociabilidade tdo exaltada
por Shafsterbury ndo passa de manifestacdo dedeaidagumenta: € certo que o homem
gosta de companhia, mas tal se da do mesmo modw &r@cia inlmeras outras coisas para
o deleite pessoal. Ao buscar associar-se a outnogiis, quer em primeiro lugar confirmar a
alta opinido que tem de si mesmo; e, além dist@osie propiciar prazer aos outros, espera
ser em troca lisonjeado.

O estado de natureza idealizado por Shafsterburygee os homens estariam de
posse de virtudes e qualidades admiraveis, comegpa uma idade de ouro na qual nédo
existiria o0 comércio, a arte, a dignidade ou o @gpr O que a historia registra € a presenca
de grandes aglomerados sociais que nada tém enmteom aquela idealizacdo. A seu ver,
0 estado de natureza somente poderia manter-depatima primeira ou segunda geracao,
guando a superioridade natural dos pais impusess#em. Esta paz desaparecia com a morte
daqueles ancestrais, 0 que desencadearia a lu¢éasents descendentes. O homem tem mais
apetites do que pode satisfazer com facilidadeegtedponto de vista, acha-se incapacitado
para a sociedade. Um bando deles, colocados enigcdeadequiparaveis, logo comecaria a
disputar. A paz s6 sera reintroduzida pelo artifido governo, que reimpde a ordem
originalmente mantida pelos ancestrais. E o govérapenas um exemplo do tipo de artificio
requerido para lutar contra as vontades, impersi@ variedade dos apetites dos homens.
Mandeville coloca-se, portanto, no pdélo oposto afShkrbury. Ndo é a natureza que deve ser
exaltada mas as criacdes artificiais do homemtpanar a sociedade possivel.

Mandeville argumenta ainda que, pela idealizacdos@ltso moral, Shafsterbury
ignora que a moralidade exige que a virtude seanpanhada de uma vitdria sobre a
natureza. Além disto, o senso moral é incapaz denhecer a importancia do amor proprio
na natureza humana e nas relagdes entre os hoEstaserro € muito grave desde que um
Estado poderoso e préspero somente pode ser ddoghelo reconhecimento da importancia
de serem contidos os desejos do homem egoista.

Mais tarde, nas edicbes posterioresAdEabula das AbelhasMandeville buscaria
desenvolver essa critica a Shafsterbury, nos se@as em forma de dialogo que inseriu no
volume segundo. No prefacio, faz questdo de pregisa um dos personagens do dialogo
representa o seu ponto de vista enquanto o outcmidra grande deleite na maneira cortés e
na forma de escrever de Lord Shafsterbury”. Nanaéltparte desse segundo volume volta a
considerar as idéias apresentadas em "A Searclthimtdatural of Society”" e volta a criticar
Shafsterbury. Contudo, o essencial de sua posig@mng&a-se naquele ensaio, antes resumido.

Mandeville inclui-se entre os primeiros pensadaresiernos que valorizaram a
divisdo do trabalho, que se vinha fixando em sinvasgeracdes. Desse longo processo de
especializacdo € que resultou o desenvolvimentoerrabt E para este contribuiram
preferentemente, segundo cré, os homens vinculagosomércio e a navegacado. A
experiéncia histérica comprovava que as virtudétsiadas por esses homens eram as Unicas
capazes de trazer prosperidade. Em contrapartidapamtos de vista expressos por
Shafsterbury provinham de um grupo social a queméra deBeau Monde que equivaleria
a aristocracia. No fundo, trata-se simplesmentendaeira como percebem a si mesmos ou
desejariam que 0s outros os percebessem. A padsedentendimento, chega, conforme
acentua Thomas Home, a classificar os moralistagi@s grandes grupos. Os primeiros,
entre 0s quais arrola Shafsterbury e os reformadseoeiais em geral, "ndo aceitam a
inevitabilidade do egoismo, o carater natural dmrapréprio instintivo, e ensinam que a
sociedade depende da recusa da vaidade e de paittdss. Em Shafsterbury, de acordo com
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Mandeville, 0 homem encontra-se iludido pela sug@mside que a sociedade corresponde ao
desdobramento do altruismo natural... por outro,l@ad moralistas retrados por Mandeville
em sua antropologia especulativa... e o proprio ddaifie entendem que as paixdes nao
podem ser vencidas... Ao invés da tentativa deams®er os homens a renunciarem a vaidade,
usam-na do mesmo modo que 0 seu interesse pramaocvilizar a humanidade.” (Obra
citada pag.50.)

A nosso ver, 0 mérito de Mandeville consiste no te haver demonstrado, de modo
insofismavel, que os valores morais presentes iadame variam com o tempo e ndo podem
ser pura e simplesmente identificados com as @duglie 0s homens piedosos se sentiam
obrigados a cultuar com o propésito de salvar a@gri@s almas. E embora atribua primazia ao
governo, nesse terreno, de modo idéntico a seuseafEs, ndo reduziu a moral social a uma
guestdo de direito. A exemplo da moral individdialye estruturar-se em torno de valores que
as pessoas aceitem e procurem seguir livremerd@oBtou também um critério segundo o
qgual devem ser incorporados a vida social, ao axaltrabalho e a tenacidade, colocados a
servico do progresso material.

E certo, contudo, que ndo conseguiu circunscrevdimotes precisos da discussao
de carater tedrico, para separa-la do propositmftiér sobre o curso da sociedade. Este
passo seria dado por Joseph Butler, cuja obraetggustamente o empenho de formalizag&o
da nova doutrina moral empreendido por Hume.

d) Joseph Butler (1692/1752

Joseph Butler nasceu em 1692 e foi educado panartee pastor presbiteriano,
tendo para isso ingressado D@ssenting Academyde Tewkesbury. Essa Academia era
dirigida por Samuel Jones, que veio a granjear fatbeno educador. Dentre os
contemporaneos de Butler nessa escola muitos tsea@m personalidades destacadas na
religido e na politica. Ao atingir a idade adullacide contudo optar pela Igreja Anglicana,
ingressando na Universidade de Oxford, em 1715 ohtkeve o B.A., em 1718. Tinha entao
25 anos. Nesse mesmo ano é ordenado diacono awagpeto bispo Talbot, que era o chefe
de uma familia ilustre, cujo filho, Charles Talbsgria Lorde Chanceler. Em 1719 foi
nomeado Pregador na Rolls Chapel em Londres come @& inicia sua bem sucedida carreira
na Igreja Anglicana. Foi sucessivamente do cirdégregadores que atuavam diretamente
junto a Corte, bispo de Bristol e de Duham. Falewsse Gltimo posto, em 1752, com a idade
de 60 anos.

No ambiente valorativo da observacao que era mglaterra de seu tempo, onde o
caracteristico consistia no empenho de difundirodeto elaborado a partir do conhecimento,
Butler estabeleceu uma distingdo fundamental emfpégano da relagdo com os objetos e o
plano (moral) das relacdes entre os homens.

No primeiro caso, exemplificando com os objetosutares (cadeiras, panelas, etc.),
entendia que abstraimos dos aspectos particulaeessysingularizam para fixar o conceito,
sem referéncia ao circulo perfeito Assim, nesta primeira maneira de produzir modalos
partir do concreto, faz-se abstracdo das formalsades. Quando entretanto mobilizamos o
aspecto cognoscitivo de nossa consciéncia paranardes pessoas com as quais lidamos,
embora a hierarquia que venhamos a estabelecg iggtaimente vinculada ao concreto, nao
podemos prescindir da idealizacdo do maximo deejgdd. A elaboracdo de um ideal de
pessoa humana, escreve, realiza-se segundo @sie gifocedimento.
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Butler também aponta para o respeito que a lei Inmdftande, induzindo o homem a
segui-la.

Em suma, embora provavelmente este ndo tivesseosgku proposito, deu uma
contribuicdo decisiva no sentido de que a discussé@sitasse definitivamente para o plano
tedrico. Nao se trata mais de efetivar pregacdesidieo moralizante — como era o proposito
da grande maioria dos autores que |lhe precederamdmdeterminar o que se deve entender
por moral social. Ainda que nao tivesse cabido sséu de formalizar a nova disciplina, ja
agora lidamos diretamente corgtica social

Em sua atuacdo como pregador, Butler certamende lsé ter comportado como um
moralista, a exemplo do tom geral do debate deoerd#hda assim, nos sermdes que
selecionou para publicacdo em 1726, 0 que sobrésspreocupacao de dar encaminhamento
tedrico a questao. Interessa-lhe muito mais ideatifquais sdo os principios que podem ser
apreendidos da analise do comportamento moral dosems do que dizer a estes o que
devem fazer.

Nessa andlise, talvez o seu sucesso encontrefatorae que buscou dar seguimento
a tradicdo empirista da cultura do seu pais, aésimle popularizar as idéias dos estudiosos
antigos. Examinando-se o curso real da histériadmamnque podemos verificar de concreto? -
eis a tematica que busca desenvolver. Por essalwarButler evita também a discussao do
problema classico destado de naturezaque se revelaria uma hipétese sem grande valor
heuristico e acabava forcando uma op¢do dogméateraados motivos que teriam levado o
homem a abandonar aquela idilica idade de ouro.

A obra de Butler é portanto uma tentativa de awvargempiricamente quais 0s
principios que norteiam as a¢fes morais dos homgeasdo em sociedade. Lancou-se a
investigacdo do homem enquanto ser moral plenangensziente de que ndo ha um conceito
acabado do homem, encarado desse ponto de vigg@ePse incluir aos homens, inclusive a
si proprio, numa série, com o propésito de deteamtpreles tracos que corresponderiam ao
modelo ideal. Contudo, tem presente que ndo estahzado em qualquer homem.
Finalmente, tem presente que a ciéncia moral énae matureza peculiar e ndo pode ser
equiparada as outras ciéncias. Assim, concluigases ideais da fisica ou os circulos ideais
da geometria podem ser chamados de "ideais purarpesitivos”, devendo ser contrastados
com o ideal de uma natureza humana que € conteonpédal ética”.

A partir de tais parametros, Butler distingue quattementos determinantes das
acoes:

I) Paixdes particulares ou afeicbesSob essa denominagcdo compreende tudo aquilo
gue chamariamos de preferéncia ou aversao: foreéteapexual, raiva, inveja, simpatia etc.
Algumas dessas afei¢cdes beneficiam a propria pessoaas aos demais.

I1) O principio do amor préprio, equivalente a tendéncia a obtencdo do maximo de
felicidade para si proprio no curso de nossas viflasssencialmente um principio de calculo
racional que nos leva a refrear os impulsos paaties e a coordena-los de forma a
maximizar nossa felicidade total, no longo prazo.

lI) O principio geral da benevoléncia Trata-se também de um elemento racional
direcionado para a obtencéo da felicidade geral; e,

IV) O principio da consciéncia, que € o elemento suprem

Os sermfes de Butler apareceram em 1726 sob a oewdm de-ifteen Sermons
Preached at the Rolls Chap&s sermdes sobre a natureza humana — tém essaidagao
na edicdo original — sdo os trés primeiros. Maidetaem 1736, publicothe Analogy of
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Religion que inclui outro texto X Dissertation Upon Virtyeque também se considera
expressivo de suas idéias. Suas obras foram cafetpdr Samuel Halifax, bispo de
Gloucester, em dois volumes e publicadas em 14868ifdmente um século depois, em 1896,
W. E. Gladstone promoveu uma nova edi¢Boe(Works of Joseph Butlét vols.). Edi¢coes
autbnomas dos sermdes aparecem em 1900 (J. Hr@eerem 1914 (Dean Mathews).

E naturalmente muito dificil averiguar-se o impadissa ou daquela obra num
periodo historico de que estamos tao distanciagdostudo, € fora de davida que o sentido
principal do debate, nas duas décadas subsequsetgsy o caminho apontado por Butler,
isto é, o de preferir-se a averiguacao teoricaegamao de indole moralizante.

e) Os Sermdes de Butler

Nos Sermdes sobre a natureza humana (Butler's Fifteaem@s edited by T. A.
Roberts, London, Society for Promotion Christianoi{tedge, 1970, p. 17-3.9), Butler
desenvolve plenamente suas idéias acerca dos étmmgmesentes a acdo do homem. No
primeiro, parte da afirmacéo de que "fomos feitasapa sociedade e para o bem de nossos
semelhantes”, sem embargo de que "devemos seog&esossa propria vida, saude e bens
privados". E prossegue: "... existe no homem umcfpio natural de benevoléncia, que em
certa medida representa para a sociedade o queor-préprio significa para o individuo. E
se existe na humanidade alguma disposicéo pars&zadense existe algo corno a compaixao,
que é o amor momentaneo; se existe algo como gHedepaternal e filial; se ha alguma
afeicdo na natureza humana, cujo objeto e fim sefem de outro, isto sera a prépria
benevoléncia ou o amor do outro”.

Em seguida, Butler menciona "apetites, paixdeseg@ds particulares”, a seu ver
completamente distintas do amor-proprio e da bdéeui@ que, de igual modo, "tém a
tendéncia a promover o bem publico e o privadotoRbece que costumam ser confundidas
e, para distingui-las, sugere que se procure diégae as proprias paixdes e apetites do
esforgo para alcancar os meios de sua gratificagéo.

No homem héa ainda um outro principio, que consiateapacidade de reflexao para.
aprovar ou desaprovar suas proprias acdes. Assionceitua: "Este principio no homem,
pelo qual ele aprova ou desaprova seu coracdoetampnto e acdes € a consciéncia, isto no
sentido estrito do termo, embora algumas vezesusa@o em sentido mais amplo. E que esta
faculdade tende a impedir os homens de fazer amosabutros, guiando-os para o bem, é tao
manifesto que se torna desnecessario insistirnAssipai tem a afeicdo do amor por seus
filhos; isto leva-o a cuidar deles, educé-los,zefgprovisées para eles; a afei¢cdo natural leva-
0 a isto, mas a reflexdo de que isto € uma atadeeguada, de que Ihe é proprio, que € correto
e recomendavel fazé-lo, isto faz com que a afeg@dorne um principio muito mais
harmonioso e leva-o a dedicar mais trabalho e aevess dificuldades em proveito de seus
filhos, do que experimentaria em relagcdo aos filnopartir apenas da afeicdo ou se a
encarasse ao curso da acdo como indiferente oinosen Deveras € impossivel fazer o bem
e ndo aprova-lo, razdo pela qual freqientementesééoconsideradas distintas estas duas
coisas, embora na verdade o sejam; porque 0s homeitess vezes aprovam as acdes dos
outros, que nao imitardo, do mesmo modo que fardiweondo aprovam. Nao podera ser de
forma alguma negado que existe o principio da x@&fleou da consciéncia na natureza
humana".

Tenha-se presente que, ao destacar esse conjuriand@ios que servem para
nortear as agoes. dos homens, Butler consideraauenferidos diretamente da observagao.



32

Encara a humanidade como algo de unitario, enxdogeorrespondéncia plena, em todos os
homens, tanto no que se refere as sensac¢des stenma no empenho de evitar a desonra e a
dor fisica, do mesmo modo que alcancar a estimaraar. As pessoas tendem naturalmente
umas para as outras e o fato de que possamos abseelhor esse relacionamento em
pequenas comunidades ndo decorre de que este@nteregpenas nelas. As circunstancias
concretas e as divisOes artificiais constituem d@mente ocasides para que se manifeste
aquela tendéncia. A oportunidade para o relaciontonedo teria qualquer significado na
auséncia de uma disposicédo interior, como tamb#éraxésténcia da oportunidade seria razdo
suficiente para o isolamento dos homens, o queoséaoe. Na sua visdo, nada demonstra
melhor a existéncia do principio real da beneva#do que os eventos, pelos quais todos
passamos, quando sentimos vergonha pelo outroel@memos o perigo iminente que pode
afasta-lo, comungamos de sua tristeza e assimigued

Ainda no Primeiro Sermap Butler se pergunta de onde provém a pratica do ma
contra 0s outros e, adicionalmente, contra si OpY seu ver, em que pese a presenca do
mal no mundo, ndo existe propriamente amor pelasiiga, a opressdo, a traicdo ou a
ingratiddo. Ocorre que, na busca de tais ou quais bxteriores, desejados com ansiedade, o
homem perde o senso da medida. Os principios &gmixjue se distinguern, como vimos,
tanto da benevoléncia como do amor proprio, prinar mais diretamente levam ao
comportamento adequado em relacdo aos outros e raesinos, e sO secundaria e
acidentalmente para o que é mau. Observa-se gqaeegeapar da vergonha de um ato vil, os
homens sejam as vezes culpados de coisas pionesidépa tendéncia original da vergonha
€ prevenir acdes vergonhosas e ndo estimuld-lasceHdmente no mundo pessoas sem
afeicdes naturais por seus semelhantes do mesmo quedsem afeicdes naturais e comuns
para consigo mesmo. Ainda assim, destaca, "a zatul@ homem néo € para ser julgada por
alguns deles mas pelo que aparece no mundo comeonpunto da humanidade”.

O Segundo e Terceiro Sermdedrrespondem a aprofundamento dos temas
propostos. Assim, no que se refere a inexistéreimaior concordancia quanto ao .que seja o
modelo do interior do homem, parece a Butler qteeasorre ao tomar-se algo de episodico
ou peculiar a determinado temperamento - ou mesraimnples efeito de certos costumes
particulares — como sendo principios mais altogesap disto, é imprescindivel mostrar esses
principios aos homens, a fim de que se tornem eapde reconhecé-los. Ademais, "as
indicadas obrigacfes de virtudes e dos motivosfggam a sua pratica, decorrentes de um
exame da natureza humana, devem ser considerachmswu apelo dirigido ao coracéo e a
consciéncia natural de cada pessoa particular, c@nsentidos externos séo instados a atestar
as coisas por eles cognosciveis".

Trata também de esclarecer qual possa ser o sgmtflondo da indicacdo de que o
homem deve seguir a sua natureza. Mais uma veasassse aqui a classica questdo de
saber-se se 0 homem ndao tera sido feito tambémoparal, porquanto o faz seguindo aos
seus instintos. Depois de insistir em que se pathr fle natureza em diversos sentidos,
estabelece que o principio da consciéncia, queudealgumas acdes como justas e outras
como erradas e injustas, ndo corresponde a umigidngualquer, igual aos outros, mas ao
principio supremo, de que fala Sdo PauloEpé&tola aos Romand®2.14), daquilo que faz
com gue o homemmaturalmente, seja uma lei para si mesmo.

Para tornar ainda mais manifesta a superioridad&idoipio da consciéncia, Butler
recorre a classica distingdo entre poder e autigidA consciéncia ndo se destina apenas a
"ter certa influéncia" mas para aprovar ou desapr@s acOes, isto &, para exercitar uma
autoridade. Ao que acrescenta: "tivesse ela fawgao tem direito; tivesse poder como tem
autoridade, e governaria o mundo de modo absoluto”.
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Da maneira como se expressa, Butler parece terigtm o que Kant, logo depois,
chamara de imperativo categorico. Veja-se; por @@mcomo argumenta nderceiro
Sermao:

"Mas aceitando-se que a humanidade possui 0 bernodda si, podemos nos
perguntar: "Quais as obrigacfes que devemos aeegtaguir?” Eu respondo: ja foi provado
que o homem, pela sua natureza, € uma lei paresno) sem as consideracdes particulares
seja das sancdes positivas dessa lei seja daspensas e castigos que pressentimos e tudo
aquilo em que a luz da razdo nos ajuda a acresifara isto acrescido. Logo, a pergunta tem
sua propria resposta. Sua obrigacéo consiste edeobrea lei, por ser a lei de sua natureza.
Que a sua consciéncia aceite e aprove tal linhaodgortamento € ja de si mesmo uma
obrigac&o. A consciéncia ndo s6 se oferece parrano®s o caminho que devemos seguir,
mas da mesma maneira a reveste de sua prépriadadrque é nosso guia natural, o guia
dado a nos pelo autor da nossa natureza. Porfaartence a nossa condicdo de ser, € nossa
obrigacdo seguir esse caminho e seguir esse gmapkar ao redor para ver se € possivel
dele sairmos com impunidade”.

Butler avanca, finalmente, uma nocgéo de interessqual nada ha de pejorativo.
Acha mesmo ser inquestionavel, no caminho natumalida, o aparecimento de alguma
inconsisténcia entre 0 nosso dever e o que é cliadwmihteresse. O interesse € a felicidade e
a satisfacdo. Ainda que seja confinado ao munderrahto interesse geralmente coincide
com a virtude e nos conduz ao Unico e mesmo candahdda. Por maiores que sejam as
excecOes, esta firmemente convencido de que, eserma& de mente perfeita e sadia,
“corresponde a 6bvio absurdo supor que o mal peeeed finalmente sobre o bem”.

f) A solucao ensejada por Hume

David Hume inclui-se entre os grandes fil6sofos Ejgoca Moderna, sendo
certamente o maior deles depois de Kant. Seu ¢eitgistiu em haver descoberto — e dessa
descoberta ter sabido tirar todas as consequéncjas o discurso (0os enunciados teéricos, a
reflexdo, as elaboragbes do pensamento, enfimpglim-se totalmente do real, do mundo
circundante, das coisas. Em relacdo a estas o ajemos fazer € construir modelos, cuja
possibilidade de relacionamento com o real supw#rado tipo probabilistico. Por isto
mesmo encontra-se muito a frente da ciéncia deesepo, que acreditava numa causalidade
deterministica.

David Hume nasceu na Escoécia, em Edimburgo, em.1D&%de muito jovem,
depois de abandonar a universidade, com 15 anaade, teve uma vida muito atribulada.
Viveu na. Franca e estudou com os jesuitas no fanmumdégio de La Fléche. Antes de
completar 30 anos j& havia concebido um conjunt@rdeosicoes filosoficas que de fato
coroavam o pensamento moderno em uma de suas @eseiomdamentais. Ordenou-as num
texto denominaddratado da Natureza Humangue aparecem em 1739. A obra néo teve
qualquer repercussao e foi solenemente ignorable, galo circulo restrito dos seus amigos,
entre 0s quais encontrava-se Adam Smith.

O Tratado da Natureza Humaneompunha-se de trés partes, sendo a primeira
dedicada ao entendimento humano; a segunda asepagx@ terceira, a moral. Diante do
insucesso da obra, Hume decidiu-se por abordatejignas de modo autbnomo.

Assim, em 1848, reviu e editou a parte concernaateentendimento humano,
denominando-o de "ensaios filosoficos". Em 1751-ldeuoutra feicdo e titulo, pela qual se
consagrou e tornou-se conhecittauérito sobre o entendimento humaBoipde-se que seja
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esse o0 texto que chegou ao conhecimento de Kangnadio influenciado por Leibniz e sua
suposicdo de que o real poderia ser deduzido deslyincipios gerais, sem dar-se conta da
distincdo fundamental existente entre o tipo deud@d que se realiza na matematica e na
l6gica, de um modo geral, e a forma especial desgueevestem as relacdes entre fatos. A
adverténcia de Hume acabaria correspondendo a amabticdo essencial na constituicdo
da chamada perspectiva transcendental, que é o pavo de vista ultimo da filosofia,
surgido com a Epoca Moderna, e cuja formulacéda sievida a Kant. Este reconheceria o
papel de Hume, ao prestar-lhe o maior elogio qaesal ponto de vista, poderia tributar a
qualquer filésofo, indicando expressamente queespdrtara do sono dogmatico” isto €, da
crenca na filosofia leibniziana.

Também a terceira parte doatadoseria publicada autonomamente, com o titulo de
Inquérito sobre os principios da moralo mesmo ano de 1751. Este livro coroa o debate
acerca dos fundamentos da moral social, verificedimglaterra ao longo da primeira metade
do século XVIIl, em que intervieram notaveis pemsad, como Bernard Mandeville,
Anthony Ashley Cooper e Joseph Butler, entre outros

Dos 30 aos 65 anos, quando falece, em 1776, adeiddume n&do se tornou menos
agitada. Entre outras coisas foi secretario de wx@edicdo militar contra a Franca,
totalmente malograda. Durante muitos anos incuasiamos meios militares e diplomaticos,
sem entretanto conseguir uma carreira estavel.uxto periodo em que ocupa um emprego
seguro, na Biblioteca dos Advogados de Edimburgo,década de cinquiienta, aceita a
incumbéncia de escrever urhlistéria da Inglaterra Contudo, ndo morreria sem que seus
contemporaneos chegassem a reconhecer o valoadebsa Além do tributo que Kant Ihe
prestou, antes referido, Adam Smith, ao editar ouserito autobiografico que havia deixado,
teria oportunidade de indicar que se tratava domngpensador de seu tempo. Foram editados
postumamente d3ialogos sobre a religido naturatexto que ficara inédito. Também os seus
escritos politicos vieram a ser reunidos em livro.

A obra completa de David Hume, incluindo a corresi@mcia, mereceu sucessivas
edicdes. Seu pensamento tem sido objeto de nunsezosdiosos estudos.

Segundo se referiu, Hume publicou inicialmemtatado da Natureza Human@
1739), quando ainda ndo completara 30 anos (nhasueli711), livro em que resume o que
seria a sua contribuicdo a filosofia moderna, tanto que diz respeito a teoria do
conhecimento como no que se refere a moral. Substiiente, procurou apresentar de
forma mais simples as suas idéias, em textos ami@siosendo um desteslavestigacao
sobre os principios da morahparecido em 1751. Este livro corresponde a wspéaoce de
sintese da discusséo havida na Inglaterra, na ipaimmetade do século XVIII, no tocante ao
que se convencionou denominar de ética social, ést@ busca dos fundamentos do

comportamento moral das pessoas na vida em soeiedad

Esquematicamente, as teses precedentes consistiamdmitir que os objetivos
fixados pelos homens em sociedade n&o se inspimamressupostos racionais. Assim, nao
haveria um bem supremo ao qual devesse ajustar-semportamento humano, como
supunham os antigos, cujas teses chegaram a derdasvno debate precedente. Para
alcancar os objetivos visados, os homens parteterdi®€ncias primitivas, tornadas patentes
no curso histérico, tendéncias essas que se canpkcassumem formas artificiais. Nao se
chegou a um acordo, entretanto, quais seriam ast@psecentrais e, sobretudo, as razbes
pelas quais as pessoas se disporiam a cumprin@lal. O grande propésito de Hume, como
escreveu ndratado da Natureza Humar@nsiste em "introduzir o método experimental nos
sujeitos morais".
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O estudo a que procede das paixdes é detalhadoueioso. Seu propdsito consiste
em apreender os elementos efetivamente definidoeggjilo que o homem tem de comum
com 0s animais, isto €, no estrito plano dos itedinO passo inicial consiste em admitir que
0 impulso originario basico consiste em alcangarazer e evitar a dor.

Os sentimentos nucleares, que podem ser assodadtmmente ao prazer e a dor,
sdo em numero reduzido e formam determinados pa@r@simeiro deles é constituido pela
polaridadeorgulho-humildade, que estdo diretamente relacionados ao sujeitpariha
seguinteamor-odio, relaciona-se a uma outra pessoa. Originariam&gesentimentos néo
se acham associados a qualquer idéia de virtudécou No caso do amor e do 6dio, Hume
simula nada menos que oito situagdes diferentasder@omina dexperiéncias Recorrendo
ao principio da "associacdo das idéias", que estuda teoria do conhecimento, tentara
desvendar as cadeias de associa¢des formadasugtasapaixdes primordiais.

Como se da, contudo, que estes sentimentos venls@magsociados a virtude e ao
vicio? A descoberta desse transito exigira quewse=ém conta o carater social da moralidade.
Sera no exame desse relacionamento social quensea@ossivel verificar que a experiéncia
h& de ter permitido identificar o que era til ao ¥isado. O principio de utilidade sobressai
mesmo nas mais sofisticadas constru¢cdes humanasevEsa propoésito: "Em todas as
determinacdes morais esta circunstancia de utdidagblica acha-se sempre presente e
quando surgem as discussodes, tanto na filosofiatgue cotidiano, a respeito dos limites do
dever, a questdo ndo pode de maneira alguma skliddecom maior certeza do que se
estabelecendo de que lado se encontram os vemmdeieresses da humanidade. Se por
acaso uma opinido errada destréi essa escolhaug@gaceitamos baseados em falsas
aparéncias, logo que uma experiéncia mais impetiasaraciocinio mais sadio nos dao uma
nocdo mais justa dos interesses humanos, nds reaegaosso primeiro sentimento e
reajustamos as fronteiras do bem e do mal, segunaaral”.

Pelo conjunto de principios apresentados preceaente, Hume esclarece, de uma
forma que foi considerada coerentemente empiristas@&u tempo — isto é, louvando-se da
experiéncia social e ndo de simples deducdes thsksmcda realidade — como se estruturam
as valoragbes morais. Reduzido numero de impuBmsssociados a diferentes sentimentos
e, pelo efeito que produzem na sociedade — porusiidade, para usar a terminologia
empregada por nosso autor — sdo relacionadoaaejaio seja a virtude.

Mas de onde provém a circunstancia de que os hosega® instados e estimulados
a seguir aqueles comportamentos que estdo assecaddude? Recorrer aqui ao principio
de que o homem esta dotado de consciéncia morah se insistiu precedentemente, ha de
ter parecido a Hume que seria conceder aqueleslsprdam a moral privilegiando os seus
aspectos racionais. Longe do grande pensador quadgpécie de menosprezo a educacgao ou
a exaltacdo da virtude; ao contrério, € o primaimr@conhecer a sua importancia e pretende
mesmo, com sua obra, estar contribuindo nagueligdserContudo, seu empenho cifra-se
numa outra direcdo: no encontro daqueles impulsgiéarios sobre os quais repousam as
criacOes artificiais da moral.

Levando em conta que, ao contribuir para obteravagao geral, o comportamento
utilitario cria um clima de simpatia, Hume foi lelao exame mais detido deste sentimento.

Em suas analises conclui que a simpatia constitiginariamente, um impulso que
nos leva a identificacdo com o outro. Todos ja rpntamos situacdes em que sentimos
vergonha, dor, alegria por um outro, mesmo nasicgténcias em que tal reacdo sequer seja
ou possa ser percebida pela outra pessoa. Esgmes@nt € que permitiu se criassem lagcos
extremamente solidos na vida social. A par distm gue leva os homens a preferir o
comportamento virtuoso, aprovado pela sociedadeneHn&do considera que tal hipotese
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corresponderia a um constrangimento capaz derrddracdo moral o seu carater de ato livre,
porquanto entende queewidéncia moral de que fala, quando busca as determinantes da
acdo, ndo € mais que uma "conclusédo sobre as dgéd®wmens, tiradas da consideracao de
seus motivos, de seu carater e de sua situagao".

Com Hume, portanto, a ética social assume feig@riceedefinida, desprende-se das
preocupaces de carater moralizante, e correspdadém a uma hipdtese de
fundamentacdo da moral dentre as surgidas na Bpodarna.

g) Nota sobre o utilitarismo

O utilitarismo veio a incluir-se entre as doutrimagrais inglesas mais conhecidas no
exterior gozando também de popularidade em suia pltrorigem, em grande parte do século
passado e no comeco deste — em decorréncia, prvesonante, de dois fatos historicos a que
esteve associado. Consiste o0 primeiro nas refoexferimentadas pelo liberalismo no século
passado, de que resultaram a universalizacdo dagsuf Este desfecho ndo se deve ao
utilitarismo, mas de certa forma viria a ser-lhebaido. O processo de democratizacdo da
idéia liberal guarda plena autonomia em relacalmsofia e decorre de outras circunstancias,
gue ndo vém ao caso enumerar. O segundo elememntequstuma associar ao utilitarismo é
a denominada ciéncia politica que floresceu, eneaapnos Estados Unidos, a partir da
década de trinta.

A vinculacédo do utilitarismo a tais eventos restdiao da obra como da propria vida
do fundador da corrente: Jeremy Bentham (1748/1&#)tham acreditava na possibilidade
de transformar a ética numa ciéncia positiva dalgtanhumana tdo exata como a matematica.
A esse proposito dedicou sua principal obmroducdo aos Principios da Moral e da
Legislacdo—, publicada em 1789. Além disto, foi de igual maun ativo reformador social,
lutando firmemente pela reformulacéo do corpo @eda Inglaterra, em especial a legislacao
penal. Com vistas a defesa de suas idéias, criojounal (Westminister Reviéwque viria a
transformar-se no principal opositor da imprensaseovadora.

Em sua obra de cunho reformista, Bentham contouaoniaboragéo de James Mill
(1773/1836), que preparou seu filho, John Stuait (1B06/1873), para ser o herdeiro e
continuador do benthanismo. Assim, trés anos dejaoisorte de Bentham e um ano antes do
falecimento de seu pai, 1835, Stuart Mill tornouesitor doLondon Reviewque a seguir
incorporaria o jornal fundado por Bentham e liderar imprensa liberal. A partir de entéo,
empenhou-se decididamente na luta pela democratizalp sufragio, tendo inclusive
integrado a Camara dos Comuns. Embora nutrisseags variados interesses culturais, foi
sem duvida quem sistematizou a doutrina utilitarstlando-lhe fundamentacéo psicologica e
historica — e a vinculou ao liberalismo reformado.

Como doutrina ética, o utilitarismo afirma que ad¢ado maximo de satisfacédo é
objetivo supra-individual ou intersubjetivo. Estespulado baseia-se na suposicdo de uma
coincidéncia espontanea entre utilidade privadélidade publica. Bentham limitar-se-ia a
contrapor tal principio a doutrina do direito naturao negar que se pudesse provar
historicamente a existéncia de um contrato origin@ntre o principe e os suditos. E mesmo
gue o admitissemos, subsistiria a pergunta pet®saque obrigariam os homens a cumprir
semelhante compromisso. A seu ver, o cidadao sé deediéncia ao Estado na medida em
gue este comportamento contribui mais para a deld® geral que a desobediéncia. A
felicidade geral é o resultado de um calculo hestmo. Somente a experiéncia pode
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comprovar se as instituicbes e as leis atendenoljesivos a que se propdem. Por isto, o
direito a livre discusséo e a critica as institagé essencial a sociedade.

James Mill buscou fundar o célculo hedonistico dentBam na associacéo
psicologica. Mas caberia a Stuart Mill ordenar efsatrina no sesistema de Logicéoito
edicdes entre 1843 e 1872). Procura estabeleceagjleis da associacdo psicolégica sao
induzidas da experiéncia e esse método, provad&i@asias da natureza, aplicar-se-ia as
ciéncias morais. Acredita que os fenbmenos da sm@al ndo constituem excecdo a
causalidade, devendo ser possivel determinar asnéurais do comportamento humano.
Sendo os homens aqueles elementos separados cgiueom a sociedade, todas as leis e
regularidades dos fendbmenos sociais seriam dedudataleis da associagao psicologica. Mill
buscou também completar essa doutrina pelo sertbndenunidade, presente na humanidade,
gue supunha tivesse sido comprovado por Augusta€om

Ainda que no século XX a ciéncia viesse a abandoniadutivismo, em que se
louvava Stuart Mill, suas teorias dariam uma baseaos dogmatica que o evolucionismo
spenceriano — outra doutrina ética que viria anglaa popularidade na Inglaterra — para a
configuracdo da denominada ciéncia politica. Eatsaria a afirmar que o fendémeno politico
pode ser estudado cientificamente e ndo que hawena ciéncia do governo, como
imaginavam Bentham, Comte e Stuart Mill. Em queepes mudanca substancial, o
utilitarismo criou o clima favoravel a sua eclosg@ogue durante mais de um século defendeu
ardorosamente a aplicacdo dos métodos matematemslata social dos homens, justamente
a que se dedicaria a ciéncia politica contemporanea

Embora esquematico, o quadro precedente permiiicaemque o utilitarismo néo
chega a ser uma fundamentacéo da moral socighale€dnsensual. Na verdade, pressupde a
sua existéncia e cuida tdo-somente de averiguanamelos cientificos mais adequados a
medi-la e as variacdes que possa registrar.

Quanto a hipétese de que haveria na sociedade omaidéncia na busca do
maximo de felicidade, Joseph Butler responde ptecadéncia a semelhante pretensdo, no
texto intituladoDissertacédo sobre a Natureza da Virtude,desenvolver o quinto argumento.
Ali se insurge quanto a possibilidade de tudo redam matéria de moral social, a um Unico
principio, ainda que este seja a benevolénciastdefosse possivel, isto é, agir de forma a
obter o maximo de felicidade para a sociedaderiagtestificado o banditismo que em certa
época assolou a Inglaterra, a pretexto de roubaicos para dar aos pobres. Ainda mais: a
doutrina, em sua generalidade, tampouco da contdatip inegavel da simpatia por
determinadas pessoas, existente e reconhecidaosnti@mens, independentemente do modo
como se comportam. Nesse aspecto particular, @ gag a doutrina da simpatia viria a ser,
depois de Butler, conforme assinalamos, elemenstadaedo na fundamentacdo moral aqui
estudada. Ainda assim, o argumento nem por iskadks ter o seu peso.

A esse proposito, Butler escreveria: "E embora segsa tarefa e nosso dever,
dentro dos limites da veracidade e da justica,ritiit para o conforto, a conveniéncia ou até
a alegria e ao divertimento de nossos semelhaessso estreito ponto de vista é bastante
incerto que tal tentativa possa, em determinadsgsgacarretar um saldo de felicidade para
todos, uma vez que existem tantos fatores tdo oenupte devem ser levados em conta”

Assim, pode-se dizer que o utilitarismo ndo chegarao desdobramento natural do
grande debate tedrico do século XVIII, consideraésta unidade, resultando nitidamente de
um outro contexto cultural, onde se imagina poss&laborada moral cientifica.
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5. A ETICA KANTIANA

a) A elaboracgédo da ética kantiana

A obra fundamental que Immanuel Kant (1724/1804)iae a moral denomina-se
Fundamentacdo da Metafisica dos Costumapareceu em 1785.

O autor havia publicado, em 1781, quando ja cons@vanos de idade,Gritica da
Razao Purapbra que constitui o coroamento da Filosofia Modemo sentido de que so
entdo fixou uma posicdo verdadeiramente distintaFittasofia Antiga e Medieval Na
Critica da Razao Pur&ant estabelece a diferenca de procedimento Blusefia e ciéncia e
demonstra que esta ultima requer meditacdo de clilosofico para encontrar os proprios
fundamentos. Mas além do que denominariamos cooramgamente ddilosofia das
ciéncias pode o saber filoséfico exercitar-se de algumaeaina? Se se trata dos problemas
classicos — finitude ou infinitude do mundo; solbrémcia da alma apds a morte e existéncia
de Deus —, a resposta kantiana serd negativa. 8l&@olbcédo racional para tais problemas.
Contudo, afora estes, ha outras questbes que ndempaer solucionadas segundo a
metodologia cientifica — isto é, o encontro de wntp de vista de validade universal —, entre
as quais sobressaem a moral e a religido. Até ansue, em 1804, aos oitenta anos, Kant
buscaria desbravar o caminho de um novo tipo destipacao filoséfica que escapasse ao
dogmatismo da Filosofia Antiga e Medieval. Por tigto é considerado o maior filosofo da
Epoca Moderna.

No que respeita a moral, o contexto de sua meditagda como referéncia o
ambiente protestante em que formou seu espiritilpsofia oficial alema em seu tempo, o
chamado sistema Wolff-Leibniz; e a discussdo odarrna Inglaterra, que estudamos
precedentemente.

A familia de Kant ergietista, isto €, partidaria do movimento de renovacao da
Igreja Luterana que teve lugar na Prussia e nascipados alemdes no século XVII.
Acreditava firmemente nos principios religiosos qoe fora educado e, portanto, tinha
naturalmente a tendéncia a considerar o homem deatizacbes, como um ser pecador e
carente de salvacdo. Independentemente dos rum®sca@uduziam O seu pensamento
filosofico, tais conviccbes imunizavam-no contrguahas idéias postas em circulacdo pelo
sistema Wolff-Leibniz, notadamente a dependénciaahhecimento racional em que deixara
a moralidade, mas, também o impulsionava na dirdedacancar uma certa unidade entre os
cristdos, acerca do tema, o que s6 poderia advim@einvestigagdo racionalizante.

Assim, em 1863, muito antes de public&rética da Razao Puradivulga um texto
("Investigacdo sobre a Evidéncia dos PrincipiosTdalogia Natural e da Moral"), onde
afirma que a evidéncia dos principios morais nddaémesma natureza da evidéncia
matematica. Deste modo, mesmo antes de submeilesafié tradicional a sua critica, em
matéria de moral Kant compreendia que ndo podiauarsorte vinculada a da "razao" na
forma onipotente como a conceituava o racionalisih@s explicitamente: o conhecimento
da lei moral ndo é condicdo suficiente para assegarsua pratica. Os homens tém
inclinagdes que os levam a viola-la.

@ Kant conclui a elaboragéo da perspectiva transs#at] oposta & perspectiva transcendente, fixad®lpatao
e Aristoteles. Consiste esta na suposicédo da pladzite de apreendermos a esséncia das coisasregssias,
espécie de realidade dltima, como seriam indepéaaemte de nossa percepcéo. A perspectiva traresthd
nega essa possibilidade. A questao sera examioada amplitude devida na disciplina Filosofia.
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Deve a moralidade ficar na exclusiva dependéncigelizido? Eis ai o tema central
da meditacdo kantiana. A vista da multiplicidadénderpretacées do texto biblico, a comecar
mesmo do texto que correspondia a explicitacdo atbhgo moral cristdo, o Decélogo de
Moisés, ndo podia deixar de compreender a necesstkuma interpretacdo unificadora. Se
o sistema Wolff-Leibniz ndo fora bem sucedido ax&do, a circunstancia ndo o desobrigava
de persistir na busca. Nesse ponto preciso € gigbate ocorrido na Inglaterra serviu-lhe de
fonte inspiradora.

Kant tinha uma grande familiaridade com a filosafiglesa, o que alids era comum
aos pensadores alemaes de sua época. Desde 1ml4 ascensao de Jorge | (1660/1727) ao
trono inglés, o pais era governado pelos eleitdegdandver, isto é, por um principe aleméao,
0 que naturalmente deveria facilitar o intercantuittural. Leibniz, por seu turno, entrara em
polémica com autores ingleses seus contemporaeqeédprio Kant chegaria, em seus
cursos, a aproximar alguma de suas conviccdes diaasi de pensadores ingleses como
Shafsterbury, Hutcheson e Hume. No que respeitairag foi o fildsofo a que prestou o
maior tributo, ao dizer que o despertara do "soognihtico”, isto €, do sistema Wolff-
Leibniz, que ndo se distinguia nitidamente do pees#o antigo.

A filosofia a que chegou com @ritica da Raz&o Puraaturalmente o impedia de

seguir os ingleses na suposicao de que a moralidiexkria inspirar-se na experiéncia. O
método que descobrira consistia em derivar dagy@ass — isto €, de livres criagcdes do
espirito que obviamente ndo provinham da expedércio carater de universalidade
alcancado pela ciéncia. Acreditando na possibiéddd realizar uma inquiricdo acerca da
moralidade que fosse de natureza filoséfica — eapto, diversa do procedimento cientifico —
teria naturalmente que se ater a tal principioagebos fundamentos ndao poderiam emanar da
experiéncia.

Contudo, distinguindo-se dos ingleses nesse poatical, Kant era levado a
concordar com eles na crenga de que existe um semsb acessivel ao comum dos mortais,
independentemente do conhecimento adquirido. Rexussubseqglentemente uma
investigacdo de natureza psicoldgica, que lhe atiecitada e insuficiente. Mas incorpora
esse nucleo a sua meditagcdo. De fato, Kant esta prdiximo de Butler.

No magnifico curso sobre a moral de Kant, sem irefeButler, Alquié destaca
nestes termos a influéncia inglesa:

“(nos moralistas ingleses), Kant descobre a idégusdo a qual a vida moral
consiste na realizagdo da harmonia entre nossdérieias egoistas e altruistas. Descobre
também a idéia de que existe um senso moral irsoe, natural (lembro aqui que inato néo
equivale ao "a priori" kantiano). Encontra tambémtre os ingleses, muitas outras idéias, que
assinalo rapidamente. Em primeiro lugar: que osemsral pode ser universal e mesmo que
ele é efetivamente universal pois se encontra elost@s homens. Ndo €, como certos
moralistas antigos pensavam, reservado aos salkiogud seria privilégio; nem, como
acreditavam alguns moralistas cristdos, devido a centa gragca que favorece a quem quer. E
a moralidade ndo €, muito menos, como pensavaroscetionalistas, o fruto de um puro
conhecimento, ou ainda o fruto de célculo maisukwm puro élan do coracdo. E necessario
pois apelar para 0 senso interno, para a evidémgeor. E por essa via descobre-se ainda
gue nossa consciéncia tem uma verdadeira autonisaia, que ela contém nela mesma suas
proprias leis. Nado tenho necessidade de dizer ctodas essas idéias se encontram,
profundamente transformadas é certo, na moralitefite Kant"™

M| a Morale de KantParis, Centre de Documentation Universitaire~sl®58 ("Les Cours de Sorbonne").
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Kant iria fixar a sua posicéo propria Randamentacdo da Metafisica dos Costumes
que estudaremos nesta oportunidade.

Além deste livro, Kant publicou duas outras obradichdas ao tem&ritica da
Raz&o Pratica1788) eDoutrina da Virtudg(1797).

A Critica da Razao Praticaorresponde a uma tentativa de construir um sgtem
empenho que a posteridade iria considerar comoosalheéio ao espirito da posicdo critica.
Deste modo, o livro apresenta mais problemas quedes.

b) Fundamentacao da metafisica dos costumes

Fundamentacdo da metafisica dos costuapereceu em 1785, quatro anos depois
da publicacdo d&ritica da Raz&o Purg178l ), que representa, na meditagdo kantiana, o
amadurecimento da nova perspectiva filosofica. diatto, segundo se pode ver da parte de
sua obra chamada de pré-critica, ndo se preocapa&veas com uma explicacdo plausivel das
razdes pelas quais a fisica newtoniana passouagaiéat universalmente mas igualmente com
a questdao moral. Inquietava-o sobretudo a circonostéde que a religido reformada e o
catolicismo tradicional divergiam em questdes qgerdvam diretamente nos textos basicos
da moralidade ocidental, a exemplo do mandamenitstanote doDecédlogo de Moisés
segundo o qual ndo serdo adoradas imagens. Aléo) tiliha conhecimento das discussfes
travadas, notadamente na Inglaterra, sobre a indépeia da moral em relagdo a religido.
Simultaneamente, sendo pessoa de profundas coesiagdgiosas, tinha a tendéncia a
considerar o homem sem idealizagGes, como um $@adpe e carente de salvacdo. Nessa
circunstancia, os mencionados textos pré-critieagath claro que a moralidade ndo podia
ficar na dependéncia apenas do conhecimento rédcemmo pretendera Leibniz. Em sintese,
Kant tinha presente que, dada a pluralidade relgamnfigurada na Epoca Moderna, a moral
tornara-se exigente de uma fundamentacao que mpdess® da interveniéncia da religidao. Ao
mesmo tempo, contudo, ndo podia ter a sua sortellaitia a da "razao", na forma onipotente
como a conceituava o racionalismo. Mais explicitar@e conhecimento da lei moral ndo é
condicdo suficiente para assegurar a sua pratedoens tém inclinacées que o levam a
viola-la. Esse conjunto de problemas tedricos eapli a longa trajetoria acerca da
moralidade, finalmente amadurecida com a obra deocp se trata.

A Fundamentacado da metafisica dos costuénes livro cujo estudo é relativamente
simples, confrontando comGritica da Razao Puraa comecar de suas dimensdes (em torno
de cem paginas). Acha-se subdividido em trés seg¢@escedidas de um prefacio —, a saber:
[) Passagem do conhecimento racional comum dalidaxa ao conhecimento filoséfico; 2%)
Passagem da filosofia moral popular a metafisisacdstumes; e, 32) Passagem da metafisica
dos costumes a critica da razdo pura pratica. 3esss basicas sdo apresentadas
sumariamente a seguir.

Kant parte do pressuposto geral de que todas aegmesao capazes de emitir juizos
morais, isto €, todos estamos habilitados a terqprado acerca da moralidade das pessoas e
de seus atos. Deste modo, aceita a premissa postacellacao pelos ingleses de que existe
um senso moral acessivel ao comum dos mortaispendente da cultura de que sejam
dotados. Contudo, parecia-lhe que uma investigdednatureza psicoldgica jamais poderia
proporcionar uma explicacdo aceitavel de tal fawla dificuldade de generalizacdo de
simples vivéncias pessoais. Recusa também a hipdtesgjue as regras morais seriam uma
resultante da experiéncia de vida em comum dos m@nma® longo de sua histéria. Deste
modo, lancgar-se-a ao que denominou de “passagepvortecimento racional comum da
moralidade ao conhecimento filosofico”.
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Examinando os diversos tipos de acbes morais, Kargstabelecer diferenciacéo
entre as razdes pelas quais as pessoas agem nmieali@eiando um comerciante evita
enganar no troco uma crianca pode fazé-lo apenés teenor de que semelhante
comportamento poderia comprometer sua reputacdevaziar seu negocio. Portanto tera
agido por interesse e nao por levar em conta odgtermina a regra moral. Os exemplos
multiplicam-se para chegar a esta conclusdo: aadeith acdo moral € aquela que se cumpre
por dever, isto é, pelo simples respeito a lei inora

O passo seguinte consistira no estabelecimentonue autra diferenciacdo que
servird para orientar o comum dos mortais quantovexdadeiro comportamento moral
exigido. Trata-se de que, quando as pessoas semedemoralidade em geral, tém presente as
regras recomendadas na sua igreja ou de que telneatorento, por outros meios, de que
seriam aceitas pela comunidade a que pertencesedcesjunto poder-se-ia denominarele
moral.

Contudo, se bem que, possa ter presente aquetal, para exercitar a respectiva
acdo tem que formular o que Kant chamarmdima, isto é, o enunciado subjetivo da acao
que vai empreender. Para verificar se a acédo cemasid seria moral, basta que a transforme
emlei universal.

Exemplo kantiano: "ser-me-a licito, em meio de gsaapuros, fazer uma promessa
com a intencdo de ndo a observar?" Posso deixtazédo por simples prudéncia, isto €,
pelos dissabores futuro que tal comportamento podearretar-me, o que nao teria qualquer
valor moral. Quanto a saber "se uma promessa rosaté& conforme ao dever”, escreve: "O
meio mais rapido e infalivel de me informar comsisin perguntar a mim mesmo: ficaria eu
satisfeito se minha maxima (tirar-me de dificuldgde meio de um promessa enganadora)
devesse valer como lei universal (tanto para mimacpara os outros)? Poderei dizer a mim
mesmo: pode cada homem fazer uma promessa falmad@ge encontra em dificuldade, das
quais néo logra safar-se de outra maneira? Dedle,mdepressa me convengo que posso bem
guerer a mentira, mas nao posso, de maneira nentugner uma lei que mande mentir; pois,
como consequéncia de tal lei, ndo mais haveriaggaalespécie de promessa, porque seria,
de fato inutil manifestar minha vontade a respdgéominhas acdes futuras a outras pessoas
gue ndo acreditariam nessa declaracdo, ou, seitasssin a-toa, me retribuiriam depois na
mesma moeda; de modo que a minha maxima tao lcgge farvorada em lei universal,
necessariamente se destruiria a si mesma.”

Finalmente, Kant dar4d o passo decisivo ao formulaa sintese magistral do
conteudo decorrente do Decélogo de Moisés e do&eda Montanha, que definem o que
seria a moral preconizada e definidora da cultwigenmtal. O conteddo em apreco foi
chamado por Kant dienperativo categoéricoe expressa-se deste moddaomem € um fim
em si mesmo e ndo pode ser usado como mdtoassim o cerne da moralidade ocidental é
determinado como correspondendoideal de pessoa humanaPara Kant, a questdo da
liberdade, intensamente discutida desde Santo ilhost e que este deixara na dependéncia
da intervencéo da graca divina, na opcéao pelo bessume-se a escolha da lei moral (o ideal
de pessoa humana), ao invés de ceder as inclinagdesditacdo filoséfica cumpre assim um
longo e rico itinerario.

A ética kantiana mantém plena atualidade pelasrseguazdes: 12) Apresenta maior
sintonia com o carater laico de que chegou a sestieva cultura ocidental; 2%) Permite
estabelecer uma relacdo adequada entre moraltodégiolitica, desde que dela decorreria
este esquema: a moral é subjetiva (esfera da co#tefioa), sendo a coacéo externa esfera do
direito, correspondendo a politica a esfera daéuimh legalizada; e 32%) E de comprovada
eficacia no concernente a determinacédo do queaagao moral.
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c) Doutrina da virtude

Além daFundamentacdo da metafisica dos costufig85), Kant publicou ainda
dois outros livros dedicados a mor@kitica da Razdo Pratic§1788) eDoutrina da virtude
(1797). ACritica da Razao Praticatende tdo somente a intencdo sistematica do, gutpre
estava convencido devessesistemaseguir-se ao conjunto das criticas. Nao foi esmtitet
bem sucedido; sendo esta tarefa (de conceber temsisle inspiracéo critica, isto €, segundo
a perspectiva transcendental) empreendida por ssessores. Deste modo, para perfeito
entendimento da ética kantiana sédo suficientesreepa e a Ultima das obras antes referidas.

A Doutrina da virtudeesta dividida em duas grandes secfes, sendo @ifim
dedicada aos deveres para consigo mesmo e, a se(oxl deveres para com 0S Outros.
Antes de apresenta-los estabelece esta distinp@ciak a ética ndo da as leis para as agoes,
pois esta € a esfera do direito, mas apenas pamaaasnas das acdes. As maximas
correspondem ao enunciado subjetivo que precedg@ @ncreta e a enuncia. Segundo
estabelece &undamentacdo da Metafisica dos CostunpEsa averiguar se determinada
maxima seria moral, basta enuncia-la de modo walersto €, estabelecer que todos os
individuos poderiam agir da mesma maneira.

Desde Aristételes, diversos autores seguiram &&adque inicia, de elaborar uma
tabua de vicios e de virtudes. Na Epoca Moderrsamasrocederam, entre outros, Hobbes e
Espinosa. Entretanto, Kant distingue-se de todgsredecessores ao rejeitar a possibilidade
de construir-se uma doutrina da virtude a parts sentimentos morais. Embora reconheca
esta presenca na moralidade, o que explica aquéosgria 0 seu simples conhecimento
racional, ao atestar a capacidade de todas asageds@mitir juizos morais. O conhecimento
filosofico, entretanto, parte do reconhecimentagde o cumprimento da lei moral ndo tem
em vista a conquista da felicidade mas impde-seocpuro respeito ao dever. Na visédo
kantiana, € a partir da consideracdo deste quevseadnceber a doutrina da virtude. Por isto,
divide-a segundo o ordenamento racional dos deveres

No exame dos deveres para consigo mesmo, Kant eadermas como o suicidio; o
embrutecimento decorrente do uso imoderado do®m®azsensiveis; a mentira e a avareza.
No corolario desse exame recomenda a pessoa hugunanarocure conhecer-se a si mesmo
como meio de busca eficaz da perfeicdo moral.

Guardam maior interesse 0s deveres para com o®spuiendo em vista a
profundidade e a pertinacia de suas consideragiige sertos sentimentos sobre os quais
valeria a pena debrucar-se.

As relacdes com os outros, segundo Kant, devemapasitadas, antes de mais nada,
pelas regras do amor. Embora ndo o explicite,-tmtado principio cristdio do amor do
proximo. Este desdobra-se em beneficéncia (halgitprdticar o bem, que apresenta nestes
termos: "ajudar, segundo 0s seus meios, sem na@@aeor isso, aqueles que estdo na
miséria, a reencontrar a felicidade"); reconhectmdthonrar uma pessoa em razdo de um
beneficio que se recebeu dela") e simpatia. A rag@iit moral inglesa, contemporanea de
Kant, desenvolveu grandemente o tema da simpabi@damente David Hume e Adam
Smith, como sendo aquele sentimento que induzrigeasoas a cumprir a lei moral, a fim de
merecé-la de seus concidadaos.

A tal conjunto de deveres opdem-se estes viciagveja, a ingratiddo e a alegria
obtida pela infelicidade de outrem. A inveja é wntgnento mal porquanto a destrui¢cdo do
objeto invejado em nada beneficia o0 invejoso. Aéirtaxativamente que 0S vicios
enumerados acham-se inscritos na natureza do homem.
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Kant aborda ainda as virtudes que decorreriam slpeit® que se deve dedicar aos
outros (modéstia, moderacdo e reconhecimento delign&ddade) a que se oporiam estes
vicios: o orgulho, a maledicéncia e a zombaria.

Finalmente, Kant tece consideracdes sobre o stgdidi da amizade.
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6. A ETICA DE RESPONSABILIDADE

a) Antecedentes

A ética de responsabilidade é uma doutrina sugpoddax Weber (1864-1920). E,
embora ndo a tenha apresentado de forma autondeservolvimento pleno, deixou em sua
obra indicagOes suficientes para que se possamm@sda

A ética de responsabilidade € uma doutrina reladivanoral individual. Com o
estabelecimento do que se convencionou denominaroti@ social consensualna Epoca
Moderna, interrompeu-se o processo de dissociagfte enoral individual e religido, da
forma como indicaremos sucintamente a seguir.

A moral social consensual € obra dos inglesesbdedaando plenamente no século
XVIII. Em resumo, afirma que as pessoas, no plammtal cumprem as regras morais fixadas
porque nao conseguiriam suportar a existéncia senaunidade ndo as acolhesse com
simpatia. O processo segundo 0 qual se observa aquelaidaoial- isto €, a maneira como
se chega ao consenso — nada tem de arbitraricesemga de maltiplas religibes ensinou que
nao mais existe a instancia privilegiada capazrdermar comportamentos morais, cumprindo
torna-los consensuais. Para tanto, basta ter peespre aquelas regras ndo podem ser
deduzidas da moralidade tradicional de um ou ayiupo — a exemplo da moral cavaleiresca
aristocratica devendo adequar-se aos objetivodhedos pela sociedade. Quando se quer o
enriguecimento e a prosperidade, a tenacidade rabaltho tornam-se valores sociais de
grande relevancia e acabam sendo acatados pordadmsEo menos por aqueles que formam
a opinido da maioria. Essa € a doutrina moral guensontra na obra de Joseph Butler (1692-
1752), David Hume (1711-1776) e Adam Smith (1729@)7A partir desse ponto os ingleses
se desinteressam do estabelecimento de qualquier gecal acerca da moralidade individual,
aceitando que os individuos cumprem as regras speaa atender as imposicées da seita
religiosa a que pertence.

Estavamos, portanto, muito longe da ambicdo comtidprojeto inicial de toda essa
meditacdo e que seria formulado por Pierre Baysd{1707), famoso autor daicionario
Historico-Critico (1697). A propdsito do seu projeto, escreve Padard: "Estabelecidas a
prova e a contraprova, Bayle chega ao termo ddamanstracdo: religido, moralidade, longe
de serem indissociaveis, sdo independentes; poslerseligioso sem ser moral; pode-se ser
moral sem ser religioso. Um ateu que vive virtucsate ndo € um monstro que suplante as
forcas da natureZd.

Comentando-o, observa Brehier que a critica deeBdgkfaz sistematicamente a
pretendida conexdo dos principais dogmas religicems as necessidades fundamentais da
razao e; da moralidade. Acrescentando: os dognmarg#racionais; em relacdo a eles, a
razdo nada tem a fazer, nem pr6 nem contra; o hooseracebe por revelagdo e, como na
aceitacdo ou repudio da revelacdo nao intervéntosofia, a sociedade deve respeitar 0s
homens que em matéria religiosa sejam antidognsaéic@té os ateus, opinido muito atrevida
naqueles tempos intoleranté?" Bayle, alids, foi vitima dessa intolerancia e teyee
abandonar a Franca para refugiar-se em Roterdam.

W | a Crise de la Conscience Europé{i€80-1715). Paris, Galimard, 1971, vol. 2, p&y. 7
@ Histéria da Filosofia traducdo espanhola, 42 edicdo. Buenos AiresS&aamericana, 1956, vol. Il, pag. 747.
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O desenvolvimento da moralidade individual segupoEssupostos racionais seria
obra de Kant (1724-1804), raundamentacdo da Metafisica dos Costun(le&85) e na
Doutrina da Virtudeg(1797).

Contudo, Kant pretende fundar racionalmente umaaldade para o homem
universal, enquanto a questao para a ética denssipididade € a do individuo situado em seu
tempo e, sobretudo, pertencente a uma nagao.

Weber sera portanto o continuador dessa grandigdmdue se inicia com Bayle e
prossegue na obra dos moralistas ingleses do s¥vllilloe de Kant.

b) O que se preserva da meditacéo precedente

A ética de responsabilidade preserva da meditageg@ente o pressuposto de que a
moralidade deve achar-se dissociada da religido.d¢érata de desconhecer que, na cultura
ocidental, a moralidade provém do Decalogo de Moisélo Sermdo da Montanha. Ao
contrario, Weber € justamente o pensador ocideunialbuscou estabelecer com todo rigor a
divida da cultura ocidental para com a religidoajad-cristd, privilegiando o profetismo
biblico, no judaismo antigo, e a ética puritana, tempos modernds.

Contudo, trata-se de dar coroamento ao projetoafmedtal da Epoca Moderna de
fixar, racionalmente, a autonomia da moral. Poo istesmo, comeca por efetivar uma
reavaliacdo do caminho percorrido, isto €, da écdiana.

Max Weber refuta a crenca de que o imperativo Gaitey estabelecido por Kant
consistisse em algo puramente formal, no sentidoqui estivesse distanciado da vida
cotidiana. Ao invés disso, indicou expressamenta guande eficacia, com o0 que,
conseguentemente, o incorpora a ética de resptidadei

Weber trata desse aspecto no ensaio sobre "O 8el#itNeutralidade Axioldgica’
nas Ciéncias Sociolégicas e Econbémicas”; escritd @h7. O ensaio ocupa-se da controvérsia
acerca das avaliacbes morais, para resolver alguidemas de grande atualidade ndo so6
para o estabelecimento da sociologia como ciénamigualmente no que se refere a postura
do responsavel pela transmissdo do saber a pantiadistério.

As controvérsias sobre avaliagbes ndo podem savidss cientificamente, ou seja,
nao ha procedimentos cientificos, isto €, de vdédaniversal, que possam justificar essa ou
aquela adeséo a determinado valor. Essa ades@smande a uma escolha de ordem pessoal.
Weber ndo quer dizer que as controvérsias sobl@gias sejam estéreis e desprovidas de
sentido. Apenas busca enfatizar que nao podemngeatelirimir o conflito, mas tdo somente
apreender o que o interlocutor — ou nés mesmomejalrealmente “compreender o valor que
se encontra realmente em jogo entre as duas pamteando assim possivel uma tomada de
posicao acerca desse valor".

Seu posicionamento no que se refere ao imperagitegyrico da-se no momento em
que confronta o que ira denominar de “ética de icgde” com o0 que chamou de “ética de
responsabilidade”, confronto a que voltaria nunr@@nsaio, quando estuda a vocacao do
politico. Pergunta Weber: a convic¢ao é suficigate justificar determinado comportamento
— caso em que a maxima, tratando-se de religiesia, asta: "o cristdo deve agir com retidao

@ para o primeiro aspecto — veja-se o cap. VI, &tme e Religido na Palestina Antiga, da obra dieh Rl
Bendix, Max Weber, um Perfil IntelectugdUnB, 1986), e para o segundo, a conhecida obrautlor A Etica
Protestante e o Espirito do Capitalismo
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e para 0 sucesso de sua acdo sujeita-se as dedsdPgus" — ou deve-se levar em
consideracgdo a responsabilidade pelas consequ@neiasiveis?

Ao que responde: "Ambas as maximas tém um caigmosamente formal e nisto
sdo analogas aos axiomas conhecido€rilica da Razdo PraticaEm virtude desse carater
cremos frequentemente que elas ndao fornecam, quemtoonteudo, qualquer indicacao
propria a uma apreciacdo da atividade. Como jenfiss, isto € inexato. Tomemos
deliberadamente um exemplo bastante distanciadqudiuer "politica” de modo a nos
permitir compreender claramente qual €, no fundasjgaificagdo do carater "puramente
formal" da ética kantiana sobre a qual tanto setgetSuponhamos que um homem faca a
respeito de suas relagfes sexuais a seguinte esjgéconfidéncia a uma mulher: "No inicio,
nossa relacéo era uma paixao e agora ela constiteis um valor". De acordo com o espirito
moderado e desprovido de calor da ética kantiamderfamos expressar a primeira metade
desta frase da seguinte forma: "No inicio éramogarm 0 outro tAo-somente um meio" — e
desta forma poderiamos considerar a frase int@irmocum caso particular do célebre
imperativo categOrico que curiosamente nos agragdpresentar como uma expressao
puramente historica do "individualismo”, quando,realidade, trata-se de uma formulagéo
absolutamente genial para caracterizar uma infiledde situacdes éticas, que devem ser
evidentemente compreendidas corretamente”.

O fato de que o imperativo categorico correspontlare formulacdo absolutamente
genial para caracterizar uma infinidade de situagieas" decorre da circunstancia de que
resume 0 essencial do Decalogo de Moisés e, enl, glare regras morais devidas ao
cristianismo. Trata-se de que essas regras definemdeal de pessoa humana.

Os ideais morais sdo, hum certo sentido, inatingjiveas desempenham um papel
primordial. O proprio Kant tivera a oportunidadeatkvertir para o seu significado, @sitica
da Razé&o Purgao indicar que "nés nao temos, para julgar noss@ass, outra regra senao a
conduta deste homem divino que conduzimos em m@sn@-o desabio estéicono sentido
de ideal de pessoa humana) e ao qual nos compagmres0s julgar e também para nos
corrigir, mas sem poder jamais alcancar a perféi¢sio

Pode-se inferir, também, da aceitagdo por Max Wdbeimperativo categorico de
Kant, com suas inevitaveis consequéncias, que Ga @e responsabilidade incorpora,
igualmente, a célebre distingdo que Kant estabelese maxima e lei. Para Kant, ao agir o
homem formula uma determinada maxima que corregpandque poderiamos chamar de
"principio subjetivo" da acdo. Para saber se tamicfpio pode ganhar objetividade, isto €,
tornar-se uma lei valida para todo comportamentoah®m circunstancias analogas, basta
que experimente dar-lhe enunciado universal. Seexemplo, considero-me livre para fazer
uma promessa sem a intencdo de cumprir, bastddmares esse pressuposto numa regra
geral para dar-se conta de que invalidaria completée toda classe de promessa.

Pode-se dizer, em sintese, que o aludido nuclematal kantiana — imperativo
categorico, ideal de pessoa humana e diference entixima e lei — incorpora-se
automaticamente a ética de responsabilidade.

Contudo, a pessoa humana encarada por Kant eqaiwdlemem universal no grau
maximo de abstracédo, quando a pretensdo da étimsgpensabilidade consiste em formular
principios de moral individual que tenham eficgmiatica, independentemente da adesao do
individuo a essa ou aquela religido, ou mesmo emda sua irreligiosidade.

W Tradugao francesa, Paris, PUF, 22 edicédo, 19%Mmas413-4.
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No que se refere a esse aspecto, Max Weber daxiicacdes explicitas quanto a
reducdo, naquela categoria, decorrente da condligmna de pertencer a essa ou aquela
nacdo. O exemplo que nos legou € deveras expresgivo respeito ao comportamento dos
pacifistas no periodo anterior a Primeira Guerrandiflal, causa a que aderira. O fato de
desejar a paz e lutar por ela, diz Weber, ndo ericidadado do dever de patriotismo. Assim,
os pacifistas alemaes que se aferraram a essa@pagigando a Alemanha entrou em guerra
nao podiam invocar em seu favor nenhuma condicdnedéralidade. Na verdade, se néo
ajudavam a Nagdo em guerra, gostariam de vé-latdda. Weber ndo aceitou semelhante
colocacao e participou do esforco nacional de gu€&om o desfecho desta em favor dos
Aliados, tampouco aceitou que a Alemanha fosseopxiada a titulo de “indenizacdes".

Weber ndo viveu a situacdo configurada com a Seguhgerra Mundial. Mas
certamente seu posicionamento seria diverso emd@aezismo. Tendo sido um auténtico

campedo no combate a ética totalitaria, ndo podmya ela compactuar em qualquer
circunstancia.

Como se Vvé, a ética de responsabilidade ndo quemrsereceituario mas o
desenvolvimento pleno da consciéncia moral, temédsgmtes determinados principios, que
procuraremos resumir adiante, a partir das indesgdle nos foram legadas por Max Weber.

c) Principios da ética de responsabilidade

Max Weber apresentou seus pontos de vista aceréticdade responsabilidade em
alguns textos incluidos enkconomia e Sociedadeno ensaio sobre "O Sentido da
‘Neutralidade Axiolégica' nas Ciéncias SociologieaBcondmicas” (1917) e na conferéncia
“A Vocacao do Politico” (1919. Seus enunciados piade ser agrupados em dois grandes
grupos que, denominariamos, respectivamente, dsypestos e principios.

Os pressupostos estdo apresentados no tépicooartelizem respeito a preservacao
da heranca kantiana e a modificacéo essencialelaentroduziu.

Quanto aos principios, poderiam ser enunciados Gagoe.

1°) A vida humana comporta muitas esferas que astag moralidade em seu
sentido proprio, nada resultando em favor da moranpenho de estender o seu campo de
acao, havendo concomitantemente esferas em que w® donflito claro entre a moral e os
outros valores.

Existe notoriamente uma tensdo entre moral e gal@itambém com as religibes que
obrigam seus seguidores a menosprezar valoresgradsa socialmente. Estdo neste caso 0s
sectarios que se recusam ao servico militar, endeeao que a sociedade lhes cassa 0s
direitos politicos.

A proposito do principio da ética de responsabilédara enunciado, no citado ensaio
dedicado ao tema da "neutralidade axioldgica”, Welegia oportunidade de indicar:
"...devemos repelir a identificacdo que Schmollez éntre imperativos éticos e “valores
culturais', por mais sublimes que sejam. Isto pergpde existir um ponto de vista segundo o
qgual os valores culturais sejam “obrigatérios',mesgue entrem em inevitaveis e irrecusavel
conflito com qualquer moral. Inversamente, e semlquer contradicdo interna, € também
concebivel uma moral que ndo aceite quaisquereslarlturais. Mas, de qualquer modo, as
duas esferas de valores ndo sao idénticas".

Em que pese a concluséao, Weber diz expressamentgeqelhante tenséo nao torna
impeditiva a existéncia de principios morais vaidmiversalmente. Prossegue no referido
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texto:

"Do mesmo modo, constitui um grave mal-entendidob@a muito generalizado,
imaginar que as proposi¢cOes formais, tais comoaaétida kantiana, ndo contribuem com
qualquer indicacdo sobrecontetda A possibilidade de uma ética normativa ndo é riece
posta em duvida pelo fato de existirem problemasrdem préatica para os quais ndo pode
proporcionar, por si propria, indicacdes univocam (minha opinido, entram nessa
classificacdo determinados problemas institucionaiprecisamente os de politica social),
nem pelo fato de a ética ndo ser a Unica coisategmuevalor no mundo, e de a seu lado
coexistirem outras esferas axiologicas cujos valapenas podem ser realizados assumindo-
se, se necessario, uma culpabilidade ética. E @ene ser classificada, principalmente, a
esfera da atividade politica. A meu ver, constitma demonstracédo de fraqueza querer negar
as tensfes existentes entre ética e politica. Masttiacdo ndo é privativa desta como nos
pretende fazer acreditar a habitual distincdo entmal privada e publica”.

2°) E necessaria uma atitude compreensiva e toéeesn relacio aos valores morais
altimos em que o outro faca repousar suas conwsc@rvo a ética totalitaria — que no fundo
acaba por se transformar numa proposta cinicaupotg em nome dos fins que alardeia,
sentem-se 0s seus partidarios a cavalheiro parpartanse de modo idéntico aqueles que
condenam, de que € exemplo expressivo a condedacéitadura de Batista, admitindo-se
até a sua derrubada violenta, para acabar meleacwte justificando a ditadura de Fidel
Castro —, salvo esse tipo de comportamento, qugog nada tem a ver com a moralidade,
sendo de todo incompativel com a ética de respdisai®, nos demais eventos parte do
pressuposto de que as avaliagdes Ultimas do ingividinca podem ser refutadas. E o que
Weber denomina de conflito insoluvel das avaliacdes

O razoavel é aceitd-las e compreendé-las, se quasrder direito a idéntica
prerrogativa.

3°) Nao devemos nos valer de circunstancias quecalmam numa posicdo de
superioridade para impor nossas convicgdes. Welmea taqui o exemplo da catedra, no
mesmo ensaio antes referido.

Para Weber, a liberdade de catedra ndo equivalena permissdo para que o
professor pratigue qualquer espécie de doutrinagmn disto, quando a questdo envolve
diversidade de avaliagcOes, cabe-lhe explicitar e @stas consistem, de modo que o seu
proprio posicionamento seja conhecido. No fundque Weber pretende demonstrar é que o
ensino universitario deve ser formativo de consi#éncom capacidade critica e ndo de
pessoas predispostas a aceitacdo de dogmatismo.

4°) Devemos responder pelas consequéncias presisie#@ossos atos.

A esse proposito escreve Weber "Quando as consagiéle um ato praticado por
pura convicg¢do se revelam desagradaveis, o pactidértal ética (isto €, da convic¢ao) ndo
atribuira responsabilidade ao agente, mas ao mumndolice dos homens ou a vontade de
Deus, que assim criou 0 homem. O partidario daa éie responsabilidade, ao contrério,
contara com as fraquezas comuns do homem (pois daaomuito procedentemente Fichte,
ndo temos o direito de pressupor a bondade e aig@fdo homem) e entenderd que nao
pode lancar a ombros alheios as consequénciasiwaside sua prépria acdo. Dira, portanto:
Essas conseqiéncias sdo imputaveis a minha peggied ("A politica como vocagao").

Weber denomina de ética de conviccdo a certo tgpetita religiosa ("o cristdo
cumpre seu dever e, quanto aos resultados da@w#ia em Deus") e a contrapde a ética de
responsabilidade. Contudo, seu pensamento se ioam claro se, ao invés de ética da
convicgdo, a denominaremos de ética dos fins atosohu ética totalitaria, que veio a ser
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abertamente encampada pelo marxismo soviético, dambdenominado de marxismo-
leninismo.

5°) Finalmente, a ética de responsabilidade afimp@ os meios devem ser
adequados aos fins; que ndo ha fins altruisticesjugtifiquem o recurso a meios que nao
possam ser compativeis com aqueles objetivos. Assimse pode, em nome da exaltacdo da
pessoa humana, a exemplo do que ocorre nos pafseasvdo totalitarismo, submeté-la a
procedimentos que a aviltam. Os meios aviltantgae2definem o cerne da ética totalitaria,
ou melhor, sob todas as circunstancias séo os me#definem os fins.
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7. OUTROS MODELOS: AS ETICAS ECLETICA E TOTALITARIA

a) IndicagOes de carater historico

Em que pese a circunstancia de que praticamerdeelgptado a problematica da
moralidade, emergente na Epoca Moderna, a meditaggtesa e a kantiana —
precedentemente caracterizadas — nao se univarsatizComo a busca de outras alternativas
deu-se notadamente em paises de maioria catokcanca e Italia, sobretudo — é provavel
que o fendbmeno haja ocorrido pelo fato de que aguelditacdo exigiria a responsabilidade
pessoal na avaliacdo dos préprios atos, presentgadestantismo. Nos paises de maioria
catolica, continuou prevalecendo o papel da cdidigserante um padre, a sua absolvigdo ou
condenacdo a determinadas peniténcias. Nesse tmntektural, as situacdes morais
individuais encontram uma solucéo apaziguadoracsesaténcia, 0 que nao se dava num
contexto protestante. O certo € que os filésoft@icas, agrupados desde fins do século XIX
e em grande parte do século XX em tornondotomismq aceitaram de bom grado a ética
eclética em sua formulacdo amadurecida.

A ética eclética esta associada a um grupo deofdésfranceses entre os quais
sobressaem: Maine de Biran (1766/1824), Victor @oud792/1867) e Paul Janet
(1823/1899). Tais filésofos organizaram um movimentenominado ecletismo
espiritualista, de grande sucesso ao longo do século XIX. Posteente — e como é comum
acontecer —, viu-se nessa filosofia, sobretud@itsf e superficialidades, o que esta longe de
corresponder a uma verdade historica. Biran fomado deKant francés por Henri Bergson
(1859/1941), que é um filésofo de merecida nomeedaprimeiras décadas deste século. E,
de fato, Biran deteve-se na analise de alguns e filosoficos da maior significacéo e de
renovada atualidade.

Victor Cousin foi acusado de ser “mais orador dsdfo”. Apreciando essa critica,
no verbete que lhe dedicouGrande Enciclopédiee de cuja redacdo se incumbiu, Victor
Brochard (1848/1907), que se tornou neokantismm$anconsidera-a exagerada. A seu ver,
se a filosofia eclética revelou-se transitoria, Siouealizou obre perene, justamente o que lhe
deu fama, ao promover a tradugéo para o francébi@dade Platdo e Abelardo, entre outros,
bem como de empreender a ordenacdo da obra derfeeseaMaine de Biran, além dos
comentarios que deixou do pensamento desses tiKsodntribuicdes definitivas a filosofia.
Afora isto, indica ainda que cumpre reconhecer lggecabe o mérito de haver laicizado a
filosofia na Universidade francesa, gracas ao dat@ue os programas que introduziu, como
Reitor e Ministro da Instrucédo Publica, achavanasienados do verdadeiro espirito liberal. A
instituicdo deve-lhe também a notavel defesa castiavestidas do partido catolico.

E no que se refere a Paul Janet, a solugcdo queaaleproblema moral seria
encampada pelos neotomistas, gracas ao que ocupagamde destaque entre os modelos
éticos discutidos no século XX.

Além de sua importancia intrinseca, a ética e@étiarca um momento decisivo na
evolucéo cultural do Brasil.

No ciclo subsequente a Independéncia, a parcedtitdajue concebeu as instituicdes
imperiais e consolidou o sistema monarquico-camstihal, o respeito a liberdade de
imprensa e outras conquistas do Estado Liberalickt® adotou a solugdo que Paul Janet
facultou a ética eclética, que apontaremos logegais Tal solucédo permitiu-lhe erigir uma
cultura laica que ndo era, ao mesmo tempo, hastkatimento religioso e, ainda assim, sem
guardar qualquer dependéncia em relacéo a Igrejdicza
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A adesdo ao ponto-de-vista de Janet correspondema opcao consciente e
meditada, porquanto precedida de um debate tednide sobressai a figura de Domingos de
Magalhdes (1811/1882) e seu livkatos do Espirito HumangRio de Janeiro, 1858).
Traduziu-se na adocao de seu compéndio no ColégimM, o que o tornava obrigatorio nos
Liceus Estaduais.

Vista a distancia, essa adesdo a moral eclética dé€iwa de ter 0s seus
inconvenientes. Sendo o seu propodsito principakftar uma atitude conciliatéria, impediu
gue os problemas morais fossem encarados em daoalidatle, como é o caso da escravidao.
Ao dar suportes tedricos para a decisdo de manteatalicismo como religido oficial,
obstaculizava a pratica da liberdade religiospoe,esse meio, o surgimento de moral social
de tipo consensual, em que repousa 0 sistema egpaEgo. O espirito conciliador da ética
eclética ha de ter dificultado, também, que no iBegsenfrentasse a questdo dos valores da
Contra Reforma, desestimuladores do lucro, e de@anélismo, diretamente contrapostos a
ética do trabalho.

b) A discusséo tedrica de que se louva a ética dida

A ética eclética esta envolvida numa discussaoadatar filoséfico que entronca
com a formacédo da denominada corrente empiristaeosualista, na Epoca Moderna. S&o
figuras proeminentes dessa corrente Locke e Huoj@s @éias politicas e morais sdo nossas
conhecidas, embora, s6 devamos nos deter em sadilosifica na disciplina respectiva.
Contudo, as teses empiristas nas quais se furtitzaaélética precisam ser referidas.

O empirismo acredita que todo conhecimento provamexperiéncia sensivel. A
partir desta, é relativamente facil estabelecegige, partindo do contato com o0s entes
singulares, os homens convencionam denomina-leadesdaquela forma. Assim, os homes

estdo de uma forma ou de outra vinculados a egsaiércia original.

Ainda assim, o empirismo ndo conseguira fixar gesn empirica de idéias como
relacdo, igualdade, causa, efeitetc. A propria no¢do deu, do agente que percebe as
sensacgOes e com elas opera, ficara enormemenégeatrda pelos exageros do sensualismo.
Maine de Biran detém-se precisamente nesse proldeneaiza uma longa investigagdo com
vistas a soluciona-lo segundo canones empiristas.

Filho de médico, radicado em Bergerac, no periodajee ali viveu durante quase
vinte anos ininterruptos, Maine de Biran funda woeiedade médica. Para esse circulo é que
escreve uma das poucas obras por ele mesmo diastg&dl Influéncia do Habito sobre a
Faculdade de Pensar" (1802). Em Paris, freqUeatmido, a denominadaociété d'Auteil
mantida por pensadores vinculados a Enciclopédia éoutrinas de Condillac. Mais tarde,
estabelece lagos estreitos com o grupo de esfistasae neocatdlicos que se encontram
empenhados na busca de uma filosofia capaz de wamhg conquistas do pensamento
moderno com os postulados religiosos. Gracas aéstpie a posteridade péde reconhecer a
importancia de suas idéias na evolucdo da filosivBacesa desde que sé divulgou, no
periodo parisiense, uma pequena brochura dedica@aaane da filosofia da Laromiguiére,
em 1817, sem entretanto declinar sua autoria, e lmeae exposicdo das doutrinas de
Leibniz, publicada naBiographie Universelle(1819). Do grupo dos que vieram a se
considerar seus discipulos, participaram Royera@lle Victor Cousin. Este udltimo
publicaria, em 1841 , em quatro tomos,(dwas Filosoficas de Maine de BiraBm 1859,
organizada por Ernest Naville, tem lugar a edic@mutros textos inéditos, em 3 volumes.
Somente neste século, divulga-se a obra considecadpleta, em 14 tomos.
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Maine de Biran elaborou um “Diario intimo” s6 digado apds a sua morte, a
exemplo da maioria de seus trabalhos — cuja legermite compreender a atitude deliberada
de ndo dar a luz o resultado daquela meditacdondalsela ao longo de mais de trés
decénios. Pretendia encontrar um principio Unigaréir do qual pudesse reconstruir toda a
metafisica. Se em relacdo ao primeiro aspecto iparafinal, haver estabelecido algo de
verdadeiramente solido, restava um longo caminpereorrer. Por isto mesmo, sua obra néo
o satisfazia e voltava sempre aos mesmos temas. dssipulos assim ndo entenderam. E
sem o0s escrupulos e a profundidade que caractanzavmestre, completaram o seu sistema
e levaram-no a um sucesso estrepitoso se bem @uerer.

Ainda que empenhado em encontrar um termo médi@zcde superar 0S exageros
tanto do racionalismo como do sensualismo, presdovale ambos, aquelas conquistas
irreversiveis, Maine de Biran conserva de seus @roa mestres a completa aversdo pela
teoria das idéias inatas. Aceito o principio emsparisegundo o qual todo conhecimento tem
origem num fato positivo, cuja natureza e caraguassa estabelecer sem sombra de duvida.
Os empiristas, entretanto, ao buscar as possibdglaexperimentais do exercicio do
pensamento, entreviram tdo-somente as condicOesags, aptas a explicar, quando muito,
0 contetdo de nossas idéias. Persiste a questsabde de onde vem a nossa consciéncia e
como o0 eu adquire o sentimento de sua propriadesdi A escola sensualista, ao desprezar a
pesquisa das condi¢cdes interiores, vé-se consii@agnanter em seu seio um principio que o
contradiz, qual seja o de supor que a consciéramatem por condicdo e origem senao a
propria natureza de nosso ser, 0 que equivale &rdda inata. Por isto, parece-lhe
imprescindivel tomar o principio empirista com maiigor que os préprios sensualistas e
aplica-lo ao conhecimento de nés mesmos como anain

Alguns de seus mestres sensualistas, como Desufiraty e Cabanis, haviam
chamado a atencdo para o papel que a atividadentadh devia desempenhar no
reconhecimento da realidade exterior e do proprio e

Qualquer resisténcia oposta ao movimento originaela vontade teria a virtude de
situar de pronto as duas ordens de fenbmenos. @ ¢éatnetanto ndo fora suficientemente
desenvolvido sendo por Maine de Biran. O ato valimtseria justamente o objeto principal
de suas analises minuciosas e exaustivas, paradest®brir uma primeira evidéncia da
causalidade e da liberdade.

O ato voluntario da-se quando empreendo essa alaaggao sem que para tanto
haja qualquer excitagcdo exterior. Se movo o megobfaco-o por uma deliberagao exclusiva
da minha vontade. Detendo-se no seu minucioso eXdiaiae de Biran acredita ter fundado
empiricamente as idéias da, causa, e liberdadeMas essa descoberta ndo o satisfaz, razédo
pela qual prossegue na anélise. De onde provénkéas ideDeus, Bem, MoraP Nao sera
possivel identificar a experiéncia que lhes daeon@ Eis o tema a que dedicou toda a vida.

Maine de Biran, além de estabelecer uma nitidaraea entre a vida animal e
aquela propriamente humana, distinguia o que dermavaide vida do espirito. A primeira
constituia o objeto proprio da fisiologia enquaatoiéncia da vida humana era a psicologia.
A parcela maior de sua meditacdo dedicou-a a e8tei@ na maneira especial como a
encarava. Acreditava haver encontrado uma bastasélkperimental, para fundar uma teoria
do conhecimento capaz de estabelecer a desejadifiag@o entre racionalistas e empiristas.
A experiéncia externa se completava com a expeaiénterna, salvando de um sé golpe o
método empirista e a integridade do eu. O rigor eneticulosidade de suas analises
credenciaram-no a admiracdo, primeiro daqueles sgueonsideravam seus discipulos e;
depois que Cousin divulgou boa parte de seus escde grupos numerosos de pensadores,
tanto na Franca como no exterior. Ainda na segumelade do século passado escreveria J.
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Gérard: "A filosofia de Maine de Biran é eclétipajs que busca restabelecer o acordo entre
doutrinas opostas e concluir um tratado de ali@miee a metafisica e a experiéncia. Mas é
um ecletismo de natureza toda particular, que adorsta, para conciliar os termos opostos,
a depura-los do que tém de extremo, negligenciandatenuando as contradi¢des, dando
maior énfase aos pontos de contato e as relac@®sévpis. E o ecletismo de um ponto-de-
vista original, médio por sua propria natureza, tfae a si 0s pontos-de-vista opostos que
busca conciliar, ao invés de ir a eles; que namkea entre eles sendo excluindo um e outro,
obrigando-os a renunciar a si mesmos em Seu pooV@gssa posicdo nova que alguns
entreviram sem nela se deter e até onde os owlmpuderam se elevar, julga e explica suas
contradi¢cOes e seus erros; descobre a fonte coraum esquecimento ou na negagao de seu
préprio ponto-de-vistat

Paul Janet entendia que Maine de Biran havia detic® esforgo motor "uma nova
doutrina das categoria€. O acesso ao esforco voluntario nos é dado petasjygccao
psicolégica. Biran classifica-o como o fato primitida consciéncia e proclama que leva a nos
apreendermos congausa e liberdade Assim, inaugura uma fundamentacédo empirica dessas
"nogdes primeiras" ou "idéias gerais" que a tramigdpirista anterior ndo lograra alcancar.
Em que pese tais resultados, deu-se conta de qigeais morais eram de indole diversa,
carecendo de outra espécie de suporte. Inclinquoiseonsiderar a experiéncia mistica como
equiparavel, no plano do espirito, ao que o fatmipvo do esfor¢co voluntario representa
para a consciéncia individual. Assim, apostou nairiésalismo. Contudo, ndo deixou de
reconhecer as dificuldades e a obscuridade de Bantel solucdo. No Ultimo ano de
existéncia, escreveria em seu diario:

"Em duas oportunidades o escuro véu que cobre oaseiito e envolve toda a
minha alma, desde ha algum tempo parecia ter des#gha, e tive entdo a intuicdo viva de
algumas verdades de sentimento que escapam, o ésthitual, a razdo discursiva, e que as
palavras ndo exprimem e as mascaram mais que & stem.

Eu n&o posso deixar de chocar-me com o contrastelois estados de que tenho
consciéncia e desejaria, a todo custo, saber asquacham relacionados. E a alma, a
organizacdo ou a sua correspondéncia harmdnica? sH&poderia acreditar que a vida
superior da alma consiste em que, num tal estatdgoovital da alma com o corpo encontra-
se a tal ponto enfraquecido que o corpo ndo maisrs&titui em obstaculo e a alma entrega-
se a si mesma, a sua propria natureza, ou a mateegaistir ou de sentir que lhe pertence,
independentemente do corpo? Ou entdo, ao contrém,seria a organizacdo em perfeito
equilibrio, quando todas as partes em conjuntooon & alma se harmonizam, dando a esta
um sentimento tdo doce, tao puro, tdo elevado?ethgude certo é que o estado de que falo é
completamente involuntario, e a alma nao tem nenimaio de fazé-lo renascer ou retornar
guando tenha passado. Os misticos e os hipnotemdonhecem bem alguns meios capazes,
em certos casos, de modificar dessa forma o omanisl a alma, alterando a maneira de sua
ligacdo, mas tudo isto € ainda obscuro, sujeitnemsas incertezas e anomalids".

O carater fragmentario da obra — muito mais tatyez o empenho conciliador — ira
suscitar grandes dificuldades ao transito entrasa empirica fundamentada no que chamava
de psicologia e a ética a qual finalmente se apdtato, talvez, de uma opcéo politica ao
invés de representar desenvolvimento coerentestensa. Maine de Biran nutria simpatias
pelo estoicismo, provavelmente bem proximo da damé doeu que tanto reivindicara.

@ J. Gérard La Philosophie de Maine de BiraRaris, 1876, pag. 234.

@ Apud Gilbert Romeyer-DherbeyMaine de Biran Paris, Seghers, 1974, pag. 105.

® Journal Edition integrale publiéé par Henri Gouthier. Kleatel. Suisse, Editions de la Baconniére, 1955,
tomo I, pags. 306-7, (28 de junho de 1823).
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Acabaria entretanto estabelecendo ndo s6 uma oeltagiia entre Deus e a revelacaocede-
cuja base empirica se ocupara de descobrir numé#agésl tortuosa e prolongada — como
incorporando, no mesmo pé de igualdade, a tradicdb Esta seria a revelacdo externa
enquanto a primeira representava a revelacdo até&m 1817, emitiria a seguinte opiniao,
que seus discipulos considerariam inerente aar&assem maior preocupacao de aprofunda-
la e muito menos de fundamenta-la, "O fildsofoted@ogo consideram cada um sob o ponto-
de-vista que lhe € proprio estas duas espéciesvdacao e, se estdo, como devem, de acordo
sobre seu objeto e seu fim comum, nada terdo atdrspobre a natureza dos meios que Deus
pode escolher para revelar ao homem sua existénsia lei". Assim procuraria lancar as
bases de uma conciliacdo num outro plano, enteligistema eclético e a religido. N&o resta
davida, de que poderia ter encontrado fundamengos sélidos para empreender semelhante
caminho, como bem o observa J. Gérard: "Se tivieggsado desfazer-se das preocupacdes
demasiado exclusivas, originarias do passado quebaiia, teria compreendido que a
consciéncia e a posse de si, fundamento sélided@palidade, ndo sdo ainda, entretanto, a
personalidade inteira, e que seria necessario ocwma lei a realizar, num destino a
cumprir, seu complemento necessario e, poder-shzier, sua verdadeira razdo de ser.
Principio ao mesmo tempo do amor e do dever, a idéibem, encerrando a explicacdo da
verdadeira natureza do esforgo, o teria levadosadteir o objetivo morai. Seguindo a Kant,
teria podido encontrar o meio de reunir os doi®pdla ciéncia humana que tinha em vista,
sem saber como passar de um a outro, a pessaaessoa Deus”.

Victor Cousin iria esforcar-se por alargar a nogédato primitivo da consciéncia a
fim de dispensar-se do compromisso de voltar serapestabelecé-lo. No que respeita a
moralidade, considera que 0s juizos morais reveseedaquele carater. A par disto, tratou de
conciliar a morai aristotélica e a kantiana, istoeénindo a idéia de busca da felicidade (bem)
e de obrigacdo. Assim, no famoso lila vrai, du beau et du bienescreveria "Sob todos os
fatos, a analise mostrou-nos um fato primitivo gée repousa sendo sobre si mesmo: o juizo
do bem. N&o sacrificamos a este os outros fatos,de@emos constatar que é a primeiro em
data e importancia... O bem é obrigatério. Poisbagacdo repousa sobre o bem: nessa
alianca intima é a este que aquela empresta s@ercaniversal e absoluto”.

Essa solucdo de Cousin estava longe de apaziguespdstos, razdo pela qual o
debate prosseguiria.

c) A ética eclética na versao vitoriosa que Ihe dé&Raul Janet

Paul Janet iniciou sua carreira como professoadaldade de Strasburgo, em 1848,
aos 25 anos de idade. A partir de 1863 ensinacuddzale de Letras de Paris.

Janet cuidaria sobretudo, de eliminar a possiloiedde aproximacédo entre ecletismo
e misticismo, restaurando a grandiosidade do métatorico descoberto por Cousin, e que
ficara obscurecida no periodo subseqiente a quedd.uiz Felipe (1848). Afirma
taxativamente que a filosofia ndo repousa em neahmtoicdo do absoluto, mas consiste
num saber do absoluto que é completamente humarmaojoe progresso depende do
desenvolvimento das ciéncias positivas. O procedionposto em circulacdo por Cousin ndo
consiste numa selecdo mecanica do que ha de comundas as doutrinas, mas na aplicacédo
a filosofia de método dotado de plena objetividdeler. essa razdo, sua obra € sobretudo a
retomada do papel de Cousin como historiador, thz@nna consideracao dos grandes temas
filosoficos. Publicou livros sobre as causas finaiglialética etc., dedicando ao mestre um

@ Obra citada, pag. 516.
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desses textos/(ctor Cousin e sua Obral885). No fim da vida, voltar-se-ia para o tedaa
introspecao ersicologia e Metafisicfl897). Tinha 76 anos ao falecer em 1899.

A aplicacdo do método historico a moralidade terggr no livroA Moral, publicado
na Franga em 1874. Suas teses principais sao ssiadiante.

Paul Janet critica acerbamente o utilitarismo eas starias versdes, sobretudo na
sua expressao contemporanea (Stuart Mill), e dearedmmoral de interesse. Escreve: "Sendo
distinto do prazer e da utilidade o bem moral ongsto, ndo pode a lei da atividade humana
ser procurada nem na paixao, que tem por objetazep nem no interesse, bem entendido,
que tem por objeto o util, nem finalmente no seeatitn. Essa lei existe em outro principio de
acado que se chama o devér".

A lei moral, pela circunstancia de que o homem -a&shdambém ligado a
animalidade, assume a forma de um constrangimdatama ordem, de uma necessidade. E
um mandamento, uma proibicdo. "Faze o bem e né&s fagnal” - tal € a sua formula. Fala
como um legislador, corn um senhor.

O constrangimento de que se trata ndo é entrefsmito, mas puramente moral.
ImpBe-se a nossa razao, sem violentar a liberd&dée género de necessidade, prossegue,
que so6 se impde a razado sem constranger a votadebrigacdo moral. Dizer que o bem €&
obrigat6rio é, pois, dizer que nos consideramosocobrigados a cumpri-lo sem que sejamos
a isso forcados. Pelo contrario, desde que o cgs®rios por forca, cessaria de ser o bem.
Deve, portanto, ser exercido livremente, e o dpoele ser definido como uma necessidade
consentida. E o que esta expresso nesta defingc&amt o dever é a necessidade de obedecer
a lei pelo respeito a lei”.

Janet iria entretanto conciliar esta fundamentag@monal da moralidade, de
inspiragdo kantiana, com a tradigdo escolasticaaquansiderava meio adequado a conquista
da felicidade, doutrina que passaria a historia aml@anominacéao dmudemonismo

Afirma: "Ja vimos que o sentimento € um principisuficiente para fundar a lei
moral. Querera isto dizer que deva ser completaanevitado e tratado como inimigo? E o
defeito da moral de Kant o de atirar uma espéciglefavor aos bons sentimentos e as
inclinagbes naturais que nos conduzem ao bem espEarhente e sem esforco. Ele so
reconhece o carater da moralidade onde existe &im@diao dever, isto €, esforco e luta, o
gue implica definitivamente resisténcia e rebelgmguanto a luta supde o obstactlo.

Janet via no rigor kantiano, um resultado do ptategsmo, da doutrina da
predestinacdo. Repugna-lhe aceitar que existanto®l@ réprobos porque infere dessa
distincdo que os eleitos sdo justamente 0s quemagiciosos porquanto véem na lei moral o
seu carater repressor e inibidor. Os que sao mnsapureza ndo chegam a alcancar o mérito,
que estaria circunscrito ao cumprimento a lei pmoprespeito. Nado é essa a virtude dos
gregos, exclama, virtude acessivel e branda, @ramavel e nobre, virtude misturada de
ritmo e de poesia". Ndo € a virtude crista, "vidudle ternura e de coracdo, virtude de
dedicacéo e de fraternidade”.

Paul Janet conclui do modo seguinte: "Nao se ttatgubstituir, pois, a moral do
dever pela moral do sentimento; apenas nos levastaontra a exageragcdo de Kant, que
exclui inteiramente o sentimento do dominio da hamde, e freqientemente parece
confundir na moral o meio com o fim. O fim & chegaermos bons. Se Deus comegou por
nos fazer tais, dispensando-nos de uma parte twgs@spara chegar ao fim, seria uma moral

@ Tratado Elementar de Filosofi&io de Janeiro, Garnier, 1886, Tomo I, pag. 77.
@ Obra citada, pags. 105-6.
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imperfeitissima aquela que encontrasse meio daeigay, que equiparasse 0s bons e 0s maus
sentimentos, e constituisse até um privilégio emrfadestes, O sentimento, diga Kant o que
disser, ndo €, pois, o inimigo da virtude; Iheadpontrario, o0 ornamento e a flor. Aristoteles
foi a0 mesmo tempo mais humano e mais verdadei@odpdisse: "O homem virtuoso é
aquele que se apraz em praticar atos de virtude'bldsta ser virtuoso; € preciso também que
0 coracao ache prazer em o ser. Se a naturezagavapfazer por n0s 0s primeiros gastos,
seria ser muito ingrato querer-lhe mal por is8o”.

A doutrina eclética .assim fundamentada denomimoatglemonismo racional e a
sua justificativa Paul Janet dedicaria todo umattat La Morale 1874), resumido e
incorporado ao compéndio que tanto sucesso irane# no Brasil. Naquela hora diria que
"nosso principio fundamental € qudem moral supde doem natural que Ihe é anterior e
serve de fundamento”. Vale dizer: a busca da fielde, que Kant rejeitara como objetivo da
moral, se ilumina pela razdo natural. Assim, iigdide € uma escolha racional, identifica-se
com a perfeicao, revestindo-se do carater de dbrigdade que né&o Ihe atribuira Aristoteles.

Na Franca, essa solucdo chegou a ser ridiculari¥actar Brochard iria dizer que as
duas idéias (dever e felicidade) séo irreconcil@v@orquanto se os homens tendem
naturalmente para a felicidade, ndo faz o mendrdeepretender a tanto obriga-los. A defesa
da solugcdo eclética seria efetivada pelos neotasjista pessoa do padre dominicano
Sertillanges, nestes termos:

"Basta ler, por exemplo, a licida exposicao deRrJanet para dar-se conta de que
esta pretensa contradicdo somente repousa sobreamhesao do critico. O bem natural é
essencial, sendo o fundamento do dever, diz Pagt,Jadmitimos com Kant, que o bem
moral é, ao contrario, a conseqiéncia: e assinoném@ese justificada esta dupla proposicao:
o dever consiste em fazer o bem — 0 bem consisteuemprir seu dever. Noutros termos, 0
dever consiste em buscar 0 que € naturalmente éanmgto moralmente bom é aquele que é
praticado por dever.

Nada mais claro, para quem conhece o estado déqugse este resumo da moral
eclética. Encontram-se aqui trés termos: o bemradatw essencial, dito de outro modo,
ontoldgico, objeto do metafisico. H4 em seguidawed que consiste em realizar este bem,
enquanto realizavel no homem e pelo homem. E Han,ea bem moral, que consiste em
obedecer ao bem moral assim definido.

N&o ha pois, nenhuma contradicdo em fazer dependerer do bem e o bem do
dever; pois nestas duas formulas, o bem de queasado € o mesmo...

... A frente, um bem a realizar, que é a perfeid@domem... Em seguida a lei do
dever, que ordena realizar este bem em si. Enfiogno moral, que consiste na obediéncia a
lei.

Eis portanto, o bem humano considerado como objeb@m ontoldgico, que €, em
si, para o eclético como para nés, o ponto dedaada moral. E o ponto de partida da moral
ndo é a metafisica?®"

d) O cerne da ética totalitaria

O principio fundamental que orienta a ética taight consiste na convic¢ao de que
os fins justificam os meios.

@ Obra cit., pags. 107-8.
@ Les bases de la morale et les récentes discusBlemae de Philosophi®:320/321,1902/1903. Apud., René
Gautier. Introduction &'Etique a Nicomaqued.ouvain, Publications Universitaires, 1970, Toine. 293.
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Posto que, pretendo erigir uma sociedade nova, loajdedesaparecido a exploracdo
do homem pelo homem, posso valer-me de ndo impo&aneio para alcangar tais objetivos.

A "ditadura burguesa" é odiosa. O principio segundpal todos séo iguais perante
a lei € meramente formal. O que importa de fatqpésse dos meios de producdo. De modo
que o "habeas corpus” ou o mandado de seguran¢ea amrarbitrio da autoridade séo
prerrogativas burguesas de que o proletariado sgemara. Naitadura do proletariado
nao havera arbitrio da autoridade porquanto etdadeslicada a uma obra grandiosa, visando
aquele fim todas as acdes que venha a empreender.

Weber chamou a esse arrazoado de "ética da coaVieg@ostrou magistralmente
como é 0 campo propicio ao aparecimento de pefssamadas que buscardo recompensar-se
dando vazéao ao ressentimento, estando condenaolamease meros aduladores de um chefe.
Eis 0 que disse a esse propoésito, na conferéncguersxamina a vocacao do politico:

"Quem quer que, utilizando a forca, deseje instaarpstica social sobre a Terra,
sentird a necessidade de contar com seguidores:,istom uma organizagdo humana. Ora,
essa organizacdo nao atua, a menos que se |heerfiig@er indispensaveis recompensas
psicolégicas ou materiais, sejam terrestres ousiede Acima de tudo, as recompensas
psicolégicas: nas modernas condi¢cdes de luta dsaedatais recompensas se traduzem pela
satisfacdo dos 6dios, dos desejos de vingancarafsentimentos e, principalmente, da
tendéncia pseudo-ética de ter razdo a qualquero,pregciando, por consequéncia, a
necessidade de difamar o adversario e de acusa-liecksia. Aparecem, em seguida, as
recompensas de carater material: aventura, vigdresa, poder e vantagens. O éxito do chefe
depende, por completo, do funcionamento da orgaftzeom que ele conte. Por esse motivo,
ele depende também dos sentimentos que inspiresm E@tidarios e ndo apenas dos
sentimentos que pessoalmente o inspirem. Seu fdepende, portanto, da possibilidade de
assegurar, de maneira duravel, todas essas recsaspans partidarios de que ndo pode
prescindir, trate-se da guarda vermelha, de espifede agitadores. O chefe ndo é senhor
absoluto dos resultados de sua atividade, deveand@rese também as exigéncias de seus
partidarios, exigéncias que podem ser moralmenibeabaEle tera seus partidarios sob
dominio enquanto fé sincera em sua pessoa e na cpuas defende seja depositada pelo
menos, por uma fracdo desses partidarios, poisigag@rreu que sentimentos idénticas
inspirem sequer a maioria de um grupo humano. Aguebnvicgcbes, mesmo quando
subjetivamente as mais sinceras, nao servem, diglad@ e na maioria das vezes, sendo para
“justificar” moralmente os desejos de vinganga,pdéder, de lucros e de vantagens. A este
respeito, ndo permitiremos que nos contem fabylas a interpretacdo materialista da
Histéria ndo é veiculo em que possamos subir caanomstade e que se detenha diante dos
promotores da revolugcédo. E importa, sobretudo, estpuecer que a revolucdo animada de
entusiasmo sucedera sempre a rotina cotidiana derranticdo e que, nesse momento, o heroi
da fé abdicara e a propria fé perdera em vigoreotiasmsformara — esse o mais cruel destino
gue pode ter — em elemento da fraseologia conveaicidos pedantes e dos técnicos da
politica. Essa evolucdo ocorre de maneira particidate rapida quando se trata de lutas
ideoldgicas, simplesmente porque esse género ae djtvia de regra, dirigido ou inspirado
por chefes auténticos, os profetas da revolucasséNeaso, com efeito, como, em geral, em
toda atividade que reclama uma organizacéo devet@adhefe, uma das condi¢bes para que
se alcance éxito € a despersonalizacdo e o edliabetto de uma rotina, em suma, a
proletarizacdo espiritual, no interesse da disw@pliEssa a razdo por que o0s partidarios
vitoriosos de um chefe que luta por suas convicedgam — e, de ordinario, rapidamente em
processo de degeneracéo, transformando-se em deagshgares aproveitadores".

O principal resultado de tal comportamento € exsriseu autor da responsabilidade
pelas conseqUéncias de seus atos. Afirma Webequando hoje em dia, num tempo de
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excitacdo {escreve logo no ano seguinte ao térmdmoPrimeira Guerra, quando o0s
comunistas fomentam insurreicbes em alguns paisepeus) ... — a excitacdo ndo é sempre e
nem mesmo genuinamente uma paixdo auténtica — veatdgmente surgir, de toda parte,
homens politicos animados pelo espirito da éticeodaiccédo e proclamando: ‘N&o eu, mas o
mundo é que é estupido e vulgar; a responsabiligatiss conseqiéncias ndo cabe a mim,
porém, aqueles a cujo servico estou; ndo obstagperem um pouco e eu saberei destruir
essa estupidez e essa vulgaridade' — diante deitualcdo, confesso que antes do mais,
procuro informar-me acerca do equilibrio interi@ssles partidarios da ética de convicgao.
Tenho a impressao de que, nove vezes em dez,iebtarie de balbes cheios de vento, sem
consciéncia das responsabilidades que assumemrmgatos de sensacoes romanti¢ds".

A todos os estudiosos da ética totalitaria, temrésgionado vivamente o tipo de
personalidade que a ela se ajusta, porquanto méo dke ser curioso, por exemplo, condenar-
se em Cuba a ditadura de Batista e achar que dewkesubada pela forca, para em seguida
aceitar passivamente a ditadura de Fidel Castroeeternmer mesmo que possa ter alguma
justificativa.

E mais curioso ainda, registrar que os prisioneii@sse tipo de convicgdo, quando
conseguem libertar-se de seus grilhdes, ndo sakplicag a que atribui-lo. O certo é que
diante de algum fato mais brutal dos regimes costasi uma leva de intelectuais deixa suas
fileiras. Tal ocorreu nos anos trinta, diante dgsuegos e dos processos de Stalin bem como
por ocasidao do pacto que este assinou com Hittegportunidade do relatério Krushov em
1956, denunciando os seus crimes; na invasdo deacdslovaquia em 1968 e assim por
diante. Daniel Bell diz a esse respeito que "cataggio de comunistas tem o Kronsdat que
merece”, para lembrar que, logo em seguida a Redwoluos bolcheviques fuzilaram
impiedosamente os marinheiros e soldados da feaale Kronsdat, justamente o grupo que
havia bombardeado o Palacio de Inverno, em Pettogentdo capital da Russia, cidade cuja
denominacdo depois passou a ser Leningrado), iey,a&ssegurando a sua vitoria. De sorte
gue, a verdadeira face do bolchevismo ndo apareguele momento em que essa ou aquela
geracao o percebeu mas sempre esteve presente.

N&o cabe, portanto, nenhum empenho de "conversés" partidarios da ética
totalitaria. O que se pode fazer € reiterar queoaallade encontra-se nos meios a que
recorremos para vé-la realizada e nédo nos finsngeaemovem. O préprio marxismo acabou
sendo vitima dessa armadilha, isto €, ao admiti osl fins justiicam os meios acabou
permitindo que sua fraseologia fosse utilizada gaem ndo tem outro fim sendo o de
perpetuar-se no poder a qualquer titulo. Porque méeh a ver com nenhuma espécie de
socialismo, os ditadores que na Africa e no Oriepteclamaram "republicas socialistas"”,
para explicitar seu alinhamento ao lado da Unidoéfioa.

@ Ciéncia e Politica: duas Vocacget ed., S. Paulo, Cultrix, 1983, pag. 118 e seg
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8. PRINCIPAIS TEMAS DA DISCUSSAO MORAL

a) ldéia geral da problematica considerada

Nas Unidades precedentes, buscou-se tomar um poit@itato com as principais
obras classicas dedicadas ao estudo da moramAasida que esse primeiro contato ndo
dispense o estudo direto das obras mencionaddsit@ dfirmar que as pessoas que nos
acompanharam tiveram oportunidade de familiariekac@em o conteldo de obras classicas
como Etica a Nicomacpde Aristoteles, olfundamentacéo da metafisica dos costyrdes
Kant. Ao mesmo tempo, certamente dispdem hoje dbemdmento razoavel das idéias de
pensadores da importancia de David Hume, Max Weticer

Percorrido tal caminho, parece apropriado deteros-naqueles aspectos mais
importantes do tema estudado, naturalmente seetengfo de suscitar quaisquer espécies de
sintese. O CURSO DE HUMANIDADES busca facultar @eemiliaridade com as obras
bésicas de nossa cultura, isto €, formar o espidtaceitacdo da diversidade. Por isto, ndo
seria apropriado tentar impingir essa ou aquelacereSe bem que ndo possamos passar na
vida sem estas, o ideal é dispor de cultura suafieipara permitir uma escolha efetivamente
livre.

Consistindo o eixo da evolugéo da disciplina em sf@aracao da religidao, parece
dispensavel insistir neste ponto. Contudo, tornargeescindivel buscar uma conceituacéo
da moral que a separe do direito. As relagbes dalmom a politica constituem igualmente
aspecto relevante.

A moral pressupfe a presenca de certos pré-remgislguns autores respondem
afirmativamente.

A guestdo de saber-se 0 que € mutavel e o queng&apente na moral também se
reveste de renovada atualidade. Propomos uma sgbaga esse velho dilema que tem pelo
menos 0 mérito de permitir uma discussao aprofuadad

Na solucédo considerada, afirmamos que o ideal dsopehumana corresponde ao
cerne da moral ocidental. Para perfeito entendine€at espécie de ideal de que se trata,
cumpre distingui-lo da acep¢do de pessoa humanapquaeia determinado contexto
histarico.

Quais sao as questdes periféricas basilares gestrseuram em torno do nudcleo da
moral? - eis uma pergunta de igual magnitude.

Tais séo, em sintese, as questdes a serem delmtidakbimas unidades do curso.

b) Conceito da moral

A moral corresponde ao conjunto das regras de taratimitidas em determinadas
épocas, podendo ser, de igual modo, consideradas absolutamente validas.

Do ponto de vista histérico, pode-se consideraregdlbgo de Moisés como uma
primeira tentativa bem-sucedida de delimitar es$ar& da vida social. A simbiose que teria
lugar, no fim do helenismo, entre a tradicéo judtaasta, expressa nos Dez Mandamentos, e
o tipo de inquiricdo racionalizante criada pelatwal grega, iria ensejar se explicitassem
muitas questfes implicitas naquela tradicdo. Naodsp os elementos tipicos seriam as
nocbes depessoa e livre arbitrig que o cristianismo viria a suscitar. Apesar dessa
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circunstancia, durante largo periodo da culturaledal as regras morais eram entendidas
como aqueles preceitos tornados validos por ingjirareligiosa. Na Epoca Moderna,
empreendeu-se esforco significativo em prol daidenacdo da moral como algo de valido
em si mesmo, independente das religides.

Em que pese esse largo processo, a moral estadengeder definir-se como algo
de racional. Na verdade, como afirma Roberto Santoenhecido estudioso da histéria e da
evolucdo econdmico-social da Amazoénia e que, aanmdaempo, desde a publicacdo da
Introducdo ao Direito Natural(1958), tem se mantido fiel ao tema da moralidade,
marchando, nos anos recentes, para uma formulagfiondiria de grande valor heuristico, a
que denominou de "atuagdo humanistica" —, "osns&gamorais, por se centrarem em regras
de acdo, constituem, na maior parte dos casosnaiacoes de habitos de conduta pessoal
ou grupal, quer esses habitos ja estejam instduidoer se tenha em vista institui-los".
Entendo que o eminente pensador patricio ndo pleterentificar habito contostume
(elemento incorporado a agdo sem o momento dax@efle mas aproxima-lo da nocdo
weberiana deonvencao (Para maiores detalhes, ver adidht&-requisitos da moral)

A rigor, a acdo humana s6 no plano individual pede racional ("O verdadeiro
caracteristico do ente humano € a capacidade delvenum fim e dirigir para ele as proprias
acOes, sujeitando-as a uma norma de proceder" iasIBlarreto). O fato de que a inspiracao
possa ser irracional (como quer a psicanaliseepemplo) ndo invalida a tese, tomando-se a
média dos individuos considerados normais, ou a&pena@dianamente neurdéticos (mais
expressamente, excluindo-se os psicopatas e ¢dasgio

No plano coletivo a agdo humana torna-se irracjodetde que os fins ndo se
compatibilizem ou, quando tal ocorre, as acoesseamordenam, atrapalham-se mutuamente
etc. A cidade, que é talvez o grande projeto derfda vida humana algo de plenamente
racional, corresponde ao exemplo mais flagranteod®o fins visados racionalmente chegam
a se transformar em inominaveis irracionalidades.

De sorte que a moral ha de conservar, inelutaveeneasa ambiguidade, de exigir o
momento da reflexdo preservando simultaneamente woeponente irracional
intransponivel (pelo menos para as pessoas quarbusiccunscrevé-la aos marcos da vida
humana conhecida, isto €, terrena, e sem apetoreéidiosa).

Outra tensédo da moral ha de consistir na sua coemp@isubjetiva, pressupondo, ao
mesmo tempo, principios validos universalmenteogtapto, constitutivos de determinada
objetividade. Assim, pode-se dizer que a moral peeledefinida como o acordo entre a
consciéncia e os preceitos consagrados. No améisua competéncia, a consciéncia sera o
auténtico juiz, mas tendo presente a circunstaleigue ndo lhe ha de competir a instauracéao
de uma nova moralidade.

Talvez os temas aqui aflorados possam ser melletaresidos considerando-se as
questbes da objetividade do cadigo e a subjetieidiedmoral, de um lado, e de outro, a das
relacdes entre moral, direito e politica.

Ao fazé-lo, temos em vista a adverténcia de Rendi€ana introducio B'Ethique
a Nicomaqueg(Louvain, Publications Universitaires, 1970, tomedgs. 275-6), segundo a
qual Deus néo esta de modo obrigatorio ausenteodal.nTal ndo pode se dar, por exemplo,
em relacdo aos catolicos e protestantes. Contudemm nessa circunstancia, Deus sera a
ultima palavra da moral e ndo a primeira.

De sorte que, dizendo respeito as relagdes entpessoas, a moral social deve
encontrar fundamentos laicos, validos para todadyusive os que nao acreditam em Deus.
Apenas os crentes irdo inseri-la num contexto aaiglo, vinculando o cumprimento de seus



61

preceitos as suas crencas religiosas. Precisarmasséecircunstancia € que estabelece uma
distingdo entre moral individual e moral social. liEma devam coincidir quanto aos
principios, nos marcos de determinado contexta@ljtdiferenciam-se nitidamente quanto a
fundamentacdo. A moral social de tipo consensumids valida para todos, ndo pode
repousar em ditames dessa ou daquela religido owarrinas que se proponham tao
somente contrapor-se a enunciados de caraterossligvVale dizer que a religido deixa de
servir como referencial, tomado positiva ou negetignte.

Objetividade do codigo e subjetividade da moral

A moral é subjetiva. Quando um principio moral étado pela comunidade e torna-
se lei, transita-se para a esfera do direito.

Pode-se, contudo, dizer que o codigo moral judaistdo, em nossa civilizacédo
ocidental, é dotado de objetividade, isto é, vala podos, universalmente.

A validade universal do codigo judaico-cristdo deeoda circunstancia de que
repousa num ideal de pessoa humana que penetia ¢éom nossa cultura.

Os ideais, segundo o entendimento kantiano, saoé@pQs inspiradores. Kant
consideraria improcedentes as criticas que apoptamn 0 carater utdpico dRepublicade
Platdo, chamando a atencao para a necessidadspoenads de um ideal de sociedade a fim
de conceber-lhe uma Constituicdo. Sobre o papskdaedeais teria oportunidade de escrever:

"A virtude e, com ela, a sabedoria humana, em #odaa pureza, sao idéias. Mas o
sabio (do estdico) é um ideal, isto €, um homemngiweexiste sendo Nno pensamento, mas que
corresponde plenamente a idéia de sabedoria. Assmo a idéia faculta a regra, o ideal
serve, de modo semelhante, de prototipo a detegdoneompleta da copia e nds ndo temos,
para julgar nossas acdes, outra regra senao ataateite homem divino que conduzimos em
nds e ao qual nos comparamos para nos julgar eétanplara nos corrigir, mas sem poder
jamais alcancar a perfeicaoCr(tica da razdo puraTraducdo francesa de Tremesaygues e
Pacaud. Paris, PUF, 2a ed., 1950, pags. 413-4).

O codigo moral cristdo ndo € certamente, uma egBorracional, como teremos
oportunidade de ver logo adiante. Mas esta centranho nucleo basico que € o ideal de
pessoa humana. Buscando sistematizar os diversudamantos do codigo, Kant formularia
0 imperativo categorico nestes termos: "Procedaalgeira que trates a humanidade, tanto na
tua pessoa como na pessoa de todos 0s outros,esampnesmo tempo como fim e nunca
como puro meio".Rundamentacdo da metafisica dos costuriesducdo de Antonio Pinto
de Carvalho. S&o Paulo, Cia. Editora Nacional, 1pég. 92.)

Max Weber entreviu com acerto que o chamado fosmalikantiano ndo podia ser
entendido como significando que sua moral estiveléssociada e alheia ao conteudo da
atividade humana. A propdésito escreveu: "Tomemos exemplo tanto quanto possivel
distanciado de toda politica e podemos talvez ceemgler claramente qual € a significacdo
puramente formal’ da ética kantiana, debatida cantat freqiéncia. Suponhamos que a
proposito de suas relagdes erdticas um homem fagaanulher esta confidéncia: ‘De inicio
nossas relacbes eram somente paixdo: agora, agenstitm valor’. De acordo com o espirito
moderado e sem calor da ética kantiana, exprimasamprimeira metade da frase na forma
seguinte: ‘De inicio ndo éramos um para o0 outr@semm meio’ e deste modo poderiamos
considerar a frase inteira como um caso partiaddacélebre imperativo que chegou a ser
curiosamente apresentado como expressado puramistidgch do ‘individualismo’, quando
em realidade € uma formulagéo verdadeiramente Igeamia caracterizar multitude infinita de
situacOes éticas, e que deve ser entendida cosetein (Ensaio sobre o sentido da
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neutralidade axioldgica nas ciéncias sociologicascendmicas, 1917. Trad. francesa de
Julien Freund inEssais sur la théorie de la sciendearis, Plon, 1965, pags. 425-6). A
validade universal daquele principio decorre pesnente do fato de que sintetiza o ideal de
pessoa humana arraigado em toda a tradicao culim@tidente.

E certo que a moral ndo se reduz ao ideal de pdsswmna. Este, contudo,
representa 0 seu nucleo e corresponde a fonterddspa de grande parte das relacdes
abrangidas pela moralidade.

Assim, sem embargo do carater subjetivo da moridiea de pessoa humana (isto é,
0 nucleo da moral) é dotado de plena objetividadesentido de que vale para todos. Pode-se
divergir quanto a forma de fundamenta-lo, isto &,seu suporte Ultimo se reduziria a
revelacao cristd ou se comportaria uma tentativiart#a-lo racionalmente, no estilo da moral
kantiana. Mesmo os cientificistas que se dispusesse negar qualquer das duas
possibilidades, ndo chegariam a se contrapor aal ikpriamente dito. Finalmente, a
aceitacdo da auséncia de moralidade nas inclinagdea linha preconizada por Tobias
Barreto, ao opor a cultura a natureza — e, portalampossibilidade virtual de vir o homem
a se tornar um ser moral, de modo pleno e integéalmplica a renldncia a semelhante ideal,
desde que sua eficacia € de certa forma reconhecida

Assim, pode-se afirmar que o ideal de pessoa humacelentado na cultura
ocidental, € valido para todos, equivale dizerptado de objetividade, embora as culturas
nacionais, em diversos periodos histéricos, sarhdgfrontado com o problema de formular-
se uma acepcéao de pessoa humana ou de rever awgsido consagrada pela tradicdo. Esse
fato decorre da verdadeira peculiaridade da mastd, €, de que deve ser interiorizada e
incorporada a vivéncia individual. A sociedade péade igualmente eximir-se de semelhante
imperativo, o que a leva a manter um didlogo ira@ss com o arquétipo gerado pela
universalidade da cultura

A moral pode portanto ser definida como o acordeees consciéncia e 0s preceitos
consagrados. No ambito de sua competéncia a congci& o auténtico juiz.

O carater subjetivo da moral e a condicdo de ofijleiile do cddigo criam a tensao
na qual se desenvolve a existéncia humana.

Relag8es entre moral, direito e politica

No tépico precedente foram lancadas as bases pastabelecimento de uma
distincao radical entre moral e direito. A moratldeé subjetiva, coage interiormente. Pouco
importa que entre os homens nem todos adquiranvetisge ou mesmo que poucos possam
ser dotados dessa capacidade, como afirmam ceartoseest E o fato mesmo de que os
homens tendam a ceder as inclinagcdes que revelametessidade de uma outra instancia
apta a coagir externamente: o direito.

No entendimento do direito formaram-se vérias teodd. Nessa matéria — a
filosofia do direito —, alids, o Brasil tem largadicdo, encontrando alguns de seus cultores
acatamento internacional. N&o seria 0 caso de esamitema nesta oportunidade.

O que se pretende destacar é que uma lei juridiemcontra suporte moral quando
repousa em principios validos universalmente paranaunidade. Em muitas circunstancias,
um principio se formula na area politica e so rtaite adquire foros de moralidade.

A relacdo entre moralidade (obrigacdo que coaggetbedmente) e lei juridica
(obrigacdo que coage externamente) € complexa. Mdas sociedades democraticas do
Ocidente muito dificlmente se estabelecem novaga@bes legais sem que estas estejam
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moralmente apoiadas pela comunidade. Este é justante traco que as distingue do
totalitarismo, o entendimento mais adequado dolenwd exige que tenhamos presente o que
a distingue da moral social, tema considerado dei@iurso.

Para a compreensédo das relagbes entre moral ieqggbiarece essencial ter presente,
desde logo, que o processo histérico esta longeadker classificar-se como processo
racional. Ao contrario, o curso historico € sobdetua esfera da violéncia e da forga. Ou
como queria Jaspers, a tradicdo histérica conscigit passa de urdalgada pelicula sobre
o solo de vulcédo que é o homem.

E justamente esta tensdo entre as esferas da atidémie e da violéncia que
dimensiona com propriedade a filosofia politica. e lado, inspira-se numa acepcao de
pessoa humana, ingrediente filoséfico que a indDeioutro, deve levar em conta a realidade
histérica concreta e, por fim, nutrir uma atitude m@speito e acatamento em relacdo a
moralidade. A consideracdo unilateral de qualqueste$ aspectos tem dado origem a
filosofias politicas de todo incoerentes ou quetraasformam em sustentaculos de uma
pratica inteiramente dissociada da moralidade, @mgua atitude oposta, isto €, o respeito a
esse conjunto indissociavel tem propiciado a cag@@ple doutrinas autenticamente perenes.

A exaltacdo unilateral da racionalidade do homemueRousseau a formular uma
doutrina que, longe de conduzir ao culto sagradteil@omo era seu propdsito, teve como
resultado, na Revolucdo Francesa, o arbitrio eaagarm. A inspiracdo moral em que se
apoiou Marx ao formular o décimo primeiro mandarodimao exploraras o trabalho alheio")
facultou fundamentos téo frageis a sua filosofilitipa a ponto de ter sido apropriada por
uma fac¢do sem qualquer vinculo com a tradicdo hist@aocidental e que inaugurou, neste
século, o regime conhecido sob a denominacdo tlEmsistotalitario, onde ndo ha o menor
respeito a pessoa humana e a hipocrisia € o paingiimculo que se mantém com a
moralidade.

Em contrapartida, os principios estabelecidos pmidmJLocke (1632-1704) no
Segundo Tratado do Governo Ci\il690) revelaram nao sé extrema perenidade como
sobretudo a possibilidade de incorporar as redekaste novas circunstancias. Locke formula
a doutrina do sistema representativo em contraosictese da origem divina do poder do
monarca. A acepcdo de pessoa humana subjacent®d pratestantismo, o que a coloca a
salvo de todo utopismo. O préprio Locke reconhecpraczlama que o interesse, e nao
principios morais altruisticos, € que move o homassonstituir a sociedade civil. Escreve:

"Se 0 homem é téo livre, como se disse, do estadnatureza, se ele € senhor
absoluto de sua pessoa e de seus bens, sem cedadaraos maiores, se ndo esta sujeito a
ninguém, porque renunciaria a sua liberdade? Per apandonaria este império, para
submeter-se ao poder e ao controle de outra paférciresposta € evidente: mesmo se ele
possui tantos direitos no estado de natureza, deleente usufrui de forma muito precéaria
achando-se constantemente exposto a usurpacaaittos. rodo mundo é tanto rei quanto
ele, todos séo iguais, e a maior parte ndo resp&lititamente nem a equidade nem a justica, o
que torna o usufruto da propriedade, que posssenestado, muito perigoso e incerto. Isto o
leva a abandonar esta condicdo, de liberdade,t@ ceas cheia de terrores e de continuos
perigos: nao € pois sem razao que ele solicitangette em associar-se a outros homens, que
ja se reuniram ou pretendem fazé-lo, a fim de galwalar mutuamente suas vidas, suas
liberdades e suas fortunas, o que designo sob e genal de propriedadeTWo treatises of
governmentCambridge University Press, 1965. 8123, pag.)395.

A doutrina do sistema representativo, em sua fagd@d originaria, leva em conta
estritamente as circunstancias concretas. O elenagtb a evidencia-lo sdo as regras da
tolerancia, entdo estabelecidas, somente aplicaesigjue se disponham a observancia dos
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principios essenciais a convivéncia politica. Cojgma em tela tem sua origem na questéo
religiosa, matéria em relagdo a qual Locke reiada inteira liberdade de consciéncia. A
Igreja, a seu ver, consistia numa associacdo \@iantcujos membros ndo lhe tinham
confiado o dever de punir, sobretudo pelo fato ue gs homens jamais constituiriam uma
instituicdo possuidora da verdade total acerca déstinos da humanidade. A propdsito,
observam Leroux e Leroy: "Locke reclama, pois,iiatéberdade do individuo em matéria
religiosa, com esta reserva: ndo se poderia aatonna atitude religiosa que conduzisse 0
individuo a prejudicar seja ao outro seja ao Est&tw esta razdo, de ordem estritamente
politica, Locke exclui do beneficio da toleranceauwina parte os ateus, aos quais falta a base
prépria da moralidade, e de outra as religides exigem de seus fiéis obediéncia a um
principio estrangeiro: nomeia aqui aos maometanuss visa manifestamente a Igreja
romana" (E. Leroux e A. Leroy.a philosophie anglaise classiquaris, Librairie Armand
Colin, 1 951, pag. 84).

Finalmente, a filosofia politica de Locke, sem sesafar na esfera da moralidade,
guarda para com esta uma atitude de respeito eatkn@ento. Embora se possa dizer que, ao
conceber o sistema representativo, tinha em visatabelecimento das condi¢des politicas
necessarias a que os homens efetivassem na teaaolia digna da gloria de Deus, e,
portanto, estivessem em Ultima instancia numa &elage subordinacdo ao problema
teodicéico, vale dizer, a teologia, a circunstarem nada altera a esséncia mesma do
problema, que é o da relacdo entre filosofia e hdade. A fundamentacdo de uma atitude de
respeito e acatamento, evitando ciosamente todtus@m de planos, pode variar e isto
precisamente assegurou validade universal a dautdckeana, em que pese o contexto
protestante que o inspirou.

c) Pré-requisitos da moral

A moral € anterior & meditacdo que chegou a enge@@n o proposito de enfatizar
essa circunstancia, Max Weber indicou que a vatiddas normas morais nao resultou de
qualguer consideracdo abstrata do tipo que denommade ética. Do ponto de vista
sociolégico em que se situa — o de considerar @ssddo-somente na medida em que
adquirem significado para a acao pratica —, a newaflentifica seja com aquilo que vale por
motivos religiosos, seja com 0 que se estabeleceegnvencdo. A convencao faz parte da
ordem legitima, como o direito, mas diferentemelatgte, ndo se apdia em nenhuma forma de
coacao ou em entidade especificamente destinadgdeaim. A convencao se estabelece por
adesao voluntéria no interior dos grupos sociais.

Convém precisar mais detidamente a terminologicevieta a fim de deixar fixados
os limites em que pretendemos invocar aqui sudsesaa que ndo nos propomos nenhuma
investigacao de carater sociologico.

Weber entende que, do angulo da sociologia, njmde distinguir, radicalmente a
norma juridica da norma moral, isto €, enquantmefdos presentes a acao que se deseja
estudar. A distingdo que busca estabelecer € astreaximas incorporadas a agcdo humana
pelo costume ou pela convencdo. O momento da &efléxque as distingue. O costume é
definido como conduta regular que, gracas unicaenanseu carater usual e a imitacao
irreflexiva, se mantém pelas vias tradicionais,uamfo a convenc¢ao resulta da aprovacéo ou
desaprovacdo de um circulo humano que forma o muoimmdondante do ator. No que se
refere a norma juridica, implica a existéncia deith institucionalizado. Tenha-se presente

gque Max Weber ndo entende como universal essa pgieelo direito, proclamando que se
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restringe a sociologia e admitindo consideracdmuteo angulo (politico, econémico ou
juridico).
As normas morais, embora venham a tornar-se cosasneao foram introduzidas

nos agrupamentos humanos por uma questéo de cofuoném da religido ou do que Max
Weber conceitua como convencéao.

Para perfeito entendimento do ponto de vista deéWyelcitagcdo que se segue parece
suficiente:

"Normalmente... para a consideracdo sociologicaondl' é idéntico ao que vale por
'motivos religiosos' ou em virtude da "‘convenc@omo uma norma exclusivamente ética —
em contraposi¢cdo a anterior — poderd valer, paranaideracdo socioldgica, a idéia de um
padrdo abstrato de conduta, que se desenvolveri@ £8 axiomas ultimos do valido, na
medida em que essa idéia adquira significado pagda pratica. Tais idéias tiveram com
freqiéncia uma importancia real amplissima. Semaegob em todas as partes em que se deu
este caso, foram um produto relativamente joverpatsar filoséfico. Na realidade da vida
cotidiana, tanto no passado como no presentep@sas morais' sdo, em 0oposi¢ao as 'normas
juridicas', considerando a coisa sociologicamemi&@imas de conduta condicionadas pela
religido ou pela convencéo, e seus limites em delap direito sdo graduais. Nao ha nenhum
preceito ‘moral' de importancia social que, de ralgunaneira e em algum lugar ndo tenha
sido um preceito juridico'Hconomia e sociedad8egunda Parte — A economia e as ordens e
poderes sociais. 1 - 3 8 2 - Ordem juridica, cog&iere costume, pag. 263 do vol. |, da Ed.
Fondo de Cultura).

Max Weber ndo se ocupou de estabelecer o que deamms de pré-requisitaia
moral, embora seja precisamente em sua obra que nasreshnspirado para averigua-los.

O pré-requisito essencial, para a existéncia remmdh das regras que
convencionamos denominar de moral, € a autoridade.

Littré definiu a autoridade como o poder de serfabedecer.

Essa definicdo tem o mérito de chamar a atencda @artracos essenciais do
conceito.

Em primeiro lugar para poder ao qual se deve obediéncia. Semelhante poder n&o
ha de consistir em nenhuma abstracdo. A autoridge@deoncebe como encarnada numa
potestade(potentado).

Outra caracteristica consiste em que esse podeledoe. E claro que posso dizer
gue a verdade tem o poder de constranger "com awsaadade”. Mas aqui estamos tratando
da sociedade e da moral.

Para se constituir como poder capaz de ser obexecidutoridade deve exercer-se
independentemente do valor intrinseco da ordems Blaicisamente: ndo pode estar sujeita a
qualquer tipo de avaliacao racional.

A definicdo de Littré ndo é sobrecarregada comestw dos meios utilizados para
alcancar a obediéncia. E, assim, ndo exclui que@sgéncia se imponha seja por coagéo, seja
por habilidade; por tradicdo ou legitimada mediant&#os procedimentos etc.

A tese de que o pré-requisito essencial da moral akitoridade, pode pois, ser
enunciada desta forma: o estabelecimento da mofa-se associado ao surgimento na
sociedade de um polo de dominacdo. Assim, a caasi@ie dos principais tragos da idéia de
autoridade remete de pronto a investigacdo daertuta dominacao.

A natureza da dominacgéo foi considerada em toda amplitude por Max Weber.
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Max Weber definelominacédocomo a probabilidade de encontrar obediéncia dentr
de um grupo determinado para mandatos especificopdra toda classe de mandatos). Nao
€, portanto, toda espécie de probabilidade de iexerdo "poder” ou “influxo™ sobre outros
homens. No caso concreto, esta dominagcédo (aute)idaatle repousar nos mais diversos
tipos de submissdo: desde o habito inconscienéepsitque sdo considerados puramente
racionais com vistas a fins. Um minimo dentade de obediénciaou seja, denteresse
(externo ou interno) em obedecer, € essencial dardacao auténtica de autoridade.

Weber considera ainda, que toda dominacgao sobreplursidade de homens requer
de modo normal um quadro administrativo, que patiardigado a obediéncia de seu senhor
(ou senhores) pelo costume, de modo puramentes@feior interesses materiais, ou por
motivos ideais (referidos a valores). Mas essasugtancias ndo podem representar 0s
fundamentos em que a dominacdo confia. Normalmsatéhes acrescenta outro fator a
crenca na legitimidade.

A partir de tais consideracfes (Primeira parte piflg. 170 da ed. cit.) é que Weber
aponta os tipos puros de dominacéao legitima (ratioradicional e carismatica).

A conceituacdo de Weber permite excluir do ambaoadalise temas tais como
“instinto de dominacao”. No caso, embora essedgamstinto seja inegavel, apenas remete
para a dimensao irracional do homem. E esta dimenslutavel, que s6 pode ser enfrentada
com alguma possibilidade de sucesso — entendido ¢tiomtacdo de efeitos desastrosos mas
nunca a sua eliminagéo - no plano individual, iadicie a sociedade racional é plenamente
impensavel, que o processo de racionalizacdo @auesponde a aventura humana tem seus
limites.

Além disto, o entendimento de Weber aponta paraomtade de obediéncia
(interesse), que parece deva ser entendido corteeeto impulsionador da necessidade de
legitimacéo a que se vé instada a autoridade.

Weber fala também em quadro administrativo. No spieefere a moral e no plano
em gue nos colocamos, deve-se considerar irrelevemta autoridade que possibilitou a
introducdo de norma colocada acima dos instintaa gatriarcal ou religiosa. Do ponto de
vista meramente conceitual, 0 que se disse, paeiieiente para evidenciar que sem a
existéncia prévia de uma autoridade, as normasisnestabelecidas por simples convencao
ou por inspiracdo religiosa, para lembrar a didiinge Max Weber — n&o teriam a
possibilidade de ser incorporadas a vivéncia dopggnento humano.

Na obra de Weber encontra-se ainda uma outra gé&bcaaliosa para a fixacao do
gue antes foi denominado de pré-requisitos da moral

Pode-se dizer que Weber, de certa forma, vinculsuimento da moral ao
aparecimento da vida urbana. A cidade da lugarabakino continuo e racional onde
transparece a relagao entre fim, meio, éxito ocafso que, em sua opinido, apresentam-se
como algo ininteligivel. Escreve: "No resultado ttabalho do alfaiate, do teceldo, do
torneiro, do carpinteiro, intervém muito menos atefes naturais incalculaveis, e estdo muito
mais ausentes os fatores de criacdo organica quamatcomo poténcias naturais
incompreensiveis e s6 fantasticamente interpretavebomo no trabalho agricola”.
Desprovidos de seu carater 6bvio, acrescenta, denwse em problema, surgindo a questéo
racionalista do sentido da existéncia. Assim, &wiva religiosa tende a despojar-se da forma
de delirio ou sonho.

Segundo Weber, o trabalho citadino desenvolve també&onceito de "dever" e de
“retribuicdo”, como fundamento do modo de viver, madida em que assume a forma
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costumeira de obrigacdo para um cliente. Dao origeraloragcdes moralizantes no setor da
religiosidade.

As camadas agrarias, para Weber, ndo aspiravanlvac&a nem sabiam que
deveriam ser salvas. Seus deuses sado seres fmtespadrées analogos aos dos homens,
alternativamente valentes ou pérfidos, amigos ouigos entre si e contra os humanos, mas
em todo caso inteiramente desprovidos de moraljdedsmo os homens submetidos ao
suborno mediante o sacrificio. Ndo ha aqui, nenmetivo para uma "teodicéia” e em geral
para uma especulacao ética sobre a ordem césmica.

A isto acrescentaria: "As racionalizacbes e o ammdmento da intimidade do
religioso, isto é, especialmente a introducdo denas e mandamentos éticos que queiram o
bem e o recompensem e que castiguem o mal e quaniee devam ater-se as exigéncias
morais, e finalmente o sentimento da "culpa" e seffede "salvacéo", desenvolveram-se
quase sempre paralelamente a certo progresso Halhimaindustrial e quase sempre,
paralelamente a certo desenvolvimento das cida@@sdnomia e sociedade? Parte. IX.
Sociologia da dominacéo. VIII. Dominacao politicehierocracia. Volume Il da traducéo
espanhola, Fondo de Cultura, pags. 908-10).

Weber adverte que, ndo se pode imaginar nenhunegad@pcia univoca, visto que, a
racionalizacdo do religioso tem suas proprias éeisobre estas as condi¢cbes econ6micas
influem tdo somente como "vias de desenvolvimendghando-se relacionadas, antes de
tudo, a um certo desenvolvimento da educacéo ssteérdenha-se presente ainda, segundo
se enfatizou, que, para Weber, quando se tratandhse sociol6gica, "moral® ndo se
distingue nitidamente do que "vale por motivosgieBos".

d) Nucleo e periferia na moral ocidental. conceitugho e determinagédo do conteudo

Determinacdo do Nucleo

A moral ocidental se constitui de um nucleo basige vem sendo enriquecido desde
o Decélogo: oideal de pessoa humanaEsse ideal ndo se formulou desde logo mas
experimenta alguns momentos basicos em sua evolucao

O primeiro corresponde aos proprios Dez Mandamer@osegundo equivale ao
conceito de pessoa humana elaborado na Idade Méaiando por base o0 método de analise
racional estruturado na Grécia, notadamente asusti8es em torno do livre arbitrio. E,
finalmente, o terceiro consiste no ciclo que vaipdeno florescimento da idéia dica
social na Inglaterra, na primeira metade do século X\dlbbra madura de Kant na segunda
metade daquele século.

No enunciado precedente esta pressuposta a hiplitegee o coddigo judaico cristao,
em que pese se tenha formulado em nome de Deuppdaninterpretacao racional, isto é,
ndo se constitui num simples elemento de fé. Assimtes de caracterizar as idéias que
configuram o ndcleo basico da moral ocidental, espderemos uma breve anélise daquele
Cddigo, andlise essa, que nos permitira, igualmesdafigurar o que denominamos de
periferia do nucleo basico.

Resposta a questdo: comporta o cédigo judaico-cré&&t uma interpretacéo
racional?

Os Dez Mandamentos aparecem de forma diversa ndldgec no Sermdo da
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Montanha e, posteriormente, nas interpretacoeficad protestante. Sem que isto signifique

qualquer preferéncia por essa ou aquela versda, panalise subseqiente tomaremos 0s
enunciados apresentados tradicionalmente pelaal@ajolica, transcrevendo-se, a0 mesmo
tempo, o enunciado que aparece em Moisés:

1 ° - Amar a Deus sobre todas as coisas. ("Nae trtios deuses diante de mim".)

2° - Nao tomar seu santo nome em vao. (No Decalmgegundo mandamento tem
esta formulacéo: "Nao teras para ti imagens estagpi.. Nao te prostraras diante delas e nao
Ihes prestaras culto...” férmula que foi restabdkecpelos protestantes. Como terceiro
mandamento, no Decalogo, aparece: "Nao pronunamnasdo o nome do Senhor, porque o
Senhor ndo deixara impune guem pronunciar o se@ ’romvao".)

3° - Guardar domingos e festas. ("Recorda-te doddisabado para o santificar.
Trabalharas durante seis dias e levaras a cabs #&sdmas tarefas. Mas o sétimo dia € dia de
descanso, consagrado ao Senhor, teu Deus.

Em Exodus (34) a esse enunciado, que € repetido, acressent&elebraras,
também, festa das semanas, no tempo das primigiagifh do trigo e, depois, a festa da
colheita, no fim do ano".)

4° - Honrar pai e mae. ("Honra o teu pai e a tua,np@ra que os teus dias se
prolonguem na terra que o Senhor, teu Deus, té.ara

5° - Nao matar. ("Nao mataras".)

6° - N&o pecar contra a castidade. (Nao figura sej®ecalogo, seja no Sermao da
Montanha.)

7° - Nao furtar. ("N&o roubaras".)

8° - Nao levantar falso testemunho. ("Néo dirasdatestemunho contra teu
proximo".)

9° - Nao desejar a mulher do préximo. ("Néo cafdisa casa do teu proximo, nao
cobicaras a mulher do teu préximo, nem 0 seu s&em, a sua serva, hem o seu boi, nem o
seu jumento, nem coisa alguma que lhe pertenca".)

10° - Nao cobicar as coisas alheias. (No Decalegonciado juntamente com o
precedente).

No Exodusnéo figura o preceito de amar o proximo, mas neitio® (19), onde
Moisés indica: "Amaras o teu proéximo como a ti mesmNo Serméo da Montanha aparece
como um mandamento. Assim, |é-se em Mateus (22.3@gstre, qual € o grande
mandamento da Lei?" Jesus disse-lhes: "Amaras lboSé&zu Deus de todo o coracao, de toda
a tua alma, de todo o teu espirito". Este € o maam primeiro mandamento. O segundo é
semelhante a este:

"Amaras a teu proximo como a ti mesmo". Destes mhaisdamentos dependem toda
a lei e os profetas”.

Considerando-os nesta ordem, pode-se afirmar quepreseitos diretamente
religiosos resumem-se apenas ao primeiro e ao degu@omportam, ainda assim,
interpretacao laica.

A divindade, como a entende a tradicdo considenaa@e ser aproximada do ideal
da perfeicdo. No pensamento grego, retomado poo3pj a idéia de perfeicdo esta associada
a de esséncia (ou realidade). "Quando relacionasmowdividuos ao género e os comparamos
entre si e constatamos que uns tém mais ser adagalque os outros, dizemos que uns sao
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mais perfeitos que os outrosEtica, 42 parte, Prefacio). Caberia a Descartes estaivele
vinculacdo entre as idéias de Deus e de perfeig@o,escrever "A substancia que
consideramos soberanamente perfeita, e na qualcadocebemos qualquer defeito ou
limitagdo de perfeicdo, chama-se Deus". Assim,ealidle perfeicdo seria uma espécie de
apice da moral.

O principio segundo o qual ndo se invocard o nomdedus em circunstancias
injustificadas, remete a no¢cao de responsabilidadedo houvesse um principio moral que a
sustentasse, seria impensavel a idéia de respbdadbi civii ou social, como a
compreendemos. Deste modo, o principio moral teediatamente uma funcdo pedagdgica.
Certamente, era isto que tinha em vista Mauriced@bao dizer que o sentido psicoldgico e
moral dessa idéia € anterior ao sentido sociall ow penal. Ao que acrescenta: "A
responsabilidade é a solidariedade da pessoa hucoamas seus atos, condi¢cdo prévia de
toda obrigacao real ou juridica”.

Os demais mandamentos delimitam esferas muito tanmes da convivéncia social,
notadamente a moral sexual e as relacbes na fandidaum lado, e, de outro, o
reconhecimento da propriedade.

Freud enxerga na proibicdo do incesto, a condig@@ @ reconhecimento da
autoridade e o estabelecimento da moralidade. Nawoéssario solidarizar-se com as
implicacbes doutrinérias retiradas dessa observpgém reconhecer-lhe a pertinéncia. Com
efeito, parece impossivel a coexisténcia da maaé#iccom a promiscuidade.

Por isso o cédigo moral devia debrucar-se sobegnat O entendimento da familia e
da moral social, contudo, evoluem com o tempo. @ Tropiello proclama ser deficiente
a moral sexual do Antigo Testamento. Entende seessiva a liberdade em relacédo a
poligamia, ao concubinato e ao divorcio, e condehawolerancia das relagées sexuais com
escravas e cativas de guerra, com a prostituigdpadém de que "a linguagem usada nesta
matéria é, com freqtiéncia, a mais crua". (Obralajtpags. 112-3). Vé-se, pois, que o cédigo
delimita uma esfera e indica as suas componensemn@ais, ndo podendo ser-lhe atribuido
um entendimento literal em todas as épocas e ems mglaspectos considerados.

O 4° e 0 9° mandamentos (honrar pai e mae e n&jades mulher do proximo)
estdo na linha de eliminacdo da promiscuidade mrekervacdo da integridade da familia. A
espécie humana certamente, nao teria sobrevivelmde se constituisse uma comunidade
relativamente pequena, apta a sustentar os sexrgt@sno largo periodo em que, lentamente,
evoluem da total dependéncia para graus sucessivagtonomia e independéncia.

Por isto mesmo, o empenho de exaltacdo da faneilensontra em diversas outras
culturas e tradicdes. Em conformidade com o conmmaio que se preservou das seitas
orficas, na Grécia Antiga, observa-se semelhancé#ongrande entre essa espécie de
mandamentos, segundo se pode ver no relato de Mégdeaércio Yida e doutrina dos
grandes fildsofos da Antiglidad€raducao espanhola, Buenos Aires, Ed. Claridad7)l e
na obra dos comentaristas. Na escola pitagérisinara-se que, nada era mais veneravel que
a qualidade de pai. Indica-se que Homero chamouedlge Rei dos DeusesMas para
mostrar toda a sua grandeza denominou-@aledos deuses e dos homen& mée era
comparada a natureza generosa e benfeitora, indicgme, assim como Cibele produz os
astros e Demeter gera os frutos e as flores da ®ssim a mée alimenta os filhos com toda
alegria. Os iniciados eram instadoshanrar seu pai e sua mae como representantes
terrestres das grandes divindades Dizia-se mais, que 0s pais ndo sao dados por
casualidade, como se supfe vulgarmente, mas porowean superior chamada fortuna e
necessidade.
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O mandamento relativo a castidade parece achanselado a uma outra tradicao,
simultdnea a da exaltagdo da familia em muitasiradt que € a de nutrir desconfianca tanto
em relacdo ao sexo, como a mulher. Na seita pitagdpara ficar no mesmo exemplo,
acreditava-se nas virtudes da mulher iniciada, seagesconfiava da "mulher natural”. Diz-se
que tendo um discipulo perguntado quando lhe gmranitido aproximar-se de mulher,
Pitagoras teria respondido: "Quando estiveres danda teu repouso”. Parece entretanto que
se estabelecia uma nitida distingéo entre os dosi@ a comunidade.

Embora ndo esteja diretamente relacionado ao eneia pitagorico, vale
transcrever entendimento diverso da questao vigenteesma época:

"Sua mée (de Pitagoras), Teano, deixou algumas.obia-se que é sua a seguinte
questao: ‘Quanto tempo € preciso para que uma ms#ja pura depois da coabitacdo?' A
gue responde assim: ‘Com o marido, imediatamewot®, em estranho, jamais’. Dizia a uma
jovem, no momento preciso em que ia unir-se a saido) que devia despojar-se de sua
modéstia, a0 mesmo tempo que de suas vestes e aditana-las, ao sair do leito. ‘Que
modeéstia?’, disse-lhe alguém. ‘A que € nota disantle nosso sexo’, respondeu. (Didgenes
de Laércio, op. cit., pag. 298).

Do que precede, parece licito supor que o entemdimeéo sexo como algo de
pecaminoso nao coexistiu, em todas as circunsgec@ilturas, com o amadurecimento da
consciéncia de que a sobrevivéncia da espécie launegieria uma instituicdo, do tipo da
familia, e que esta ndo sobreviveria em meio a jg@ndade, impondo-se a observancia de
regras e normas que acabaram assumindo a feigfgedtenominados de moral.

A par dos mandamentos expressamente religiosos £P), dos que se referem a
familia e a moral sexual (4°, 6° e 9°), sobressagueles relacionados diretamente a
propriedade: 7°N&o furtar e 10° -Nao cobicar as coisas alheias

E discutivel se a existéncia da propriedade devargendida como pré-requisito da
moralidade, a exemplo do que se admite ocorra adange a condenacao da promiscuidade.
Pitagoras, cuja seita € apontada como exemploicdase moralidade, “foi o primeiro,
segundo refere Timeo, a dizer que tudo deve seupantre os amigos e que a amizade é a
igualdade; seus discipulos reuniam todos os seuns para desfruta-los em comum”
(Diégenes de Laércio, op. cit.,, pag. 288). Entran@ximas pitagoricas figura esta: “Nada
teras em propriedade”.

Assim, a admisséo da propriedade € uma componariadicdo judaico-cristd que
nao precisaria obrigatoriamente ser preceituadae ggartisse exclusivamente de exigéncias
morais. Nado ha nenhuma evidéncia racional de qualidade deva obrigatoriamente ser
sustentada pela propriedade, além de que, a nurglehsada, em outras tradi¢cdes, dela
dissociada. Semelhante reconhecimento ndo autodmaidera-la imoral, como as vezes
ocorre.

O 3° MandamentqGuardar domingos e festads embora possa ter-se achado,
originalmente, vinculado a comemoracfes de carétgioso, guarda relacdo mais estreita
com a atitude diante do trabalho. As grandes zaglbes alteraram de modo significativo a
maneira de encara-lo, razdo pela qual ndo contdbpiara elucida-la uma tentativa de
inventariarem-se as varias posicdes. Adquire partia tdo-somente examinar, de modo
especifico, a forma pela qual se apresentou, n@eEptnderna, o que se efetivara logo
adiante.

Resta considerar o 5° e 0 8° Mandamentos. Quagteailtimo KNao levantar falso
testemunhq, aborda um aspecto muito importante sobre o dexd repousar as relacdes na
comunidade: a confianga matua. Mas insere iguaknamha componente pedagdgica das
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mais relevantes ao enfatizar a necessidade doiteespeerdade e da condenacédo a mentira.
Sabe-se, desde Sdcrates, que esta € uma das guraidecomplexas que se apresentaram a
inteligéncia humana. Contudo, 0 mandamento assi@ig@io inspiradora de comportamentos,
sem a pretensdo de tornar a existéncia imune @gens

O 5° MandamentoN@o matar) suscitou ndo poucas controversias acerca doecarat
ambiguo de um preceito que é adotado por uma coledmique milenarmente faz a guerra e
para ela se prepara, de modo cioso e responséavatag apos geracao.

Embora nos tenha sido ensinado em nome de Deuandwise vinculado a uma
religido que € uma componente definidora da hestdd Ocidente, a moral diz respeito as
relacdes concretas entre seres finitos e limitadgpse, se bem devam aspirar a perfeicao, nao
podem alcanca-la plena e harmoniosamente, harnemenitude atribuiveis, de modo
exclusivo, a divindade. Assim, o preceito biblicereteria esta qualificagdo sugerida por
Djacir Menezes:

. ndo basta arvorar, abstratamente, o dogmaddomataras para a solugédo do
drama imenso. A plenitude do ditame supremo ser@omataras injustamente No fundo,
palpita 0 problema da justica. A proibicdo de dearm sangue do semelhante ndo é um
absoluto: insere-se no contexto de circunstancisritas de onde ressalta a validade
irresistivel. Entdo o matar, ato anti-humano, pidear-se essencialmente humano, portanto
essencialmente moral e juridico”. (Ferocidade defredade.Carta Mensal 25 (296),
novembro, 1979, pag. 30).

Finalmente, o preceito “Amaras o proximo como mésmo”, embora nao figure no
Decalogo, talvez consista na contribuicdo essedaiatligido judaico crista para configurar o
ideal de pessoa humana que impregnou a nossaapéb. Orwell, em sua famosa critica da
sociedade totalitarial84) — tratando-se de conceber algo capaz de deatintegridade da
pessoa e de fazé-la renunciar a toda a tradicdcogumandamentos souberam preservar
através dos tempos — imaginou precisamente asesedsdddio. O amor como ideal a ser
buscado diuturnamente da unidade a pessoa humealzadia pelo Codigo moral judaico-
cristdo, e que Kant entendia devéssemos trazerodéatnds para inspirar-nos no complexo
curso da existéncia.

O Cddigo judaico-cristdo comporta pois, uma inteigegdo racional, que esta longe
de empobrecé-lo. Ao contrario, essa interpretag&e der entendida como um compromisso
do segmento laico de nossa sociedade com a recépedas elementos perenes da cultura
ocidental.

Resta acrescentar que, o ideal de pessoa humaservado através do Codigo
combinou-se indiferentemente com a exaltacdo deepalou da riqueza.

Na tradicdo catdlica, s6 muito recentemente abadiyra pobreza encarnava o ser
moral por exceléncia. Dizia-se ser mais facil pagssacalabre pelo fundo de uma agulha que
entrar um rico no reino dos céus. Contemporaneanesicatolicos parecem empenhados em
eliminar da sociedade o estado de pobreza mateygsh que tenham explicitado as
implicacdes da mudanca no que tange ao que selsufosse a esséncia da religido, isto é, a
vida eterna. Ainda assim, tanto num ciclo como otray preserva-se o Decalogo, com as
alteracOes da versao original apresentada nos ¢anusnanteriores.

Como se sabe, as seitas puritanas, na Epoca Moderabariam enxergando na
riqueza um indicio de salvacéo. No particular,asdm-se no extremo oposto da que era entédo
a posicdo oficial da Igreja Catdlica. Contudo, dbame mudanca ndo alterou o
entendimento dos preceitos morais ensinados pasdda@ Jesus.
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Idéias que configuram o ideal de pessoa humana

Tanto o termadéia comoideal sdo tomados no sentido kantiano.

As idéias ndao apenas nao derivam dos sentidos, ndmpodem ser encontradas na
experiéncia. Nao se destinam a organizar expedaénentifica mas se constituem em ideais.
(Veja-se a definicao de ideal no item Il, letra a.)

As idéias que configuram o ideal de pessoa humaoa®& derivam todas do Codigo
judaico-cristdo. Neste podem ser encontradas asnses;

PERFEICAO

Refletindo o que seria a reagdo natural de umicat@ pensador paraense Roberto
Santos formulou esta objecdo ao fato de que terhampmximado as idéias de Deus e de
perfeicdo, seguindo a Descartes: "Para o crentes Bada tem a ver com o ideal de perfei¢cao
porquanto O concebe como uma pessoa inteligeriened e, além de tudo, viva".

Ao dizer-se, que o mandamento moral, valido patagpaponta no sentido da busca
da virtude, ndo se pretende esvaziar de sentidposa o texto biblico. A concepcéo que o
homem fara de seu Deus h& de variar segundo geslie para tais concepcdes o tribunal da
razao nunca sera a Ultima instancia. A sabedonulpg ao consagrar o principio de que
"religido ndo se discute”, quis certamente chamateacdo para a circunstancia de que a
escolha de uma religido ndo obedece a procedimentdgsivamente racionais. As regras
morais, contudo, devem passar essa prova. Assimpraximar a idéia de Deus do ideal de
perfeicdo os racionalistas da Epoca Moderna pretantsalvar os principios consagrados da
moral ocidental, sem o0s quais, parecia-lhes, sm@ssivel a convivéncia social, quando a
cisdo entre catdlicos e protestantes conduzia smabintransponivel. Precisamente essa
preocupacdo iria levar a descoberta de que o depkssoa humana corresponde ao nucleo
daquela moral e compreende um compromisso radicalac virtude, isto €, com a busca da
perfeicdo -, descoberta que seria uma das corgdbsiessenciais de Kant para dissociar
moral e religido.

RESPONSABILIDADE

A elaboracao teorica da idéia de responsabilidaite se deu isoladamente mas
vinculada a de responsabilidade civil (obrigacéorggarar, nos termos da lei, os danos
causados a outrem); responsabilidade penal (sduagérater daquele que pode ser punido
por um crime ou delito) ou de responsabilidade Ingyae obriga a reparar, independente da
lei; ou atitude consciente em relacéo a seus gt@syustenta os dois tipos precedentes.

A questdo da responsabilidade politica foi muitxdiida no Brasil imperial (a tese
da irresponsabilidade do Imperador).

No plano da meditacdo de cunho religioso, a id@areksponsabilidade esteve
associada a de pecado. Pascal e os jansenistagirdinco tema para concluir que a
ignorancia da lei ndo suprime a responsabilidadpedado. Trapiello, na obra citada, afirma
gue "a responsabilidade individual aparece ndoaspeas tempos tardios (cf. Jer. 31, 29; Ez.
18), sendo desde os muito antigos; a Caim se medascpelo seu procedimento contra seu
irméo (Gen. 4,19-12); Saul é rechacado por suabeéesncia (1 Sam. 15, 23b); David é
castigado pelos seus pecados (2 Sam. 12)..." §p&g.

E possivel também, associar a no¢do de responsatgElia de liberdade, como quer
André Bridoux Morale, Paris, Hachette, 1945) ao defender a tese da queneira condicéo
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da responsabilidade é a liberdade. Mas, esse emimo € de aparecimento tardio no
Ocidente.

N&o se trata de efetivar uma reconstituicdo hisaGeiestabelecer precedéncias.

Contudo, é plausivel supor-se que as diversas fordea responsabilidade se
sustentam no ideal deolidariedade da pessoa humana com os seus af{@ondel). A
solidariedade da pessoa humana com seus propo®< a&nsinada pelo 2° mandamento ao
estabelecer que o nome de Deus nédo pode ser ilvecad’/ao. Suponho que este preceito
recomenda que o nome de Deus seja invocado emnsiéncias proprias (por exemplo, no
ato da oracéo) e ndo na pratica cotidiana, solwgtada atribuir-lhe este ou aquele ato. No
mundo magico em que viveram nossos ancestrais, toddesorte de divindade interfere na
vida cotidiana, a solidariedade com os proprios ai@io poderia surgir espontaneamente.
Tenho em vista, ao atribuir semelhante funcdo amsdamentos, a adverténcia de Trapiello
de que "no Antigo Testamento 0 ensinamento nunoegem@mente tedrico, sendo que esta
sempre e essencialmente ordenado a prética” (p3g. 8

AMOR DO PROXIMO

O mandamento religioso demar o proximo — e que subseqglentemente se tornou
uma regra moral de carater primordial — ha de ésechpenhado um papel extraordinario no
processo civilizatorio. Pode-se atribuir a essengipio o fato de que o homem haja
desenvolvido comportamentos altruisticos. O amorpdiximo veio a ser 0 contrapeso
fundamental ao egoismo, que muitos estudiososdemasn uma inclinagdo fundamental dos
homens e que se manifesta com uma grande forca desdis tenra idade. Principio analogo
encontra-se nas diversas religides.

Sem contrapesos e entregue a si mesmo, muito @lovente o egoismo levaria ao
estado da sociedade imaginado por Hobbes e quaasarizaria pela guerra de todos contra
todos.

A significagdo do amor do proximo foi encarecidar gwandes personalidades.
Tolstoi, nas suas meditacbes sobre a vida, deixadvarténcia de que "o verdadeiro amor
tem sempre por base a renuncia ao bem individ&alleibniz escreveu que "amare est
gaudere felicitate alterius" (amar é ser feliz @felicidade do outro).

E natural, portanto, que se tenha tornado um temsencial do ideal de pessoa
humana cultuado no Ocidente.

Assim, dentre as no¢des que configuram plenameitteab de pessoa humana, pelo
menos trés encontram-se no Codigo, a saperfeicdo, responsabilidadee amor do
proximo.

Ha, entretanto, uma idéia essencial a configuragiaeal de pessoa humana que
nao figura no Cddigo. Trata-se da idéia de LIBEREADIeste fato (surgimento tardio de
nota tao relevante) talvez resida a maior evidédeiajue o imperativo de ser submetida a
meditacdo de cunho racional seria intrinseco argréporalidade.

LIBERDADE

A liberdade inclui-se entre os temas mais amplaengebatidos pelos filésofos.

Embora algumas notas presentes ao seu conceitotesmese na meditacéo grega —
por exemplo, a nocéo de escolha —, coube a SarustiAo colocar o problema nos marcos
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apropriados, isto é, a liberdade humana no contixiistianismo, onde conflita diretamente
com a idéia de predestinagéo.

As idéias de Santo Agostinho estdo desenvolvidadi@ogo que intitulouLivre
Arbitrio (traducdo portuguesa editada pela Faculdade dsofih de Braga, Portugal, 1986).
A obra esta dividida em trés livros: | - O ato nvam do livre arbitrio; Il - O livre arbitrio é
dom de Deus; e lll - Dificuldades relativas ao divarbitrio: a presciéncia, previdéncia e o
pecado original.

Em que pese o pecado original, o homem presentivueoarbitrio para a pratica do
bem, o que se da pela interveniéncia da gracaaliolucionada desta forma por Santo
Agostinho, emerge o problema de saber-se, se @mathstancia, a graca nao elimina o livre
arbitrio.

Na Escoléastica, o tema foi discutido com toda prdfdade, o que permitiu elucidar
outros aspectos, embora persistisse o paradoxazédd dependente de algo que a eliminava
enguanto tal. SGo Tomas separou o intelecto daderd diz que o primeiro é que apreende 0
bem como objeto da segunda. Ainda assim, pareceadimerdade estaria eliminada. Sao
Tomas refuta a conclusdo postulando a existénciande espontaneidade que induz ao
movimento natural préprio de cada ser. No casoaoem, esse movimento natural consiste
em seguir o bem. Contudo, por si mesmo, o homegeele mal, razédo pela qual precisa da
ajuda de Deus. Assim, a interveniéncia divina réddagia no sentido de eliminar a liberdade
mas, de dar curso a espontaneidade natural.

Na Epoca Moderna, surge a tendéncia a concilidzeadiade com o determinismo,
sobretudo, em autores como Spinoza e Leibniz, Anirdee a liberdade como o movimento
na direcdo da propria natureza. Assim, Leibnizvadir"A substancia livre determina-se por si
mesma, isto é, seguindo a motivagédo do bem, pelx@eia inteligéncia”.

Como empenho de dar uma solugdo nos marcos pumremanos e coroando o
processo de dissociacdo entre moral e religidoresshi a solucdo dada por Kant ao
problema. Segundo esta, o homem livre € 0 que @d® &s inclinagdes e escolhe a lei moral.
A liberdade esta agora correlacionada ao prépriogmo, isto €, as suas inclinagdes e néo
mais a algo transcendente.

Resumindo a discussdo, Abbagnano, Digionario de Filosofia destaca trés
significados fundamentais: 1°) a concep¢ao da dd® como autodeterminacdo ou
autocausalidade, segundo a qual a liberdade é @asée condicdes e de limites; 2°) a
concepcao da liberdade como necessidade, que sk fsmbre o mesmo conceito da
precedente, isto é, sobre aquele de autodeterninang® atribui a propria autodeterminacao
a totalidade (Mundo, Substancia, Estado) a que roeho pertence; e 3°) a concepc¢do da
liberdade como possibilidade ou escolha, segundqua a liberdade € limitada e
condicionada, isto dinita .

e) Ideal de pessoa humana e acepc¢éo de pessoa huanan

Embora o ideal de pessoa humana constitua o ndelenoral ocidental, em certos
ciclos histéricos ou em segmentos nacionais pogerai acepcdo de pessoa humana que se
contraponha aquele ideal. O entendimento do hornemg "bom selvagem”, na doutrina de
Rousseau, embora, aparentemente exalte as qualiddmlenhomem, acabou inspirando
sistemas messianicos opressores. Assim, € impdéseirdistinguir entrédeal e acepcaode
pessoa humana, a fim de poder apreender qual aderd forma como € encarado nos
momentos histéricos ou correntes de pensamento.
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No Brasil — como de resto na cultura portuguesagergu durante largo periodo
uma visdo negativa do homem. Essa visdo vincugavegtente pessimista formada no seio do
cristianismo, expressa com toda a clareza no famesoto do diacono Lotario de Segni,
mais tarde elevado ao trono papal (1198-1216) coomee de Inocéncio IO desprezo do
mundo(De contemptu munygirevelador do mais solene e profundo desprezaario pelo
proprio mundo mas pela condicdo humana, colocadanmeabaixo dos vegetais. Assim,
escreve: "Anda pesquisando ervas e arvores; g&ta@sn, produzem flores, folhas e frutos, e
tu produzes de ti Iéndeas, piolhos e vermes; @lagam do seu interior azeite, vinho e
balsamo, e tu, do teu corpo, saliva, urina, excrtose.

A forma de que se revestiu essa visao pessimistaeioominada desaber de
salvacaq que se caracteriza pelos tracos adiante resumidos

O elemento definidor consiste desprezo do mundpda maneira como o entendia
Lotario Segni, no texto antes referido. @undo € aqui identificado sobretudo com a
dimensdo corpdrea, na qual se integra o proprioehmmConcebe-se a este como ser
corrompido precisamente em decorréncia da circoaista

O mundo néo estaria ai para que os homens nelsseng algo digno da gléria de
Deus, como nos primordios do protestantismo eml gema puritanismo em particular — mas
para tenta-lo. Desse modo, a resisténcia a tentegéivale ao comportamento ético por
exceléncia.

A transitoriedade da tentacéo opde-se a eternidmdalvacao.

Tais sdo os ingredientes fundamentaisaloer de salvacaoAlém do que se disse,
tem a peculiaridade de gerar um estado de espitito diverso da vivéncia interior do
religioso de nossos dias, no sentido seguinte-satde um projeto existencial cuja validade é
diretamente proporcional ao seu grau de exteriggizaNao fora o homem quase impotente
diante do pecado, quando entregue a si mesmo; sridssimilar, sem resisténcia, o que €, na
verdade, a prépria consciéncia culpada, seu resukaria uma comunidade de ascetas ou
penitentes. Como esse desfecho ndo ocorre de nspdoté&neo, os que ascendensaber
de salvacdodevem erigir-se em modelo e configurar a sociedaglea imagem.

No caso brasileiro, saber de salvagadegou-nos a manifestagéo radical expressa
no Peregrino da Américade Nuno Marques Pereira, para quem o homem évilusrcho da
terra e um pouco de lodo".

Mais tarde, gracas a difusdo do positivismo, veemeontrar a maior receptividade
em amplos circulos da intelectualidade, o entendlilnde que o homem determinado e
determinavel, isto é, para saber o que é o homem, basta canhgeamndicbes sociais em
que se encontra. Correlativamente, a mudanca remjeehdicdes acarretard alteracbes no
comportamento e na maneira de ser do homem, sgudojsto mesmo, previsivel a
instauracdo de uma sociedade racional e, portamgrada por seres morais, desde que
submetida a populacdo, o que Comte denomina decdeda sistematica”, de que se dara
exemplo ao fim do tépico. Embora essa hipétese audmte em seu favor com qualquer
depoimento historico, consiste numa crenca profunetdée arraigada. No plano teorico,
corresponde a suposicéo da possibilidade de mpiteca cientificas.

Neste século, na medida em que se empreendeuica @&itipdtese precedente,
emerge a tendéncia a considerar o homem como umgusese deixa dominar pelas forcas
irracionais que carrega consigo.

As acepcdes da pessoa humana estruturadas em idatlasn épocas ndo séo
sucessivas e superaveis, como imaginavam 0sS psisify mas coexistentes e muito
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arraigadas. Contudo, sempre se levantam vozesacesga tendéncia a unilateralidade e em
prol de visbes integradas e equilibradas. Exempmlessa posicdo encontram-se no
pensamento brasileiro, tanto da fase que se cdstrap/isdo pessimista herdada do século
XVIIl, como aos que se opuserem ao positivismoirAs®omingos Gongalves de Magalhéaes
(1811-1882), escritor romantico consagrado, filosef historiador, teria oportunidade de
escrever que "o homem € muito superior a pinture dele fazem sensualistas e
materialistas”. Sendo antes um ente social dompligidual — prossegue — e exprimindo-se a
exceléncia das a¢bes morais por si mesmas e nas ipgn¢gdes podemos "guiarmos pelo
juizo da sociedade, porque nela brilha a mesmab rgué nos aclara". Ao que acrescenta:
"Mas como s6 é bom o que é verdade, e a verdadefrét® da nossa inteligéncia
desenvolvida pela cultura de todas as ciénciaseio da sociedade e com 0s seus proprios
socorros, o dever moral dos cultores da ciéncianéuaicar a todos o que eles julgam ser
verdade, ainda que ela seja contraria a opiniéa.gdas esse dever nao Ihe da direito algum
de impor a verdade por meio da forca. A sociedalilde® como a nossa consciéncia e livre
deve governar-se para se aperfeico@ras completasTomo VII, Rio de Janeiro, Livraria
Garnier, 1965, pags. 385-6.)

A diversidade de acepcbes da pessoa humana né @lfato de que os preceitos
morais, no Ocidente, repousam num ideal de pesswara que se configura ao longo de
séculos.

f) O que € mutavel na moral e como se processa essadanca

No exame do conteudo do Decalogo, efetivado no #emdicamos que apresenta
0s germens do que Kant denominariaim@erativo categoérico e resumiu como sendo a
exigéncia de considerar-se 0 homem como um fimiamesmo e nunca como meio. A este
grupo de questdes chamamosdeleo da moral, indicando também que equivale ao ideal d
pessoa humana que viria a configurar-se na cuickental.

A moral ndo se resume entretanto a esse nucle@ &ewnder igualmente a diversas
situagOes que aparecem na convivéncia social.d@areonta de semelhante tarefa ndo pode
contudo aspirar a constituir-se numa espécie agtuacio.

A experiéncia histérica iria indicar que, ndo sermissivel prever o que seria
adequado em face de circunstancias concretas,iedade compete promover a virtude. A
histéria conheceu em seus varios ciclos grandeslistas. A par disto, tanto os fildsofos
como o0s escritores debrucaram-se sobre o tema-deceen conta que ndo obstante a funcéo
pedagodgica da legislacdo impositiva do cumprimetgodeterminadas regras, semelhante
obrigatoriedade, como vimos, leva-nos a transitaa @ esfera do direito quando o que nos
ocupa no presente é a moral.

Dentre os estudiosos do tema, Kant iria sugerir démmula de avaliagdo do
comportamento moral que se considera efifamdamentacdo da Metafisica dos Costumes
Primeira Seccédo passagem do conhecimento raciomalra da moralidade ao conhecimento
filosofico).

E possivel saber se estou agindo moralmente ouK?acha que sim. A seu ver,
basta que se examine se a acao que se deseja pediia assumir a forma de uma regra
valida para todos. Dando um exemplo, pergunta: gaf@-me de dificuldade momentanea,
posso fazer uma promessa sem a intencao de curRgspbnde desta forma:

"Afinal de contas, no concernente a resposta a @ststdo: se uma promessa
mentirosa é conforme ao dever, 0 meio mais rapiddadivel de me informar consiste em
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perguntar a mim mesmo: ficaria eu satisfeito sehmimaxima (tirar-me de dificuldades por
meio de promessa enganadora) devesse valer compiversal (tanto para mim como para
0s outros)? Poderei dizer a mim mesmo: pode caaeimofazer uma promessa falsa, quando
se encontra em dificuldades, das quais ndo loge-sa de outra maneira? Deste modo,
depressa me convenco de que posso bem querer @amemhs ndo posso de maneira
nenhuma querer uma lei que mande mentir; pois, coongeqiéncia de tal Lei, ndo mais
haveria qualquer espécie de promessa, porque @deriato, inatil manifestar minha vontade a
respeito de minhas agdes futuras e outras pesseasag acreditariam nessa declaracao, ou
que, se acreditassem a toa, me retribuiriam depimmesma moeda; de sorte que minha
maxima, tao logo fosse arvorada em lei universdessariamente se destruiria a si mesma".
(Obra citada, traducéo de Antonio Pinto de Carvafi@ Paulo, Cia. Editora Nacional, 1964,
pag. 63.)

Além do encontro de uma formula apta a avaliar eatitade das acdes, a meditacao
sobre a moral delimitou algumas esferas que sdivafente basilares, isto é, questbes de
grande magnitude, exigindo em relacdo a elas qgeceedade nado se limite a aspectos
genéricos mas enfrente diretamente as situacoegin@&e vimos no item 4, o proprio
Decéalogo, no conjunto da convivéncia social, deiraimoral sexual e as relacdes de familia,
de um lado, e, de outro, o da propriedade. Assifapdlia e a propriedade tomaram-se as
questbes periféricas basilares da moral. Tém ae@r 0 ndcleo (ideal de pessoa humana)
mas simultaneamente o transcendem.

Ao longo da histdria da humanidade a familia e @mpedade constituem temas
capitais da problematica moral.

Pode-se dizer que o nucleo da moral no Ocideritegiso ideal de pessoa humana
haja mudado através dos tempos? Parece que n&mtoCélfalar-se em enriquecimento, em
explicitacdo de virtualidades.

A questéo da escravidao é bem um exemplo do qdessga esclarecer. Na Grécia
Antiga, ndo havendo o conceito de pessoa mas oid#lao, considerava-se legitimo
escravizar os barbaros. Quando a descoberta dagicAmé da parte meridional do
Continente Africano levou ao encontro de civilizeg@rimitivas, apareceram as doutrinas
justificativas de sua submissao ao trabalho escragora, o direito a liberdade, considera-se
uma prerrogativa do cristdo. Mais tarde, o conhenbm desses povos primitivos permitiu
verificar que a escraviddo de uns pelos outros éambe praticava em seu meio. E como
certos insetos comportam-se de uma forma que oskeriaproximada da escravidao entre os
homens, adquiriu foros de ciéncia a idéia de queat®va de um fenébmeno natural.

Tobias Barreto (1839-1889) iria considerar o tereadadgulo estritamente moral.
Num de seus ultimos ensaios, elaborado em 188evesc"Sernatural ndo livra de ser
ilégico, falsoeinconveniente As coisas que samaturalmente regulares, isto é, que estao
de acordo com as leis da natureza, tomam-se palgante outras tantasregularidades
sociais e como o processo geral da cultura, inclusiveraxgsso do direito, consiste na
eliminacdo destas Ultimas, dai o antagonismo entelecdo artistica e as leis da sociedade
natural.

Assim, e por exemplo, se alguém ainda hoje ousatirepom Aristételes que ha
homens nascidos para escravos, ndo vejo motivetdenbeza. Sim — é natural a existéncia
da escraviddo; ha até espécies de formigas, conqolgerga rubescens que sao
escravocratas; porém, é cultural que a escravidacerista. Maudsleu disse uma vez que o
ladrdo € como o poeta: — nasce, néo se faz. Subsesea opinido, mas pondo-a em harmonia
com a minha doutrina. Sim, senhor, a existénciéadeges € um produto da natureza; que
eles, porém, ndo existam, € um esforco, um prodatoultura social, sob a forma ética e
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juridica. Do mesmo modo, é um resultado naturalutia pela vida que haja grandes e
peqguenos, fortes e fracos, ricos e pobres, endathostil uns aos outros; o trabalho cultural
consiste na harmonizacdo dessas divergéncias, doeditodos por uma s6 bitold".

A luz do que precede pode-se responder a pergumidou o ideal de pessoa
humana? A resposta sera negativa em ambos 0s casos.

Quando se aplicaram restritamente certos atriblagsessoa humana, reconhecendo
os tdo somente neidaddo ou no cristdo (na Grécia Antiga ou na fase inicial das
descobertas), parece Obvio que o ideal de pessosartau ndo se deixa afetar pela
circunstancia.

bY

Quanto a premissa de que o ser natural do homericaxpsse ou aquele
comportamento trata-se de uma verificacdo que mi&ofere na moralidade. Esta, segundo
Kant ou seu discipulo brasileiro Tobias Barretot@pde-se as inclinagdes, nisto residindo a
verdadeira liberdade do homem.

Assim, o ideal de pessoa humana ganhou, atravésmp®s, sobretudo explicitacdo
mais acabada, correspondendo a obra de Kant avesgadeiro apice. Contudo, a questao
nao chega a fossilizar-se e palpita na meditac&tepor.

Se tal ocorre com o ideal de pessoa humana, o0 medmae pode dizer da moral
social, a comecar mesmo de questdes tado relevatesa familia ou a propriedade.

A moral social muda através dos tempos. Ainda nua<iclos historicos alteram a
relevancia atribuida a determinadas questdes. Asgénonde podemos perceber, o europeu
da Idade Média dava preferéncia a salvacdo da dims.nossos dias, em contrapartida, o
homem das chamadas nagbes em desenvolvimento @aowavalor mais alto a conquista
do bem-estar material, enquanto o das nacfes dégielas destaca a qualidade da vida.

Deste modo, considerado em suas grandes linhas¢los histéricos promovem o
remanejamento da hierarquia dos valores, com wflsignificativos na moral social. Além
disto, varia igualmente o proprio entendimento adacdes sexuais e da familia, como do
papel da propriedade.

Na Epoca Moderna, as alteracdes em aspectos imfestda moral social ocorrem
por consenso. Em geral, grupos ou individuos rebska contra as regras estabelecidas,
provocando a natural reacdo do meio. Desde quedamga pretendida ndo se contraponha
frontalmente ao ideal de pessoa humana acalenta@xidente, estabelece-se primeiro certa
tolerancia. Na eventualidade de que haja anuéac@gmudanca, aparecem as evidéncias do
novo consenso. Quando isto ocorre, efetivam-seaafies correspondentes na legislacao
(direito). Nos paises em que se consolidaram astuigSes do sistema representativo
(Parlamento; partidos politicos; imprensa livre.)etndo ha maior probabilidade de que a
mudanca da regra moral seja tentada diretamendevigeda legislacdo ou se instaure clima
de intolerancia capaz de impedir qualquer mudamgdaimental.

@ variacées anti-sociolégicas Estudos de FilosofigGrijalbo — MEC, 1977, pag. 330.



