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Apresentacéao

Na linguagem coloquial, geralmente sdo consideraiftdimos ética e moral.
Esteve em baixa, durante algum tempo, a pontoude ujn bispo catolico, de grande
proeminéncia, chegou a dizer que, ao insinuar-geaglgreja a havia abandonado, o que se
queria de fato era atrai-la para o moralismo, nteméativa de afasta-la da "opcao pelos
pobres (na verdade, pela pobreza)." Presenten@nteral voltou ao noticiario, visando em
especial o Parlamento. Neste, o Conselho de EticBehado marcou presenca na midia, o
gue teria levado a Camara a apressar-se a imitéidodo também comisséao idéntica.

Os filésofos, por sua vez, recusando aquela idestéio tampouco chegam a um
acordo quanto a forma precisa de diferencia-las.

Neste livro tomo o seguinte partido: seguindo estételes, entendo queética
corresponde a uma disciplina tedrica cujo objesar®ral.

Justifico a preferéncia.

Os parlamentares, quando falam em ética tendomieesecomportamento moral
de seus membros, encontram muita dificuldade ermidgirecisamente o que merecera
puni¢do. Deixo de lado o que corresponderia a ccapégulado na legislagéo penal porquanto
se trata, no caso, de definir se a imunidade oangbria. Tenho presente que a disputa
politica envolve paixao e é freqliente que se egprem agressdes fisicas; se o parlamentar
fosse privado do direito de reagir esta seria,aoehte, uma forma de estimula-las.
Naturalmente, o Regimento Interno das Casas do r€ssm ndo pode admitir que a
divergéncia entre os proprios parlamentares cha@gueias de fato porquanto se trata de
negociar (e conciliar, na medida do possivel) @gses conflitantes, negociacdo que deve ter
sempre prosseguimento desde que esta é precisaméaniefa do representante. Em outras
circunstancias, compete-lhe averiguar se se trd¢ofato de legitima defesa ou algo nessa
linha, isto é, que nao seria passivel de punicabmEdelito penal ja se encontra definido na
legislacao correspondente nao residindo aqui euttifade.

O problema esta em capitular o que seria abrang@&o decoro parlamentar.
Neste ambito, ndo é possivel partir do que achaganws, os deputados da confissdo
evangélica porquanto certamente divergem dos cafdlNeste patamar, precisamente, é que
aparece o problema ético (tedrico): em que se fuedtam as preferéncias morais. Tal € o
objeto deste livro.

Resumidamente, a ética apresenta trés grandesé@uloms. A primeira reside na
ética aristotélica. Na Grécia, entendia-se quengpootamento moral (virtuoso) ndo era dado
a todos. Nao seria 0 caso de entrar em maiorefheetamuma tentativa de antecipar o que se
encontra no corpo do livro. Agora, pretendo apedastacar em que se distinguia o
entendimento grego do judaico-cristdo, segundo a gumoral € obrigatéria para todos.
Como a Escoléastica acabou adotando o modelo a&fistgtndo conseguiu proporcionar uma
sintese duradoura e permanente. AristOteles visavala na cidade terrena; os teoricos
escolasticos a vida eterna.

Outro fator de ruptura correspondeu a Reforma Btartée, fazendo emergir, no
Ocidente, o pluralismo religioso. Na Idade Médiapia a Igreja Romana estabelecer o
comportamento recomendavel na vida social. ComfariRa, surge o que se denominou de



"moral social de tipo consensual”. Como encontrarfundamentos aceitaveis por todos? E
mais ou menos o problema com que se defrontamss®a@arlamentares.

Este o segundo grande momento da ética.

O terceiro, finalmente, corresponde ao nosso tei@pproblema contemporaneo
da ética equivale ao tema da experiéncia moral.

De modo que trato especificamente do surgimentoedassidade de estabelecer-
se moral social, numa nova circunstancia, de péumal religioso. Inicio esta parte do livro
com a caracterizacdo da ética aristotélica e damneimbhamento que lhe deu a Escolastica, a
fim de bem fixar as razdes pelas quais se impuntenova fundamentacéo do fato moral. O
interesse maior na moralidade social ndo fez desegraa questao da moral individual, cujos
fundamentos sdo também revistos. Acredito ter immdb o que a Epoca Moderna produziu
de mais relevante na matéria.. Naturalmente tivedpixar alguma coisa de fora. Ao leitor
que sinta necessidade de complementa-la, reconerdtume dedicado a Moral, do Curso
de Humanidades, de cuja elaboracdo participeiajnente com Leonardo Prota e Ricardo
Vélez RodrigueZ”

Estudo, subseqientemente, o problema tedrico daiérpia moral.

Era necessario preceder os trés momentos basicosmaeonceituacdo geral da
moral; de suas relacées com a religido e a poktida uma tipologia dos modelos éticos. Em
alguns casos, achei prudente inserir 0s textogrgupareceram essenciais ao entendimento.
Apenas um exemplo: qualquer que seja o posicionamedividual em face da religido, nos
brasileiros tivemos alguma forma de educacdo odagimas poucas Sd0 as pessoas que
guardam na mente o que de fato ensinou Moisés mald® ou Cristo no Sermao da
Montanha. Tal é entretanto o ponto de partida essatha moral ocidental e, ao encaminhar o
seu estudo, ndo poderia pressupor que fossem raaloh@ conhecimento do leitor.

Y

Com excecao da parte relativa a ética contemporémdama da experiéncia
moral), aos outros aspectos dediquei muitos esceitalguns deles, reproduzidos nesta obra,
apareceram em dois livros anteriorsdelos éticos. Introdugédo ao estudo da m@i#192)

e Fundamentos da moral moderi(#94). Esboco geral desse projeto indiquei-ofama,

de curso a distancia na revisgtamanidadegnumeros de 1983). Desde o decénio anterior
estava preocupado com a auséncia de discussaotelessao Brasil. Tanto na Europa como
agui mesmo na América Latina (México e Argentira, gxemplo), proliferam os manuais de
ética, tema por nés solenemente ignorado. Portartero que decidi denominar deatado

de éticapretende resumir a meditacdo de algumas décadas.

Muitas foram as pessoas que me acompanharam nepsaragdo. Nesta
oportunidade, nao faria sentido pretender relaeilasdodos. Nao posso, contudo, deixar de
mencionar a Leonardo Prota e Ricardo Vélez Rodzigue ndo sé leram e criticaram o que

@ Moral. Curso de Humanidades.-Guias de Estudo. Londrina, EDUEL-Instituto dentémidades,1997, 308
p. Neste volume acham-se indicados os principaideins éticos e caracterizadas as obras relacioredas
Aristoteles; a moral social (autores ingleses, cona antologia dos principais textos, considerand® ajguns
constituem raridade bibliogréafica); a ética kardiaa ética eclética (que teve muita repercussaBrasil, no
século XIX, e veio a ser encampada pelos neotoshjstaética totalitaria e a ética de responsaliéd@viax
Weber). Estdo apontados ainda os temas da discoss@b A partir desta enumeracéo, é possiveligarifo
que deixei de lado e se seria do interesse da.leito



escrevi sobre o tema como decidiram inclui-lo ne@ule humanidades, tarefa de que jamais
poderia desincumbir-me sozinho e que, entretant@foncontribuiu para que soubesse
deslindar o essencial. O tema da ética contemparésudei-o em Portugal, nas minhas
estadas anuais. Agradeco a Antonio Braz Teixeisdli@itude com que me proporcionou
acesso a alguns textos virtualmente inacessivesasil.

Rio de Janeiro, janeiro de 2002.
A.P.
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“A ética ndo da a lei para as acoes
mas apenas as maximas das acoes”.
Kant —Doutrina da virtudeg(1797)



INTRODUCAO — A ETICA COMO DISCIPLINA FILOSOFICA

1 — Processo histérico de constituicdo
a) Como se conceitua a moral

Sendo uma avaliagdo acerca dos costumes, paraddpsoou aceiti-los, a moral
corresponde a algo de constitutivo da sociedadsivafente, ndo se pode imaginar a vida
social sem a presenca de regras de conduta a qdevsen cingir seus protagonistas.
Contudo, o processo segundo o qual essa esferaltd@acganha autonomia e vem a ser
considerada sem referenciais religiosos, ou dadadole, é de muito dificil reconstitui¢&o.

Presumivelmente, os codigos de que se tem notigigforam preservados
correspondem a fenébmeno tardio. Antes de atingesesstagios avancados de sistematizacao,
deve ter-se efetivado esforco inimaginavel na lidadixacdo de normas que contribuissem
para a coesao e a sobrevivéncia dos agrupamentemnba. Além de tardios, 0s cddigos sao
precedidos de larga tradicdo oral. Assim, a paresmo do texto fundamental para a cultura
ocidental que € o Deuterondmio de Moisés, sabaisesq assumiu a forma que nos foi
transmitida no século V antes de Cristo muitas (&g apdés a morte daquele a quem é
atribuida sua autoria. No mesmo ciclo, sdo conhsaiditras codifica¢cdes, consagradoras de
tradi¢cdes culturais diversas.

Afora tais dificuldades, a moralidade revestiu-se féicdo perfeitamente
diferenciada entre o Ocidente e o Oriente, conait-se que as teorizacdes sobre a moral,
nos paises do Oriente, registrariam avancos emaeelao Ocidente, facultando elucidacdo
mais precisa de diversos problemas tedricos.

Os aspectos enunciados sdo sem davida muito rédsyanas configuram uma
linha de investigacdo que ndo se inclui entre gatisbs do presente Trata#fd Vamos nos
limitar a determinag&o do destino historico questew Ocidente, a moral judaico-cristd. Esse
tipo de moralidade aparece associado a religido ponto de vista em que nos colocamos, 0
momento inicial mais destacado é representadotpeio biblico denominado Deuteronémio
(palavra que provém da traducdo grega da Bibliaigeifisa "a segunda lei"). O
Deuteronémio, por sua vez, é parte do Pentatewdec@o dos cinco livros de Moisés).

Na Biblia, Moisés apresenta o Decélogo ou Dez Mawetiéos da lei de Deus, que
na cultura ocidental viria a constituir-se no potopartida para a elaboracdo da moralidade,
uma das dimensdes essenciais do homem, ao laétigiasidade, da politica, do direito, etc.
Na tradicdo crista, o texto fundamental em quetera a pregacao de Moisés € o Serméo da
Montanha, no primeiro dos evangelhos que abrem m N@stamentoEvangelho segundo
Sao MateusOs evangelhos correspondem a uma espécie delagampido que se contava
acerca de Cristo. A primeira seria devida ao Agdskdateus, em Jerusalém, que a teria
escrito em arameu (lingua do povo que vivia em Ar@d@nominacdo da Siria Antiga), ndo se
tendo conservado o seu texto. A versdo que figarBiblia é a traducdo grega, efetivada por
volta do ano 70 de nossa era. A Biblia contém eutrds compilacbes de tais eventos,
denominadas Evangelhos segundo Sao Marcos, Sas &%&0 Joao.

@ Adotamos esta denominag&o pelo fato de que nasistemuma histéria da discuss&o em torno da nmoe,
Como se constituiu e caracteriza a disciplina dfics que a estuda, isto é, a ética.



O segundo momento do processo de constituicdo deal naxidental €
representado pela meditagdo grega. Enquanto nac&oagudaica, incorporada ao Velho
Testamento, a moral € ensinada como sendo codatitlé preceitos sugeridos diretamente
pela divindade, o pensamento grego estd voltada aadelimitacdo das esferas da vida
humana. Nessa busca € que iria esbarrar com oeprablOs gregos chamaragtica a
elaboracdo tedrica que se dirige a conceituacdondealidade. Na Grécia, a reflexao
autbnoma acerca do comportamento moral do homenunggrhistéria muito rica, se bem os
estudiosos do tema destaquem as contribuicbes aat& (470/399 a.C.) e Platao (438/348
a.C.). Contudo, Aristoteles (384/322 a.C.) € ortuté fundador da disciplina filosofica a que
se deu 0 nome ditica tendo ademais formulado os principais de seuslgmas tedricos.

A busca do conceito de ética, na meditacdo gregedere a dois esquemas
fundamentais: 1°) Sua dissociacdo do conceitpalitica; e, 2°) identificacdo da ética seja
com aphronesigsabedoria; contemplacao; intuicdo dos valore®®ti com a virtude ou com
o prazer. Em Platdo estes aspectos ndo se achsoniddos.

Aristoteles tem trés tratados éticos:

) Etica a EudemonoEudemono foi seu discipulo. Durante o século guassfoi
considerada apdcrifa. Comentaristas ingleses e datenatribuiam-na ao proprio
Eudemono e ndo a Aristoteles. Werner Jaeger nmAisistoteles(1? ed. alema, 1923;
traducéo espanhola, editada pelo Fondo de Cultmadmica, México, 1946) volta a
atribui-la a Aristételes, considerando a primegadas éticas, onde ainda se faz muito
presente a influéncia platénica;

1)) Etica a NicomacoNicomaco era filho de Aristoteles. Trata-se deaam que procede
a elaboracao autbnoma; e,

1)} Grande Etica Corresponde a uma coletdnea das duas obrasosegerorganizada
apos a sua morte.

Em sintese, na obra de Aristoteles esta fixadoetagilistingue da tradicdo judaica
incorporada ao Velho Testamento: a virtude ndo egatdria, € uma conquista, uma
aquisicdo que ndo é dada a todos. A virtude exigaquuisitos e apresenta-se de forrna
diferente em relagdo a certos papéis sociais. Aimaia: a virtude estd associada ao saber, isto
€, a cultura.

A Etica a NicOmacasta traduzida para o portugués e figura na edegnte da
colecdoOs pensadorefAristoteles(ll), traducédo de Leonel Vallandro e Gerd Bornheian
versao inglesa de W. D. Ross, Sdo Paulo, Abril utailt 1979, pags. 45-236). Dispde-se
também da traducdo devida a Mario da Gama Kunfiqada pela Editora Universidade de
Brasilia. Kury toma por base a edi¢cdo de I. Bekkeam geral adotada na publicagdo das
obras de Aristoteles -, patrocinada pela Acaderai€i@ncias de BerlimAfistotelis Opera
1831-1859), 5 volumes; reed. 1874-1879; reimpress@dd968).

Caberia ao cristianismo aproximar as duas tradiedéss caracterizadas, grega e
judaica.A pregacdo de Cristo repousa na idéigpessoaa que ndo chegara a civilizagao
greco-romana. Nesta, embora estejam presentessvagoedientes do conceito de pessoa
humana, o caracteristico do homem era a condic&mddaq isto é, de pertencer a cidade, o
que encaminhava a meditacdo no sentido de averdlystamcdes entre os homens ao invés
daquilo que os aproximava. Assim, somente comstianismo seria dado o passo essencial
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no sentido de vincular a moralidade a um idealess@a humana, ou da pessoa ideal, isto é, 0
homem virtuoso.

Além disto, o cristianismo iria ensejar signifieatielaboracdo tedrica acerca da
ética. Essa elaboracdo exigiu que da meditacda dospem eliminados, sucessivamente,
tanto os aspectos hedonisticos como os naturaBstg muito especialmente, a autonomia da
moral, que passa a subordinar-se integralmentprauspios religiosos.

Alguns autores iriam denominar daca de salvacda doutrina moral formulada
durante a Idade Média, com o proposito de destpegrno processo de reelaboragéo da ética
grega, de angulo teoldgico, deu-se precedéncidaaeterna. A conquista da virtude, na terra,
seria um requisito essencial a obtencdo da pazidntepos a morte. Esse aspecto €
importante na medida em que serve para enfatizaraer do elemento novo aparecido na
época do Renascimento. Consiste este na religddespante, que iria dissociar a salvacao do
comportamento terreno. Agora ao homem so resta ruanfei moral, ndo se credenciando a
salvacéo pela obra que podera, no maximo, — segromtuiria 0 debate teoldgico coroado
no século XVIII — servir como indicio.

A esse respeito Max Weber observa que o dogma fitankee segundo o qual o
eleito de Deus para a salvacdo o fora por desigaandavel de sua propria vontade — “sem
qualguer previsdo de fé ou boas obras, ou de mpres®a em ambas” — deixara os crentes
entregues exclusivamente a si mesmos, numa “ingvet soliddo externa”. Ao que
acrescenta: “No que era, para o homem da époafatana, a coisa mais importante da vida
— sua salvacéo eterna — ele foi forcado a, soziséguir seu caminho ao encontro de um
destino que Ihe fora designado na eternidade. Mimgpoderia ajuda-lo. Nenhum sacerdote,
pois o escolhido s6 por seu proprio coracdo podianeler a palavra de Deus. Nenhum
sacramento, pois embora 0s sacramentos houvesderardenados por Deus para aumentar
sua gléria, devendo assim ser escrupulosamentevadss, ndo sdo meios de obtencédo da
graca, mas apenas externa subsidiaobjetivos da fé. Nenhuma Igreja. ... Finalmente,
nenhum Deus. ... Isto — a completa eliminacéo Naca@o através da Igreja e dos sacramentos
(que no luteranismo néo foi de modo algum desemmlaté suas conclusdes finais) — era o
que constituia a diferenca absolutamente decisitra e calvinismo e o catolicismoA gtica
protestante e o espirito do capitalisntcaducédo brasileira, S&do Paulo, Pioneira, 1964, p
72).

O aparecimento de outra interpretacdo do textoicbibtonquistando a nova
religido adesdes significativas tanto na Inglatewano em diversos paises do continente,
engendrou, para o aspecto ora considerado, unsaduwleveras singular. Tradicionalmente,
em todo o Ocidente e até & Epoca Moderna, a Irafélica dispunha de virtual monopdlio
no estabelecimento de toda a moralidade, ndo skge@ando uma situacdo em que se
tomasse necessario considerar isoladamente a msocdél. Em decorréncia disto ira
instaurar-se um grande debate acerca do tema.

A discusséo acerca dos fundamentos da moral sacdatre com maior
intensidade na Inglaterra, de fins do século X\d8 aneados do século XVIIl. Sem embargo
das diversas doutrinas entdo suscitadas, o prinogsaltado consistiu em estabelecer-se
moral social do tipo consensual, que viria a sea ulas notas caracteristicas do periodo
histérico entéo iniciado, a par da organizacaoistersa representativo no plano politico.

Para semelhante desfecho, contribuiu de forma idace fato de que se haja
conseguido dissociar a moralidade social da religia
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Paul Hazard considera que Pierre Bayle (1647/1#7)0 primeiro pensador a
afirmar, de modo radical, a independéncia entre amar religido. Escreve Hazard:
"Estabelecidas a prova e a contra prova, Bayleachegermo de sua demonstracéo: religiao,
moralidade, longe de serem indissociaveis, sagamtientes; pode-se ser religioso sem ser
moral;, pode-se ser moral sem ser religioso. Um gig®l vive virtuosamente ndo é um
monstro que suplanta as forcas da natureka" drise de la conscience européenne
1680/1715. Paris, Gallimard, 1961, vol. 2, pag. 68)

Bayle foi vitima da intolerancia religiosa que batau sobre a Franca, na segunda
metade do século XVII, quando os protestantes ezapulsos do pais ou obrigados a
converter-se. Por isto mesmo dedicou sua obralsimasa e diversificada e que culmina com
o Dicionario historico-critico(1697) — a dar fundamentos mais sdlidos a tolexamNeste
sentido, como observa Brehier, a critica de Bayefar sistematicamente a pretendida
conexdo dos principais dogmas religiosos com asss@ades fundamentais da razdo e da
moralidade. Ao que acrescenta: "Os dogmas saaamnnais; em relacdo a eles, a razao
nada tem a fazer, nem pré nem contra; o0 homemcebegor revelacédo e, como na aceitacao
ou repudio da revelacdo ndo intervém a filosofiapeiedade deve respeitar os homens que
em matéria religiosa sejam antidogmaticos e atatess, opinido muito atrevida naqueles
tempos intolerantes'Hstéria da filosofig traducéo espanhola, 42 edicdo, Buenos Aires, Ed.
Sudamericana, 1956, vol. I, pag. 747).

A rigor, o problema da organizacdo da sociedade &dutela da Igreja ndo se
circunscrevia a moral. No plano politico, a guemikal inglesa e a fracassada experiéncia de
Cromwel, no século XVII, tiveram como corolério eeditacdo resumida por Locke no
Segundo Tratado do Governo Cjviistrumento que permitiu a unificacdo dos podmsgista
da elite e o inicio da prética do sistema represeotcom a Revolugéo de 1689.

O proéprio Locke teria oportunidade de apontar s@aseguinte ao escrever, no
Ensaio sobre o entendimento humaqoe, "com excecéo dos deveres que sao absolutamen
necessarios a conservacao da sociedade humanse péderia indicar nenhum principio de
moral, nem imaginar nenhuma regra de virtude quet@ia parte do mundo ndo seja
desprezada ou contraditada pela pratica generald@dlgumas sociedades inteiras". Ao que
observa Hazard: "Aqui aparece a possibilidade da mova moral; de moral que nada tenha
de inato, nem mesmo a idéia do bem ou do mal maseja legitima e necessaria, pois que
teria 0 encargo de manter nossa existéncia cole{®@ara citada, vol. cit., pag. 82).

Caberia a um discipulo seu, segundo Hazard, popalax tese de que a moral é
essencialmente social. Este seria Anthony Ashleyop€o (1671/1713), conde de
Shafsterbury, filho de Lord Shafsterbury, o fambsmem de Estado do século XVII que
protegera Locke e o estimulara na concepcdo densastrepresentativo. Anthony Cooper
tivera Locke como seu preceptor. No seu famosm téxtLetter Concerning Enthusiasm
(1708) sobressai o carater imperativo do estaleésto da moralidade social.

Anthony Cooper acredita em inclinagBes sociaisigidas, em cada espécie
animal, para o bem da espécie. Estas inclinac@e®sls@ de uma providéncia e mantém a
harmonia perfeita da ordem universal. O homem pogsu "sentido moral" que o faz
conhecer o bem e o0 mal. Dando sistematizacdo a i&sas, Francis Hutcheson (1694/1746)
inicia na Universidade de Glasgow a tradicdo dgiredao sentimento como critério da
moralidade social, de que da conta no livnmo Inquiry into the Originals of our Ideas of
Beauty and Virtu¢ 1725). Discipulo de Hutcheson seria Adam Sniift28/1790), professor
de moral na Universidade de Glasgow e que, emwreado famoso pel®igqueza das
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Nacdes(1776), publicouTheory of moral sentimentd759). Reveste-se ainda de grande
importancia para o debate considerado a obra denAeEguson (1723/1816), professor de
moral na Universidade de Edinburgo, em espé@ialEssay on Civil Societyecentemente
reeditado.

A discussdo em tomo da natureza desse sentiméntacentuar o entendimento
da moralidade como eminentemente social. David Hi¥l1/1776) afirmaria que a
universalidade dos juizos morais explica-se pelavagéo ou reprovacdo a que estao sujeitos
nossos atos. Define a virtude como acgédo ou quaidadalma que excita um sentimento de
prazer e aprovacdo entre "os que a conhecem". ineeto moral somente pode expressar-
se numa sociedade que julga em conformidade cosnps@prias medidas.

Vé-se, pois, que a problematica da ética socia #a génese no contexto da
formagdo de uma sociedade majoritariamente protestande desaparece a mediacado da
Igreja entre a Criatura e o Criador.

A consideragéo da moral social de forma autonoma@missédo da possibilidade
de seu estabelecimento mediante consenso constipaesn momento destacado no processo
de formacéo da moral ocidental.

N&o ha traducédo portuguesa dos textos vinculadgz@messo descrito, salvo a
primeira carta sobre a tolerancia, de John LoClarté a respeito da tolerancgidgraducao de
Jacy Monteiro, S&o Paulo, Ibrasa, 196~1; no voluledicado a Locke na mencionada
colecdoOs Pensadorefigura também essa carta, na tradugdo de Anogdt Aém, contudo,
relacdo direta com essa discussao alguns textesiad& que se incorporaram a literatura
ocidental, sem maiores vinculos com sua intenca@linante original, como agiagens de
Gulliver (1726), de Jonathan Swift (1667/1745)Raobinson Cruso€l719) eMoll Flanders
(1722), de Daniel Defoe (1660/1731).

A completa separacao entre moral e religido, nogotadrico, da-se com a obra
de Kant (1724/1804) intituladBundamentacdo da metafisica dos costympeblicada em
1785.

Kant entende que ndo ha uma contestacdo da valitedBez Mandamentos, ou
melhor, da tradicdo moral cristd. Mas uma criseseles fundamentos. Dessa forma tomara
como premissa geral a tese de que existe a matalidue as pessoas fazem avaliagbes
morais, isto é, formulam juizos morais. O probleraaseu ver, esta em saber como se
fundamentam tais juizos.

Para encaminhar a solucdo, Kant apresenta umaeingdadeiramente genial
dos principios enunciados nos Dez Mandamentos. Uaren nestes termos: "Procede de
maneira que trates a humanidade, tanto na tua gess00 na pessoa de todos os outros,
sempre ao mesmo tempo como fim e nunca como pui.meidéia de que o homem € um
fim em si mesmo e ndo pode ser usado como meiarneixmarcas profundas no curso
ulterior da moral ocidental.

A Fundamentacéo da Metafisica dos Costuseta publicada no Brasil pela Cia.
Editora Nacional, em 1964, numa primorosa tradugd@cAntonio Pinto de Carvalho. Na
colecdoOs Pensadoregura uma traducao de Paulo Quintela.
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No século passado, a discussdo da problematical, derangulo filosofico, &
dominada pelas solug¢des ecléticas ou cientificidtfs primeiro caso, tenta-se conciliar a
solucdo kantiana com a interpretacdo tomista da étristotélica. Na espécie, a hipotese
melhor sucedida deve-se a Paul Janet (1823/18&8)0fb francés que seria muito difundido
no Brasil. Quanto a suposicédo de que seria possiaebrar-se moral cientifica — isto €, um
codigo obrigatério, formulado segundo os procedioeradotados pela ciéncia — acabaria
desabrochando plenamente neste século, como funtanuo Estado totalitario. A
experiéncia soviética € o desfecho tragico desmaisinas.

Finalmente, se ndo se pretende enumeracdo exaus#gsaapenas indicar 0s
modelos essenciais, destaca-se a ética de respulash) cuja hipdtese inicial é devida a
Max Weber (1864/1920). Pretende ser o desdobrammaiicral do processo em que se
dissociam moral e religido. Retoma, assim, a har&agtiana. Ao mesmo tempo, entretanto,
submete a critica a suposicéo oitocentista da daderacional, marchando ao encontro de
um modelo ético que prescreve a tradicdo mas ino®rps principios consagrados pelo
consenso.

2. Principais modelos éticos

Em sintese, limitando a analise a experiéncia atadle considerando-a em seu
desdobramento historico, a meditacdo de cunhoofitas ensejada pela moral levaria aos
seguintes modelos éticos:

I. A ética grega segundo a qual a virtude ndo é obrigatéria, edmipré-
requisitos e apresentando-se de forma distintaetegdo a certos papéis sociais, achando-se
associada ao saber.

Il. A ética de salvagdeelaborada durante a Idade Média, assim denomipada
ter interpretado a ética grega de angulo teolégiando precedéncia a vida eterna.

lll. A ética socigl elaborada nas nagdes protestantes, na Epoca Maga&m o
propoésito de fixar critérios para a incorporacaopdecipios morais a sociedade, ja que a
moralidade basica é entendida como sendo indivielai¢endo respeito a uma relacdo com o
Criador que ndo admite mediacgdes.

IV. A ética do deverformulada por Kant, que circunscreve o probletitn@o da
fundamentacdo da moral, preconizando uma solucémned, sem recurso a divindade.

V. A ética eclética que se propde conciliar o racionalismo kantianm ca
simultanea admisséo de inclinacdes morais nos hgradotada pelos neotomistas.

VI. A ética dos fins absolutpsegundo a qual "os fins justificam os meios",, que
sem abdicar dos pressupostos cientificistas quzent renascer na Epoca Moderna, veio a
ser encampada pelos marxistas.

VII. A ética de responsabilidad@roposta por Max Weber, que pretende fazer
renascer a tradicdo kantiana, no que diz respetiniinacdo da dependéncia a religido,
reelaborando-a para abandonar os vinculos que rgaree tivesse estabelecido com a
suposicao de uma sociedade racional.

O presente texto consiste numa introducdo ao eskagooblematica enunciada.



14

PARTE | — A MORAL E SEUS PROBLEMAS

Cap. 1 — Conceituacao da moral
a) Como se conceitua a moral

A moral corresponde ao conjunto das regras de d¢anddmitidas em
determinadas épocas, podendo ser, de igual modsidepadas como absolutamente validas.

Do ponto de vista historico, pode-se consideraeoddgo de Moisés como uma
primeira tentativa bem sucedida de delimitar es$ar& da vida social. A simbiose que teria
lugar, no fim do helenismo, entre a tradicéo judtagsta, expressa nos Dez Mandamentos, e
o tipo de inquiricdo racionalizante criada pelatwal grega, iria ensejar se explicitassem
muitas questfes implicitas naquela tradicdo. Naodsp os elementos tipicos seriam as
nocbes depessoae livre arbitrio, que o cristianismo viria a suscitar. Apesar dessa
circunstancia, durante largo periodo da culturalerdial as regras morais eram entendidas
como aqueles preceitos tomados validos por insmragligiosa. Na Epoca Moderna
empreendeu-se esfor¢o significativo em prol daidenacdo da moral como algo de valido
em si mesmo, independente das religides.

Em que pese esse largo processo, a moral esta dengeder definir-se como
algo de racional. Na verdade, como afirma Robeatttd (conhecido estudioso da historia e
da evolugéo econbmico-social da Amazonia e quenesmo tempo, desde a publicacdo da
Introducdo ao Direito Natural(1958), tem se mantido fiel ao tema da moralidade,
marchando, nos anos recentes, para uma formulagéondria de grande valor heuristico, a
que denominou de "atuacdo humanistica"), "os sedemorais, por se centrarem em regras
de acdo, constituem, na maior parte dos casosnediziacées de hébitos de conduta pessoal
ou grupal, quer esses habitos ja estejam instgyigoer se tenham em vista institui-los".
Entendo que o eminente pensador patricio ndo mietéatentificar habito contostume
(elemento incorporado a acdo sem o momento dax@eflemas aproxima-lo da nocao
weberiana de convencao (para maiores detalheadiaerte: -Pré-requisitos da moral

A rigor, a acdo humana s6 no plano individual pseleracional ("O verdadeiro
caracteristico do ente humano € a capacidade delvenum fim e dirigir para ele as proprias
acOes, sujeitando-as a uma norma de proceder" iasIBlarreto). O fato de que a inspiracao
possa ser irracional (como quer a psicanalise,ugosgponho, corretamente) néo invalida a
tese, tomando-se a média dos individuos consideradamais, ou apenas medianamente
neurdéticos (mais expressamente, excluindo-se ospetias e os idiotas).

No plano coletivo a acdo humana toma-se irracichedde que os fins ndo se
compatibilizam ou, quando tal ocorre, as acdesseamordenam, atrapalham-se mutuamente,
etc. A cidade, que é talvez o grande projeto derfda vida humana algo de plenamente
racional, corresponde ao exemplo mais flagranteod®o fins visados racionalmente chegam
a se transformar em inominaveis irracionalidades.

Assim a moral ha de conservar, inelutavelmenteg assbigtiidade, de exigir o
momento da reflexdo preservando simultaneamente woaponente irracional
intransponivel (pelo menos para as pessoas quarbusccunscrevé-la aos marcos da vida
humana conhecida, isto &, terrena, e sem apetoretidiosa).
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Outra tensé@o da moral ha de consistir na sua coemp@rsubjetiva, pressupondo,
ao mesmo tempo, principios validos universalmengoeanto, constitutivos de determinada
objetividade. Assim, pode-se dizer que a moral psgledefinida como o acordo entre a
consciéncia e os preceitos consagrados. No améisua competéncia, a consciéncia sera o
auténtico juiz, mas tendo presente a circunstateigue nao lhe ha de competir a instauracao
de uma nova moralidade.

Talvez que os temas aqui aflorados possam ser meshtarecidos considerando-
se as questdes da objetividade do cbdigo e a sithgete da moral, de um lado, e de outro, a
das relacdes entre moral, direito e politica.

Ao fazé-lo, temos em vista a adverténcia de Renéti€a na introducdo a
L'Ethique a Nicomaqué_ouvain, Publications Universitaires, 1970, toimpags. 275/276),
segundo a qual Deus néo esta de modo obrigat@entaida moral. Tal ndo pode se dar, por
exemplo, em relacdo aos catodlicos e protestantegu@o, mesmo nessa circunstancia, Deus
sera a ultima palavra da moral e ndo a primeiras®@te que, dizendo respeito as relacdes
entre as pessoas, a moral social deve encontraarientos laicos, validos para todos,
inclusive aos que néo acreditam em Deus. Apenaso$es irdo inseri-la num contexto mais
amplo, vinculando o cumprimento de seus precegosuas crencas religiosas. Precisamente
essa circunstancia € que estabelece uma disting@® moral individual e moral social.
Embora devam coincidir quanto aos principios, nascos de determinado contexto cultural,
diferenciam-se nitidamente quanto a fundamentag&aoral social de tipo consensual, sendo
valida para todos, ndo pode repousar em ditames desdaquela religido ou em doutrinas
gue se proponham tdo somente contrapor-se a edonaie carater religioso. Vale dizer: a
religido deixa de servir como referencial, tomadsifiva ou negativamente.

b) Elenco dos temas relacionados ao seu conceito

O primeiro deles decorre do fato de que os prezeiorais tém origem religiosa.
Disso resulta que em nossa cultura exista um Cdadigial, formulado por Moisés e Jesus
Cristo ao qual devemos obediéncia. Nessa circutigiéam moral ocidental n&o se distinguiria
do direito, isto €, ndo envolveria uma escolhalifgque desde Santo Agostinho chamamos de
livre arbitrio)? Abordamos esta questado, logo alisedenominando-a de “objetividade do
codigo e subjetividade da moral”.

Ainda em suas relagcdes com a religido, na EpocaeMademerge a questdo de
saber como se fundamenta a moral social, em faqaudalismo religioso e da perda, pela
Igreja Romana, do monopdlio de estabelecé-la endlhente. Por sua amplitude, dedicamo-
lhe a Parte Il

O tema das relagbes da moral com o direito e digaoliambém precisa ser
considerado, o que o fazemos neste mesmo capitulo.

Subseqguentemente, trataremos dos pré-requisitosoda bem como, dentre os
seus principios, quais sdo permanentes e quagaleviidenciam ser mutaveis.



16

Cap. 2 — Questbes centrais da discussao em tornordaral
a) Objetividade do cddigo e subjetividade da moral

A moral é subjetiva. Quando um principio moral étado pela comunidade e
torna-se lei, transita-se para a esfera do direito.

Pode-se contudo dizer que o cédigo moral judai=tém, em nossa civilizacao
ocidental, é dotado de objetividade, isto é, vala podos, universalmente.

A validade universal do cédigo judaico-cristdo deeala circunstancia de que
repousa num ideal de pessoa humana que penetia ¢éom nossa cultura.

Os ideais, segundo o entendimento kantiano, sace#pqs inspiradores. Kant
consideraria improcedentes as criticas que apoptaan 0 carater utdpico dRepublicade
Platdo, chamando a atencdo para a necessidadspoenads de um ideal de sociedade a fim
de conceber-lhe uma Constituicdo. Sobre o papskdaedeais teria oportunidade de escrever:

"A virtude e, com ela, a sabedoria humana, em #oslaa pureza, séo idéias. Mas
0 sabio (do estbico) é um ideal, isto €, um homammfio existe sendo no pensamento, mas
que corresponde plenamente a idéia de sabedosanA®mo a idéia faculta a regra, o ideal
serve, de modo semelhante,metétipo & determinacdo completa da cépia e nés ndo temos,
para julgar nossas acdes, outra regra senao ataateite homem divino que conduzimos em
nds e ao qual nos comparamos para nos julgar eétanplara nos corrigir, mas sem poder
jamais alcancar a perfeicaoCr{tica da razédo puratraducdo francesa de Tremesaygues e
Pacaud, Paris, PUF, 22 ed., 1950, pags. 413-414).

O codigo moral cristdo ndo € certamente uma elghoreacional, como teremos
oportunidade de ver logo adiante. Mas esta centramho nucleo basico que € o ideal de
pessoa humana. Buscando sistematizar os diversudamantos do codigo, Kant formularia
0 imperativo categoérico nestes termos: "Procedmaaleeira que trates a humanidade, tanto na
tua pessoa como na pessoa de todos 0s outros,esempnesmo tempo como fim e nunca
como puro meio."Fundamentacdo da metafisica dos costyrmaducéo de Antonio Pinto de
Carvalho, Sdo Paulo, Cia. Editora Nacional, 1964. §2).

Mas Weber entreviu com acerto que o chamado fosmalikantiano ndo podia
ser entendido como significando que sua moral esgiy dissociada e alheia ao conteido da
atividade humana. A propdésito escreveu: "Tomemos exemplo tanto quanto possivel
distanciado de toda politica e podemos talvez ceemgler claramente qual € a significacdo
‘puramente formal’ da ética kantiana, debatida damta freqiéncia. Suponhamos que a
proposito de suas relagdes erdticas um homem fagaanulher esta confidéncia: ‘De inicio
nossas relacées eram somente paixdo; agora, agenstitm valor’. De acordo com o espirito
moderado e sem calor da ética kantiana, exprimasamprimeira metade da frase na forma
seguinte: ‘De inicio ndo éramos um para o0 outr@semm meio’ e deste modo poderiamos
considerar a frase inteira como um caso partiaddacélebre imperativo que chegou a ser
curiosamente apresentado como expressao puramstigch do ‘individualismo’, quando
em realidade € uma formulagéo verdadeiramente Igeamia caracterizar multitude infinita de
situacbes éticas, e que deve ser entendida coseterh (Ensaio sobre o sentido da
neutralidade axiolégica nas ciéncias sociolégicas@odmicas (1917), traducdo francesa de
Julien Freund irEssais sur la théorie de la sciendearis, Plon, 1965, pags. 425-426). A
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validade universal daquele principio decorre pesnente do fato de que sintetiza o ideal de
pessoa humana arraigado em toda a tradicao culim@tidente.

E certo que a moral ndo se reduz ao ideal de pdssoana. Este, contudo,
representa 0 seu nucleo e corresponde a fonterddspa de grande parte das relacdes
abrangidas pela moralidade.

Assim, sem embargo do carater subjetivo da molidea de pessoa humana (isto
€, 0 nucleo da moral) € dotado de plena objetiedad sentido de que vale para todos. Pode-
se divergir quanto a forma de fundamentéa-lo, ist@egseu suporte Ultimo se reduziria a
revelacao cristd ou se comportaria uma tentativfart#a-lo racionalmente, no estilo da moral
kantiana. Mesmo os cientificistas que se dispusesse negar qualquer das duas
possibilidades, ndo chegariam a se contrapor aal ikpriamente dito. Finalmente, a
aceitacdo da auséncia de moralidade nas inclinagdea linha preconizada por Tobias
Barreto, ao opor a cultura a natureza — e, portalampossibilidade virtual de vir o homem
a se tornar um ser moral, de modo pleno e integéad, implica na rentncia a semelhante
ideal, desde que sua eficacia € de certa formahecaa.

Assim, pode-se afirmar que o ideal de pessoa hunaraentado na cultura
ocidental, € valido para todos, equivale dizerptado de objetividade, embora as culturas
nacionais, em diversos periodos histéricos, sarhdgfrontado com o problema de formular-
se uma acepcéao de pessoa humana ou de rever awgsido consagrada pela tradicdo. Esse
fato decorre da verdadeira peculiaridade da mastd, €, de que deve ser interiorizada e
incorporada a vivéncia individual. A sociedade péade igualmente eximir-se de semelhante
imperativo, o que a leva a manter um didlogo ira@ss com o arquétipo gerado pela
universalidade da cultura.

A moral pode portanto ser definida como o acordtreea consciéncia e 0s
preceitos consagrados. No ambito de sua compet@roiasciéncia € o auténtico juiz.

O caréter subjetivo da moral e a condi¢éo de ofijietile do codigo cria a tensao
na qual se desenvolve a existéncia humana.

b) Relacdes entre moral, direito e politica

No toépico precedente foram langcadas as bases pastabelecimento de uma
distincao radical entre moral e direito. A moratldeé subjetiva, coage interiormente. Pouco
importa que entre os homens nem todos adquiranvetisge ou mesmo que poucos possam
ser dotados dessa capacidade, como afirmam certoeess E o fato mesmo de que os
homens tendem a ceder as inclinagfes que revelecegsidade de uma outra instancia apta a
coagir externamente: o direito.

No entendimento do direito formularam-se variagiéecias. Nessa matéria — a
filosofia do direito —, alids, o Brasil tem largadicdo, encontrando alguns de seus cultores
acatamento internacional. N&o seria 0 caso de esamitema nesta oportunidade.

O que se pretende destacar € que uma lei juridicansontra suporte moral
quando repousa em principios validos universalmgr@@ a comunidade. Em muitas
circunstancias, um principio se formula na areatipale sé mais tarde adquire foros de
moralidade.
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A relacdo entre moralidade (obrigacdo que coaggetsudmente) e lei juridica
(obrigacdo que coage externamente) € complexa. Mdas sociedades democraticas do
Ocidente muito dificilmente se estabelecem novagagbes legais sem que estas estejam
moralmente apoiadas pela comunidade. Este é justanee tragco que as distingue do
totalitarismo. O entendimento mais adequado do lpnad exige que abordemos, logo a
seguir, a questao da ética social.

Para a compreensdo das relacbes entre moral éagoliarece essencial ter
presente, desde logo, que o curso histérico eatfelde poder classificar-se como processo
racional. Ao contrario, o curso histérico € sobdeta esfera da violéncia e da forca. Ou como
queria Jaspers, a tradi¢do histérica conscientepassa de umadelgada pelicula sobre o solo
de vulcéo que é o homem.

E justamente esta tensdo entre as esferas da alidéme e da violéncia que
dimensiona com propriedade a filosofia politica. e lado, inspira-se numa acepcéo de
pessoa humana, ingrediente filoséfico que a indreioutro, deve levar em conta a realidade
historica concreta e, por fim, nutrir uma atitude méspeito e acatamento em relacdo a
moralidade. A consideracdo unilateral de qualquestes aspectos tem dado origem a
filosofias politicas de todo incoerentes ou quetraasformam em sustentaculos de uma
pratica inteiramente dissociada da moralidade, amgua atitude oposta, isto €, o respeito a
esse conjunto indissociavel, tem propiciado a qogée de doutrinas autenticamente perenes.

A exaltagdo unilateral da racionalidade do homamudeRousseau a formular uma
doutrina que, longe de conduzir ao culto sagradteidd@omo era seu propdosito, teve como
resultado, na Revolugdo Francesa, o arbitrio eaagai@. A inspiracdo moral em que se
apoiou Marx ao formular o décimo primeiro mandaradhao exploraras o trabalho alheio™)
facultou fundamentos téo frageis a sua filosofilitipa a ponto de ter sido apropriada por
uma faccdo sem qualquer vinculo com a tradicao higtaaocidental, e que inaugurou, neste
século, o regime conhecido sob a denominacédo tmrsistotalitario, onde ndo ha o menor
respeito a pessoa humana e a hipocrisia € o paingiimculo que se mantém com a
moralidade.

Em contrapartida, os principios estabelecidos pbdmJ.ocke (1632/1704) no
Segundo Tratado do Governo Ci\il690) revelaram ndo s6 extrema perenidade como
sobretudo a possibilidade de incorporar as redekashe novas circunstancias. Locke formula
a doutrina do sistema representativo em contraosactese da origem divina do poder do
monarca. A acep¢do de pessoa humana subjacent® @ratestantismo, o que a coloca a
salvo de todo utopismo. O proprio Locke reconhecpraxzlama que o interesse, e nao
principios morais altruisticos, € que move o horagronstituir a sociedade civil. Escreve:

"Se 0 homem é téo livre como se disse do estaduatieeza, se ele é senhor
absoluto de sua pessoa e de seus bens, sem cedadaraos maiores, se ndo esta sujeito a
ninguém, por que renunciaria a sua liberdade? Rer abandonaria este império, para
submeter-se ao poder e ao controle de outra paf@ricresposta € evidente: mesmo que ele
possua tantos direitos no estado de natureza, si@hesnte usufrui de forma muito precaria
achando-se constantemente exposto a usurpacaaittos. dfodo mundo é tanto rei quanto
ele, todos séo iguais, e a maior parte nao resgsitdamente nem a equidade, nem a justica,
0 que torna o usufruto da propriedade, que posssenestado, muito perigoso e incerto. Isto
o leva a abandonar esta condicao, de liberdadert@ ecnas cheia de terrores e de continuos
perigos: ndo € pois sem razdo que ele solicitangerde em associar-se a outros homens, que
ja se reuniram ou pretendem fazé-lo, a fim de galwaar mutuamente suas vidas, suas
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liberdades e suas fortunas, o que designo sob e genal de propriedadeTWo treatises of
governmentCambridge University Press, 1965 [§ 123], pa®)39

A doutrina do sistema representativo, em sua fag@d originaria, leva em conta
estritamente as circunstancias concretas. O elemaptpb a evidencia-la sdo as regras da
tolerancia, entdo estabelecidas, somente aplicaesigjue se disponham a observancia dos
principios essenciais a convivéncia politica. Cbfgnma em tela tem sua origem na questao
religiosa, matéria em relacdo a qual Locke reidada inteira liberdade de consciéncia. A
Igreja, a seu ver, consistia numa associacdo \@iantcujos membros ndo lhe tinham
confiado o dever de punir, sobretudo pelo fato we gs homens jamais constituiriam uma
instituicdo possuidora da verdade total acerca distinos da humanidade. A propdésito
observam Leroux e Leroy: "Locke reclama, pois,iiatéberdade do individuo em matéria
religiosa, com esta reserva: ndo se poderia aatounima atitude religiosa que conduzisse 0
individuo a prejudicar seja ao outro seja ao Est®dw esta razdo, de ordem estritamente
politica, Locke exclui do beneficio da tolerancia,uma parte, os ateus, aos quais falta a base
propria da moralidade, e de outra as religides, epigem de seus fiéis obediéncia a um
principio estrangeiro: nomeia aqui aos maometanuss visa manifestamente a Igreja
romana.” (E. Leroux e A. Leroy.a philosophie anglaise classiquiaris, Librairie Armand
Colin, 1951, pag. 84).

Finalmente, a filosofia politica de Locke, sem ssalar na esfera da moralidade,
guarda para com esta uma atitude de respeito eatEngento. Embora se possa dizer que, ao
conceber o sistema representativo, tinha em vigtatabelecimento das condicfes politicas
necessarias a que os homens efetivassem, na uareapbra digna da gléria de Deus, e,
portanto, estivesse em ultima instancia numa reldedsubordinacdo ao problema teodiceico,
vale dizer, a teologia, a circunstancia em nadaahl esséncia mesma do problema, que é o
da relacdo entre filosofia e moralidade. A fundamgiio de uma atitude de respeito e
acatamento, evitando ciosamente toda confusaoat®sgl pode variar, e isto precisamente
assegurou validade universal a doutrina lockeamag@e pese o contexto protestante que o
inspirou.

Texto Complementar

O texto adiante transcrito € parte da conferénageaMax Weber pronunciou no
pds-guerra e pouco antes de falecer, tendo sidbicada com o titulo "A politica como
vocacao". A traducdo portuguesa do texto integrabetra-se nos seguintes livr@iéncia e
politica — duas vocac¢desraducdo de Leonidas Hegenberg e Octany Sildgirdota, Sao
Paulo, Cultrix, 1970 — que apareceu recentementeceadicdo com a Editora Universidade
de Brasilia, de onde se extraiu o trecho adiante Ensaios de Sociologiaraducdo de
Waltensir Dutra, Rio de Janeiro, Zahar, com véeidisoes.

Aquele que, em razdo de sua situagdo econdomicay sdrigado a viver "da"
politica, ndo escapara a alternativa seguinte: eowadtara para o jornalismo e para 0s
encargos burocraticos nos partidos ou tentara gairsem posto numa associacdo que se
encarregue da defesa de certos interesses, comoagoodos sindicatos, das camaras de
comeércio, das associac¢fes rurais, das agénciaslamcio etc., ou, ainda, buscara posicao
conveniente junto a uma municipalidade. Nada maipale dizer a respeito desse aspecto
exterior da profisséo politica, a ndo ser que aiturario de um partido politico partilha com
o jornalista doodium que se levanta contra déclasse Eles se verdo sempre chamados,
embora apenas pelas costas, de "escriba salareadi®' "orador salariado”. Quem fosse
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incapaz de, em seu foro interior, enfrentar eggasias e dar-lhes resposta, agiria melhor se
ndo se orientasse para aquelas carreiras que, ddétantacbes penosas, s6 lhe poderdo
oferecer decepc¢bes continuas.

Quais sdo, agora, as alegrias intimas que a @apelitica pode proporcionar a
guem a ela se entrega e que prévias condicoegseciao supor?

Bem, ela concede, antes de tudo, 0 sentimento dier pd consciéncia de influir
sobre outros seres humanos, o sentimento de partido poder e, sobretudo, a consciéncia
de figurar entre os que detém nas maos um elenmaptrtante da historia que se constroi
podem elevar o politico profissional, mesmo o qa@eosupa modesta posi¢cdo, acima da
banalidade da vida cotidiana. Coloca-se, porénssa proposito, a seguinte pergunta: quais
sdo as qualidades que lhe permitem esperar sguar-gltura do poder que exerce (por
pequeno que seja) e, consequentemente, a alturasgansabilidade que esse poder lhe
impde? Essa indagacdo nos conduz a esfera dosmabkticos. E, com efeito, dentro desse
plano de idéias que se coloca a questédo: que hamemeciso ser para adquirir o direito de
introduzir os dedos entre os raios da roda da Ha&§to

Pode-se dizer que ha trés qualidades determindotésomem politico: paixao,
sentimento de responsabilidade e senso de propoRgi®do no sentido de "propoésito a
realizar”, isto é, devogdo apaixonada a uma "cawsa'leus ou ao demonio que a inspira.
Isso nada tem a ver com a conduta puramente intgue meu pranteado amigo George
Simmer tinha o costume de denominar "excitacagikstérma de agir propria de uma certa
casta de intelectuais, particularmente russos (lelos, € claro) e que, atualmente, causa
furor em nossos meios intelectuais obnubiladosesse carnaval a que se concede o nome
pomposo de "revolucdo”. Tudo isso ndo passa dedimbemo do que é intelectualmente
interessante”, de que esta ausente o sentimengtivobfle responsabilidade e que gira no
vazio. Com efeito, a paixdo apenas, por sincerasqjg nao basta. Quando se pde a servi¢co
de uma causa, sem que 0 correspondente sentimengsjponsabilidade se torne a estrela
polar determinante da atividade, ela ndo transfoumahomem em chefe politico. Faz-se
necessario, enfim, o senso de proporcdo, que éakdage psicologica fundamental do
homem politico. Quer isso dizer que ele deve posstdiaculdade de permitir que os fatos
ajam sobre si no recolhimento e na calma interorespirito, sabendo, por consequéncia,
manter a distancia os homens e as coisas. A "ausénciistincia”, como tal, € um dos
pecados capitais do homem politico. Se inculcassemojovem geracdo de intelectuais o
desprezo pelo recolhimento indispenséavel, nés dar@mriamos a impoténcia politica. Surge,
a essa altura, o problema seguinte: como é podaesl conviverem, no mesmo individuo, a
paixdo ardente e o frio senso de proporcado? Faplfieca usando a cabeca e ndo as demais
partes do corpo. Contudo, se a devocéo a uma palitea é algo diverso de um frivolo jogo
intelectual, constituindo-se em atividade sincerameesenvolvida, essa devo¢do ha de ter a
paixdo como fonte necessaria e devera nutrir-spailéio. Todavia, o poder de subjugar
energicamente a alma, poder que caracteriza o hgooéitico apaixonado e o distingue do
simples diletante de excitacdo estéril, s6 temidesiob a condicdo de ele adquirir o habito
do recolhimento — em todos os sentidos da paldrajue se chama "forma" de uma
personalidade politica indica, antes de tudo, tue@ssui essa qualidade.

Ha um inimigo vulgar, muito humano, que o homenitpol deve dominar a cada
dia e cada hora: a muito comuwraidade Ela é inimiga mortal de qualquer devocdo a uma
causa, inimiga do recolhimento e, no caso, doafssto de si mesmo.

A vaidade é um traco comum e, talvez, ndo hajaopealguma que dela esteja
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inteiramente isenta. Nos meios cientificos e usit@ios, ela chega a constituir-se numa
espécie de moléstia profissional. Contudo, quanelomanifesta no cientista, por mais
antipatia que provogue, mostra-se relativamentiemsiva, no sentido de que, via de regra,
ndo lhe perturba a atividade cientifica. Coisaiiateente diversa ocorre quando se trata do
politico. O desejo do poder é algo que o move taegimente. O “instinto de poder” — como
habitualmente se diz — é, com efeito, uma de sualidades normais. O pecado contra o
Espirito Santo de sua vocacao consiste num desgpoder, que, sem qualquer objetivo, em
vez de se colocar exclusivamente ao servico de"oawsa”, ndo consegue passar de pretexto
de exaltacdo pessoal. Em verdade e em dUltima aend@igstem apenas duas espécies de
pecado mortal em politica: ndo defender causa algwem ndo ter sentimento de
responsabilidade — duas coisas que, repetidamemdora ndo necessariamente, sao
idénticas. A vaidade ou, em outras palavras, assetade de se colocar pessoalmente, da
maneira a mais clara possivel, em primeiro plamdz freqiientemente o homem politico a
tentacdo de cometer um ou outro desses pecadas anisosimultaneamente. O demagogo é
obrigado a contar com o "efeito que faz" — razado @ue sempre corre 0 perigo de
desempenhar o papel de um histrido ou de assumim demasiada leviandade, a
responsabilidade pelas consequiéncias de seugatesjue esta preocupado continuamente
com a impressado que pode causar sobre os outrosmBeparte, a recusa de se colocar a
servico de uma causa o conduz a buscar a apaeeadigilho do poder, em vez do poder real,
de outra parte, a auséncia do senso de respodadkilo leva a s6 gozar do poder pelo poder,
sem deixar-se animar por qualquer propésito pasitGom efeito, uma vez que, ou melhor,
porque o poder é o instrumento inevitdvel da maljtisendo o desejo do poder,
consequentemente, uma de suas forcas motrizesjsaridigula caricatura da politica € o
mata-mouros, que se diverte com o poder como urn-rno® ou como um Narciso vaidoso
de seu poder — em suma, como adorador do poderppeler. Por certo que o simples
politiqueiro do poder, objeto, também entre nésuateculto cheio de fervor, pode alcancar
grandes efeitos, mas tudo se perde no vazio e swardth Os que criticam a "politica do
poder" tém, nesse ponto, inteira razdo. A subitaodada moral de certos representantes
tipicos dessa atitude permitiu que féssemos testeasuda fraqueza e da impoténcia que se
dissimulam por detras de certos gestos cheiosrdgéacia, mas inteiramente inateis. Politica
dessa ordem ndo passa, jamais, de produto de uftoeggmbotado, soberanamente
superficial e mediocre, incapaz de apreender gealgignificacdo da atividade humana.
Nada, alids, esta mais afastado da consciéncigddima de que se penetra toda acao, e, em
especial, toda acéo politica, do que essa merdalida

Incontestavel e constituindo elemento essencididiria, ao qual ndo fazemos
justica em nossos dias, € o fato seguinte: o eskulfinal da atividade politica raramente
corresponde a intencdo original do agente. Cabemmeafirmar que muito raramente
corresponde e que, freqlientemente, a relacdo @emtsultado final e a intencédo primeira €
simplesmente paradoxal. Essa constatacdo néo paakeido, servir de pretexto para que se
fuja a dedicacdo ao servico de uma causa, poissquUEsSIm ocorresse, a acao perderia toda a
coeréncia interna. Quanto a natureza da causa era da qual o homem politico procura e
utiliza o poder, nada podemos adiantar: ela depdadeconvic¢des pessoais de cada um. O
homem politico pode dedicar-se ao servico de fatgsomais ou humanitérios, sociais, éticos
ou culturais, profanos ou religiosos. Pode tambétareapoiado em sdlida crenca no
"progresso” — nos diferentes sentidos dessa patavtaafastar totalmente essa crenca; pode
pretender servir uma "idéia" ou, por principio,ussr valor a quaisquer idéias, para apenas
cultuar fins materiais da vida cotidiana. Seja doalo caso, uma crenca qualquer € sempre
necessaria, pois, caso contrario — e ninguém pegda-la — a inanidade da criatura eclipsara
até mesmo o éxito politico aparentemente maisolid
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c) Pré-requisitos da moral

A moral é anterior & meditacdo que chegou a ens€am o propdsito de
enfatizar essa circunstancia, Max Weber indicou guealidade das normas morais nao
resultaram de qualquer consideragdo abstrata dajtip denominamos de ética. Do ponto de
vista sociolégico em que se situa — o de considesadéias tdo somente na medida em que
adquirem significado para a acao pratica —, a newaflentifica seja com aquilo que vale por
motivos religiosos seja com 0 que se estabelecee@uwencdo. A convencao faz parte da
ordem legitima, como o direito, mas diferentemelegte ndo se apdia em nenhuma forma de
coacao ou em entidade especificamente destinaddeaim. A convencao se estabelece por
adesao voluntéria no interior dos grupos sociais.

Convém precisar mais detidamente a terminologiaevieha a fim de deixar
fixados os limites em que pretendemos invocar agas analises, ja que ndo nos propomos
nenhuma investigacao de carater socioldgico.

Weber entende que, do angulo da sociologia, ndmde distinguir radicalmente
a norma juridica da norma moral, isto €, enqual@mentos presentes a acdo que se deseja
estudar. Assim, busca estabelecer a distingdo astreaximas incorporadas a acdo humana
pelo costume ou pela convencdo. O momento da &efléxque as distingue. O costume é
definido como conduta regular que, gracas unicaenanseu carater usual e a imitacao
irreflexiva, se mantém pelas vias tradicionais,uamfo a convencao resulta da aprovacao ou
desaprovacdo de um circulo humano que forma o moimmdondante do ator. No que se
refere & norma juridica, implica na existéncia @eit institucionalizado. Tenha-se presente
que Max Weber ndo entende como universal essa pgaeelo direito, proclamando que se
restringe a sociologia e admitindo consideracdmuteo angulo (politico, econémico ou
juridico).

As normas morais, embora venham a tornar-se cosasnenao foram
introduzidas nos agrupamentos humanos por umadgudstcostume. Provém da religido ou
do que Max Weber conceitua como convengao.

Para perfeito entendimento do ponto de vista dedWebcitacdo que se segue
parece suficiente:

"Normalmente... para a consideracao sociologiocaaal’ é idéntico ao que vale
por ‘motivos religiosos’ ou em virtude da ‘conveagdComo uma norma exclusivamente
ética — em contraposicao a anterior — podera vadeg a consideracao sociologica, a idéia de
um padrdo abstrato de conduta, que se desenvobadria os axiomas ultimos do valido, na
medida em que essa idéia adquira significado pagda pratica. Tais idéias tiveram com
freqliéncia uma importancia real amplissima. Semaegob em todas as partes em que se deu
este caso, foram um produto relativamente joverpatsar filoséfico. Na realidade da vida
cotidiana; tanto no passado como no presente, @mas morais’ sdo, em 0posicdo as
‘normas juridicas’, considerando a coisa sociolagiente, maximas de conduta
condicionadas pela religido ou pela convencgéo,us $enites em relacdo ao direito sé&o
graduais. Nao ha nenhum preceito ‘moral’ de impmitasocial que, de alguma maneira e em
algum lugar, ndo tenha sido um preceito juridi(B¢onomia e sociedad&egunda Parte. A
economia e as ordens e poderes sociais. | — 3@r8em juridica, convencao e costume, pag.
263 do vol. | da Ed. Fondo de Cultura).
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Max Weber ndo se ocupou de estabelecer o que deamos depré-requisitos
da moral,embora seja precisamente em sua obra que nosrteshiaspirado para averigua-
los.

O pré-requisito essencial, para a existéncia remondh das regras que
convencionamos denominar de moral, € a autoridaitteeé definiu a autoridade como o
poder de se fazer obedecer. Essa definicdo tenritordé chamar a atencéo para os tragos
essenciais do conceito.

Em primeiro lugar para poderao qual se deve obediéncia. Semelhante poder n&o
h&a de consistir em nenhuma abstracdo. A autoride@deoncebe como encarnada numa
potestadgpotentado).

Outra caracteristica consiste em que esse podeeroe. E claro que posso dizer
gue a verdade tem o poder de constranger "com awsaadade”. Mas aqui estamos tratando
da sociedade e da moral.

Para se constituir como poder capaz de ser obejeciautoridade deve exercer-
se independentemente do valor intrinseco da oriis. precisamente: ndo pode estar sujeita
a qualquer tipo de avaliacao racional.

A definicdo de Littré ndo é sobrecarregada com estgw dos meios utilizados
para alcancar a obediéncia. E, assim, ndo excuegsa poténcia se imponha seja por coagao
seja por habilidade, por tradicéo, ou legitimadaliarge outros procedimentos etc.

A tese de que o pré-requisito essencial da mowala@itoridade pode pois ser
enunciada desta forma: o estabelecimento da mofa-se associado ao surgimento na
sociedade de um polo de dominacdo. Assim, a caas@ie dos principais tragos da idéia de
autoridade remete de pronto a investigacdo daertuta dominacao.

A natureza da dominagédo foi considerada em todaaaasnplitude por Max
Weber.

Max Weber definedominagdocomo a probabilidade de encontrar obediéncia
dentro de um grupo determinado para mandatos éspscilou para toda classe de
mandatos). N&o €, portanto, toda espécie de plalzd® de exercicio do "poder" ou
"influxo" sobre outros homens. No caso concretta deminacao (autoridade) pode repousar
nos mais diversos tipos de submissao: desde whabdnsciente até os que sdo considerados
puramente racionais com vistas afins. Um minimovoietade de obediéngiau seja, de
interesse (externo ou interno) em obedecer, é essencial @ta telacdo auténtica de
autoridade.

Weber considera ainda que toda dominacdo sobreplmalidade de homens
requer de modo normal um quadro administrativo, gpae estar ligado a obediéncia de seu
senhor (ou senhores) pelo costume, de modo puraraégtivo, por interesses materiais, ou
por motivos ideais (referidos a valores). Mas esgasinstancias ndo podem representar os
fundamentos em que a dominagcdo confia. Normalmsatéhes acrescenta outro fator: a
crenca na legitimidade.

A partir de tais consideracbes (Primeira parte.délg. 170 da ed. cit.), é que
Weber aponta os tipos puros de dominagéo legitiatiofal, tradicional e carismatica).
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A conceituacdo de Weber permite excluir do ambéacadalise temas tais como
“instinto de dominacao”. No caso, embora essed@stinto seja inegavel, apenas remete
para a dimensao irracional do homem. E esta dimensglutavel, que s6 pode ser enfrentada
com alguma possibilidade de sucesso - entendid® ¢onitacdo de efeitos desastrosos mas
nunca a sua eliminacéo - no plano individual, iadjcie a sociedade racional é plenamente
impensavel, que o processo de racionalizacdo @auesponde a aventura humana tem seus
limites.

Além disto, o entendimento de Weber aponta paraordade de obediéncia
(interesse), que parece deva ser entendido corfeeeto impulsionador da necessidade de
legitimag&o a que se vé instada a autoridade.

Weber fala também em quadro administrativo. No sgigefere a moral e no
plano em que nos colocamos, deve-se considertaviardge se a autoridade que possibilitou a
introducdo de norma colocada acima dos instintaa gatriarcal ou religiosa. Do ponto de
vista meramente conceitual, 0 que se disse pandogente para evidenciar que, sem a
existéncia prévia de uma autoridade, as normasisneeatabelecidas por simples convencao
ou por inspiracdo religiosa, para lembrar a didiinge Max Weber — n&o teriam a
possibilidade de ser incorporadas a vivéncia dopggnento humano.

Na obra de Weber encontra-se ainda uma outra g&bcaaliosa para a fixacao
do que antes foi denominado pl&-requisitos da moral

Pode-se dizer que Weber, de certa forma, vincukurgimento da moral ao
aparecimento da vida urbana. A cidade da lugarabakino continuo e racional onde
transparece a relagao entre fim; meio, éxito ocaBso que, em sua opinido, apresentam-se
como algo ininteligivel. Escreve: “No resultado ttabalho do alfaiate, do teceldo, do
torneiro, do carpinteiro, intervém muito menos a®ifes naturais incalculaveis, estdo muito
mais ausentes os fatores de criacdo organica quamatcomo poténcias naturais
incompreensiveis e sO fantasticamente interpretAvebmo no trabalho agricola”.
Desprovidos de seu carater 6bvio, acrescenta, denwse em problema surgindo a questao
racionalista do sentido da existéncia. Assim, &wiia religiosa tende a despojar-se da forma
de delirio ou sonho.

Segundo Weber, o trabalho citadino desenvolve tamb&onceito de "dever" e
de "retribuicdo”, como fundamento do modo de vivexr,medida em que assume a forma
costumeira de obrigacdo para um cliente. Dao origeraloracdes moralizantes no setor da
religiosidade.

As camadas agrarias, para Weber, ndo aspiravanvac&a nem sabiam que
deveriam ser salvas. Seus deuses sado seres fatespadrées analogos aos dos homens,
alternativamente valentes ou pérfidos, amigos ouigos entre si e contra os humanos, mas
em todo caso inteiramente desprovidos de moraljdedso os homens submetidos ao
suborno mediante o sacrificio. Nao ha aqui nenhwtivian para uma "teodicéia” e em geral
para uma especulacao ética sobre a ordem césmica.

A isto acrescentaria: "As racionalizacdes e o apmdmento da intimidade do
religioso, isto é, especialmente a introducdo denas e mandamentos éticos que queiram o
bem e o recompensem e que castigam o mal e quenfmrdevem ater-se as exigéncias
morais, finalmente o sentimento da 'culpa’ e ojdede 'salvagcéo’ desenvolveram-se quase
sempre paralelamente a certo progresso do trabalhetrial e quase sempre paralelamente a
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certo desenvolvimento das cidadeg€tgnomia e sociedad&egunda parte. IX. Sociologia
da dominacao. VIIl. Dominacéo politica e hierocaadiolume Il da traducdo espanhola, Ed.
Fondo de Cultura, pags. 908-910).

Weber adverte que ndo se pode imaginar nenhumandiapsa univoca desde
que a racionalizacdo do religioso tem suas profegia® sobre estas as condicbes econdbmicas
influem t&o somente como "vias de desenvolvimergohando-se relacionada, antes de tudo,
a um certo desenvolvimento da educacéo sacerdotal.

Tenha-se presente ainda, segundo se enfatizoupateWeber, quando se trata
da analise sociologica, "moral® ndo se distinguigdarente do que "vale por motivos
religiosos".

d) Nucleo e periferia da moral ocidental. Conceifitae determinacao do contetdo

A moral ocidental se constitui de um nudcleo basjue vem sendo enriquecido
desde o Decalogm ideal de pessoa humanBsse ideal ndo se formulou desde logo, mas
experimenta alguns momentos basicos em sua evolugéo

O primeiro corresponde aos proprios Dez Mandame@aosegundo equivale ao
conceito de pessoa humana elaborado na Idade Meéwliando por base o método de andlise
racional estruturado na Grécia, notadamente asis$iSes em torno do livre arbitrio. E,
finalmente, o terceiro consiste no ciclo que vaptio florescimento da idéia ddca social
na Inglaterra, na primeira metade do século X\dlbbra madura de Kant na segunda metade
daquele século.

No enunciado precedente esta pressuposta a hipitegae o codigo judaico-
cristdo, em que pese se tenha formulado em nonbedg, comporta interpretacao racional,
isto €, ndo se constitui num simples elemento dadgim, antes de caracterizar as idéias que
configuram o ndcleo basico da moral ocidental, empderemos uma breve andlise daquele
Cadigo, analise essa que nos permitird igualmeartégurar o que denominamos de periferia
do nucleo basico.

A pergunta inicial seria a seguint€omporta o codigo judaico-cristdo uma
interpretacao racional?

O cadigo judaico-cristdo encontra-se nos textodidoth E apresentado como
emanacao direta de Deus. A par disto, o relatoichiihsere ndo poucas contradicfes,
facultando ainda mdltiplas interpretacdes, tdo rda® a ponto de haver gerado no seio da
religido cristd a grande cisdo de que resultowteptantismo.

Esse codigo, contudo, impregnou de modo radicaltara do Ocidente. Por essa
razao, as correntes racionalistas da Epoca Modemaam-se tentadas a debrucar-se sobre a
Biblia e reinterpreta-la.

Embora Kant houvesse definido o lluminismo comoesgmovimento atraves do
qgual "os homens saem da menoridade de que saonekBos responsaveis sobretudo em
questbes de religido", ("Resposta a questdo: o éukeiminismo”, dezembro, 1784, in
Filosofia da historia traducdo francesa, Paris, Aubier Montaigne, 19&g. 91), a critica
biblica somente assume feicdo definida nos meadl@®cllo passado, na medida em que se
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estrutura a chamada esquerda hegeliana. Ludwigtraele (1804/1872) pretendeu explicar
as religides a partir das exigéncias e necessidadaanasKEsséncia do cristianismd841).

Os irmdos Bauer — Bruno Bauer (1820/1882) e EdgareB (1820/1886) — dedicam-se a
tarefa de submeter os textos biblicos a uma critidécal, secundados por David Strauss
(1804/1872). Assim, a critica religiosa chega gpacwm lugar de destaque entre os temas da
filosofia européia do século passado. Hipdlito €ai(l828/1893) e Ernesto Renan
(1823/1892), entre outros, na Franca, reclamaraaiaizacdo do cristianismo ndo do ponto
de vista do sobrenatural, mas como manifestacdandeideal moral, engendrado por
determinadas condicfes materiais.

Muitas das teses entdo reputadas de "materialiatatyariam encampadas pela
contemporanea teologia catélica. Assim, sem negarse trata de um pacto entre Deus e 0
povo judeu, Norbert LohfinkSciences bibliques en march@asterman, 1969) escreve que
nenhum tedlogo cristdo se arriscaria hoje a afiteahavido, no Monte Sinai, uma grande
experiéncia mistica coletiva, no curso da qualneestrais ouviram a voz de Deus pronunciar
as palavras conservadas nos Dez Mandamentos. AregsEsito escreve Trapiello:

"O Antigo Testamento n&o apresenta um sistema mormpleto e coerente, algo
parecido a nosso conceito tradicional de teologimaimou ética filoséfica. No antigo Israel
ninguém se preocupou em analisar conceitos, elabdeéinicdbes universais, deduzir
consequéncias de principios adequadamente fornamladoO mesmo ocorreu nos outros
povos do antigo Oriente Médio e inclusive no Nowstamento, pois nem Cristo nem 0s
apostolos pretenderam apresentar um sistema nlatarado e completo... Os autores do
Antigo Testamento contentaram-se com apresentafemder uns quantos principios gerais
basicos, que devem reger a conduta moral dositagélJ. Garcia Trapiello El problema
de la moral en el Antigo TestamerBarcelona, Herder, 1977, pag. 69).

Ainda assim, o codigo moral judaico-cristdo penetna cultura do Ocidente
principalmente através da pregacdo centrada nodViaedamentos, razdo pela qual € nesse
texto que se deve encontrar uma resposta a questéitada.

Na versao oficial da Igreja Catolica no Brasil,ex@ogo se formula deste modo:

Amar a Deus sobre. todas as coisas
N&o tomar seu Santo Nome em vao
Guardar domingos c festas

Honrar pai e méae

1

2

3

4

5. N&o matar
6. Na&o pecar contra a castidade

7. Na&o furtar

8. Nao levantar falso testemunho

9. Nao desejar a mulher do préximo

10. Nao cobicar as coisas alheias

O preceito de amar o proximo néo figura Exodo (20), que € o local onde se
encontram os mandamentos na feicdo que lhe tedia Maisés. Certamente por este motivo
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ndo consta da enumeracdo precedente, embora @ d4g®m o denomine. E hevitico(19)
gue Moisés diz "Amardas o teu proximo como a ti n@'sm

No Exodo(20) ndo ha referéncia ao sexto mandamento. Oeparmandamento
estabelece: “N&o teras outros deuses diante de.n@nsegundo reza: “Nao faras para ti
imagens esculpidas... Nao te prostraras diants @eféio Ihes prestaras culto...” , sendo este
um dos preceitos que divide catdlicos e protestar®enono mandamento (Ndo desejar a
mulher do proximo) se formula nestes termos: "N@&meteras adultério”. O décimo
mandamento (N&o cobicar as coisas alheias) é agsi@sentado: "Nao cobicaras a casa do
teu proximo (explicitando-se que a casa compreanaelher, o servo e animais de servigo)
nem coisa alguma que lhe pertenca”.

No Evangelho segundo Mateus (5), além de reafirmarvalidade dos
mandamentos ("Aquele pois que violar um destes amaedtos mais pequenos, e ensinar
assim aos homens, sera considerado o menor no dwBocéus”), Jesus os refere
expressamente e de certa forma os torna mais sigido

O primeiro mandamento esta formulado nestes tert@sSenhor teu Deus
adorards e a ele sO serviras". Trapiello considetdvalente as duas formulacbes — a de
Moisés e a de Jesus — e diz que "o dever de arDaus ndo €, a rigor, simplesmente o
primeiro mandamento ou 0 mais importante dos mardtos sendo que é o espirito que
resume e da sentido a todos eles".

Ainda em Mateus (22.36) encontra-se o seguinte:stie qual é o grande
mandamento da Lei? Jesus disse-lhe ‘Amaras o séeih@eus de todo o coracao, de toda a
tua alma, de todo o teu espirito’. Este € o maxénw primeiro mandamento. O segundo é
semelhante a este: ‘Amaras a teu proximo como memo’. Destes dois mandamentos
depende toda a lei e os profetas.”

No Evangelho segundo Mateus estdo mencionados estels mandamentos:
4.°) Honrar pai e mae

5.°) Nado matar (N&o s6 a morte é condenada masmigrfira contra o irmao,
etc.)

6.°) N&o furtar
8.°) Nao levantar falso testemunho

9.°) Nao desejar a mulher do préximo (27. Ouviste fpi dito "N&o cometeras
adultério”. Eu, porém, digo-vos que todo o que mlpara uma mulher,
cobicando-a, j& cometeu adultério com ela no seacao).

N&o ha, no texto considerado, mencao expressa,a®’ 2 10° mandamentos,
embora se saiba que ndo estdo ausentes da prelgagasus, conservada pela tradigdo, que
nao se resume ao Evangelho de Mateus.

Como se vé, o codigo ético judaico-cristdo ndoesponde a elaboragdo de
carater teodrico, o que explica terem os filosofaslennos tentado dar-lhe uma formulacéo
que permitisse fundamentagao puramente raciorgétprque seria finalmente cumprido por
Kant. Este, como se indicou, procurou reduzi-loratnico principio — o de que o homem é
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um fim em si mesmo e ndo pode ser usado como meaomprindo, por isto mesmo,
examina-logle per si

Os preceitos diretamente religiosos dos Dez Mand&seconsistem apenas no
primeiro e no segundo. Comportam, entretanto,pné¢acao laica.

A divindade, como a entende a tradicdo considerpdde ser aproximada do
ideal da perfeicdo. No pensamento grego, retomaddSpinoza, a idéia de perfeicdo esta
associada a de esséncia (ou realidade). "Quanacaeamos os individuos ao género e 0s
comparamos entre si, e constatamos que uns ténsarans realidade que os outros, dizemos
que uns sdo mais perfeitos que os outrdstitd, 42 parte, Prefacio). Caberia a Descartes
estabelecer vinculagédo entre as idéias de Deuspertkicdo ao escrever: "A substancia que
consideramos soberanamente perfeita, e na qualcadocebemos qualquer defeito ou
limitagdo de perfeicdo, chama-se Deus". Assim,ealidle perfeicdo seria uma espécie de
apice da moral.

O principio segundo o qual ndo se invocara o noe®els em circunstancias
injustificadas remete a nocéo de responsabilidadedo houvesse um principio moral que a
sustentasse, seria impensavel a idéia de respbdadbi civii ou social, como a
compreendemos. Deste modo, o principio moral teediatamente uma funcdo pedagdgica.
Certamente era isto que tinha em vista Maurice d#bao dizer que o sentido psicoldgico e
moral dessa idéia € anterior ao sentido sociall ow penal. Ao que acrescenta: "A
responsabilidade é a solidariedade da pessoa hucoamas seus atos, condi¢cdo prévia de
toda obrigacao real ou juridica”.

Os demais mandamentos delimitam esferas muito tampes da convivéncia
social, notadamente a moral sexual e as relacodamifia, de um lado, e, de outro, o
reconhecimento da propriedade.

Freud enxerga na proibicdo do incesto a condic&a pareconhecimento da
autoridade e o estabelecimento da moralidade. Nawogssario solidarizar-se com as
implicagBes doutrinarias retiradas dessa observpaém reconhecer-lhe a pertinéncia. Com
efeito, parece impossivel a coexisténcia da m@adéccom a promiscuidade.

Por isso o codigo moral devia debrucar-se sobrenmat O entendimento da
familia e da moral social, contudo, evoluem conerago. O préprio Tropiello proclama ser
deficiente a moral sexual do Antigo Testamentoehka¢ ser excessiva a liberdade em relagao
a poligamia, ao concubinato e ao divorcio, e coadeha tolerancia das relacbes sexuais com
escravas e cativas de guerra, com a prostituigdpadém de que "a linguagem usada nesta
matéria €, com frequéncia, a mais crua" (obra ajtegs. 112-113). Vé-se, pois, que 0
codigo delimita uma esfera e indica as suas conmeseessenciais, ndo podendo ser-lhe
atribuido um entendimento literal em todas as épeamn todos o0s aspectos considerados.

O 4° e 0 9° mandamentos (Honrar pai e mae e Nagaies mulher do proximo)
estdo na linha de eliminacdo da promiscuidade mrekervacdo da integridade da familia. A
espécie humana certamente ndo teria sobrevividedsese constituisse uma comunidade
relativamente pequena, apta a sustentar os sexrgt@sno largo periodo em que, lentamente,
evoluem da total dependéncia para graus sucessivagtonomia e independéncia.

Por isto mesmo, o empenho de exaltacdo da fandliansontra em diversas
outras culturas e tradic6es. Em conformidade camnbiecimento que se preservou das seitas
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orficas, na Grécia Antiga, observa-se semelhanc@#ongrande entre essa espécie de
mandamentos, segundo se pode ver no relato de Mégdeaercio Yida e doutrina dos
grandes filésofos da Antiglidadeaducédo espanhola, Buenos Aires, Ed. Claridady)l e

na obra dos comentaristas. Na escola pitagoridaa@sse que nada era mais veneravel que
a qualidade de pai. Indica-se que Homero chamouedlge Rei dos Deuses. Mas para
mostrar toda a sua grandeza denominou-@aledos deuses e dos homeAs mae era
comparada a natureza generosa e benfeitora, imidicane assim como Cibele produz os
astros e Demeter gera os frutos e as flores da ®3sim a mée alimenta os filhos com toda
alegria. Os iniciados eram instadolsaamrar seu pai e sua mae como representantessteese
das grandes divindadeBizia-se, mais, que 0s pais ndo sao dados poaladestde, como se
supde vulgarmente, mas por uma ordem superior aeafoegtuna e necessidade.

bY

O mandamento relativo a castidade parece acharsmilado a uma outra
tradicdo, simultanea a da exaltacdo da familia emitasn culturas, que € a de nutrir
desconfianca tanto em relacdo ao sexo como a mulzeseita pitagoérica, para ficar no
mesmo exemplo, acreditava-se nas virtudes da mliceada mas se desconfiava da "mulher
natural". Diz-se que tendo um discipulo perguntadando |he seria permitido aproximar-se
de mulher, Pitagoras teria respondido: "Quandoersls cansado do teu repouso”. Parece
entretanto que se estabelecia uma nitida distieigéie os iniciados e a comunidade.

Embora ndo esteja diretamente relacionado ao ensirta pitagoérico, vale
transcrever entendimento diverso da questao vigenteesma época:

"Sua méae (de Pitagoras), Teano, deixou algumassol@&-se que € sua a
seguinte questdo: 'Quanto tempo € preciso paraugue mulher seja pura depois da
coabitacdo?' A que responde assim: ‘Com o marich@diatamente; com um estranho,
jamais’. Dizia a uma jovem, no momento preciso @m iq unir-se a seu marido, que devia
despojar-se de sua modéstia a0 mesmo tempo queslesstes e voltar a toma-las, ao sair
do leito. 'Que modéstia?', disse-lhe alguém. 'A éu@ota distintiva de nosso sexo',
respondeu.” (Didgenes de Laercio, op. cit., trad.mag. 298).

Do que precede, parece licito supor que o entemdoneo sexo como algo de
pecaminoso nao coexistiu, em todas as circunsgec@ilturas, com o amadurecimento da
consciéncia de que a sobrevivéncia da espécie launegieria uma instituicdo, do tipo da
familia, e que esta ndo sobreviveria em meio a jg@ndade, impondo-se a observancia de
regras e normas que acabaram assumindo a feigficedtenominamos de moral.

A par dos mandamentos expressamente religiosos 21}, dos que se referem a
familia e a moral sexual (4°, 6° e 9°), sobressa@ueles relacionados diretamente a
propriedade: 7° — N&o furtar e 10° — N&o cobicarasas alheias.

E discutivel se a existéncia da propriedade devargendida como pré-requisito
da moralidade, a exemplo do que se admite ocoreerque tange a condenacdo da
promiscuidade. Pitagoras, cuja seita € apontad® ex@mplo classico de moralidade, "foi o
primeiro, segundo refere Timeo, a dizer que tudeeder comum entre 0s amigos e que a
amizade é a igualdade; seus discipulos reuniamstodoseus bens para desfruta-los em
comum" (Diégenes Laercio, op. cit., pag. 288). &rds maximas pitagoricas figura esta:
"Nada teras em propriedade”.

Assim, a admissdo da propriedade € uma componenteadicao judaico-crista
que nao precisaria obrigatoriamente ser preceifuadase partisse exclusivamente de
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exigéncias morais. Nao ha nenhuma evidéncia rdcioea que a moralidade deva
obrigatoriamente ser sustentada pela propriedésia, de que a moral foi pensada, em outras
tradicoes, dela dissociada. Semelhante reconhewim®o autoriza considera-la imoral,
COmo as vezes ocorre.

O 3° mandamento (Guardar domingos e festas), emimssa ter-se achado,
originalmente, vinculado a comemoracfes de carétgioso, guarda relacdo mais estreita
com a atitude diante do trabalho. As grandes zaglbes alteraram de modo significativo a
maneira de encara-lo, razdo pela qual ndo contdbpiara elucida-la uma tentativa de
inventariar-se as varias posi¢coes. Adquire perti@éndo somente examinar, de modo
especifico, a forma pela qual se apresentou, n@eEptnderna, o que se efetivara logo
adiante.

Resta considerar o 5° e 0 8° mandamentos. Quaagtealltimo (N&o levantar
falso testemunho), aborda um aspecto muito imprtanbre o qual devem repousar as
relacbes na comunidade: a confianca mutua. Maseinggialmente uma componente
pedagogica das mais relevantes ao enfatizar a sidade do respeito a verdade e da
condenacdo a mentira. Sabe-se, desde Sdcratesstqué uma das questdes mais complexas
que se apresentaram a inteligéncia humana. Contodmandamento assumiu feicao
inspiradora de comportamentos, sem a pretensaorde & existéncia imune a tensdes.

O 5° mandamento (N&o matar) suscitou ndo poucasoweérsias acerca do
carater ambiguo de um preceito que é adotado parcomunidade que milenariamente faz a
guerra e para ela se prepara de modo cioso e sEsmngeracao apos geracao.

Embora nos tenha sido ensinado em nome de Deumdeise vinculado a uma
religido que € uma componente definidora da hestdd Ocidente, a moral diz respeito as
relacdes concretas entre seres finitos e limitadgpse, se bem devam aspirar a perfeicao, nao
podem alcanca-la plena e harmoniosamente, harnemenitude atribuiveis, de modo
exclusivo, a divindade. Assim, o preceito biblicereteria esta qualificagdo sugerida por
Djacir Menezes:

"...nao basta arvorar, abstratamente, o dogmaddomataraspara a solucéo do
drama imenso. A plenitude do dictamen supremo@aé mataras injustamentdlo fundo,
palpita o problema da justica. A proibicdo de deam sangue do semelhante ndo € um
absoluto: insere-se no contexto de circunstancis®ritas de onde ressalta a validade
irresistivel. Entdo o matar, ato anti-humano, piaear-se essencialmente humano, portanto
essencialmente moral e juridico." (Ferocidade eaerfnédade.Carta Mensal 25 (296),
novembro, 1979, pag. 30).

Finalmente, o preceito "Amaras o préximo como rmgésmo"”, embora nao figure
no Decélogo, talvez consista na contribuicdo esslertta religido judaico-cristd para
configurar o ideal de pessoa humana que impregnoasaa civilizacdo. Orwell, em sua
famosa critica da sociedade totalitai@g4, tratando-se de conceber algo capaz de destruir a
integridade da pessoa — e de fazé-la renunciarda #otradicdo que os mandamentos
souberam preservar através dos tempos — imagimaispmente as sessoes de odio. O amor
como ideal a ser buscado diuturnamente da unidg@ssoa humana idealizada pelo cédigo
moral judaico-cristdo, e que Kant entendia devéssdnazer dentro de n0s para inspirar-nos
no complexo curso da existéncia.
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O cobdigo judaico-cristdo comporta pois uma integm@o racional que esta longe
de empobrecé-lo. Ao contrario, essa interpretag&e der entendida como um compromisso
do segmento laico de nossa sociedade com a recépedas elementos perenes da cultura
ocidental.

Resta acrescentar que o ideal de pessoa humarevpds através do codigo
combinou-se indiferentemente com a exaltacado deepalou da riqueza.

Na tradicdo catdlica, s6 muito recentemente abadiyna pobreza encarnava o
ser moral por exceléncia. Dizia-se ser mais fésisar um calabre pelo fundo de uma agulha
que entrar um rico no reino dos céus. Contemponaeet®, 0s catolicos parecem
empenhados em eliminar da sociedade o estado dezpolmaterial, sem que tenham
explicitado as implicagcdes da mudanca no que taonggue se supunha fosse a esséncia da
religido, isto €, a vida eterna. Ainda assim, tamion ciclo como no outro, preserva-se o
Decéalogo, com as alteracdes da verséo originateptada nos comentarios anteriores.

Como se sabe, as seitas puritanas, na Epoca Modeatsariam enxergando na
riqueza um indicio de salvacéo. No particular,asdm-se no extremo oposto da que era entéao
a posicdo oficial da Igreja Catdlica. Contudo, dbame mudanca ndo alterou o
entendimento dos preceitos morais ensinados paséd@ Jesus.

Segue-se a indicacao ddéias que configuram o ideal de pessoa humana
Tanto o termadéia comoideal sdo tomados no sentido kantiano.

As idéias ndo apenas ndo derivam dos sentidos c@dm@odem ser encontradas
na experiéncia. Nao se destinam a organizar a iéxp& cientifica mas se constituem em
ideais.

As idéias que configuram o ideal de pessoa humaaalerivam todas do codigo
judaico-cristdo. Neste podem ser encontradas asnses;

Perfeicédo

Refletindo o que seria a reacdo natural de um icat6b pensador paraense
Roberto Santos formulou esta obje¢éo ao fato deegemos aproximado as idéias de Deus
e de perfeicdo, seguindo a Descartes: "Para oe¢rBeius nada tem a ver com o ideal de
perfeicdo porquanto o concebe como uma pessoaenritd, racional e, além de tudo, viva".

Ao dizer-se que o mandamento moral, valido paragpdponta no sentido da
busca da virtude, ndo se pretende esvaziar delgeeligioso o texto biblico. A concepcéo
gque o homem farad de seu Deus ha de variar segundeligides e para tais concepcdes o
tribunal da razdo nunca sera a ultima instancisat®edoria popular, ao consagrar o principio
de que "religido ndo se discute”, quis certamemienar a atencao para a circunstancia de que
a escolha de uma religido ndo obedece a procedimentlusivamente racionais. As regras
morais, contudo, devem passar essa prova. Assimpraximar a idéia de Deus do ideal de
perfeicdo os racionalistas da Epoca Moderna pretantsalvar os principios consagrados da
moral ocidental, sem os quais, parecia-lhes, se@ssivel a convivéncia social, quando a
cisdo entre catolicos e protestantes conduzia smabiintransponivel. Precisamente essa
preocupacao iria levar a descoberta de que o ddepkessoa humana corresponde ao nucleo
daquela moral — e compreende um compromisso rachoala virtude, isto €, com a busca da
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perfeicdo —, descoberta que seria uma das comdiEsiiessenciais de Kant para dissociar
moral e religido.

Responsabilidade

A elaboracao teorica da idéia de responsabilidédese deu isoladamente mas
vinculada a de responsabilidade civil (obrigacaoregarar, nos termos da lei, os danos
causados a outrem), de responsabilidade penadaitle carater daquele que pode ser punido
por um crime ou delito) ou de responsabilidade Ingyae obriga a reparar, independente da
lei; ou atitude consciente em relagc&o a seus ajoe)sustenta os dois tipos precedentes.

A guestdo da responsabilidade politica foi muitscdiida no Brasil Imperial (a
tese da irresponsabilidade do Imperador).

No plano da meditacdo de cunho religioso, a idéaesponsabilidade esteve
associada a de pecado. Pascal e os jansenistagirdinco tema para concluir que a
ignorancia da lei ndo suprime a responsabilidadpedado. Trapiello, na obra citada, afirma
gue "a responsabilidade individual aparece ndoaspeas tempos tardios (cf. Jer. 31, 29; Ez.
18), sendo desde os muito antigos: a Caim se medascpelo seu procedimento contra seu
irmao (Gen. 4, 19-12); Saul é rechagado por suab@el$encia (1 Sam 15, 23b); David é
castigado pelos seus pecados (2 Sam 12)..." (Pag. 8

E possivel também associar a nogdo de responsalglid de liberdade, como
quer André Bridoux Nlorale, Paris, Hachete, 1945) ao defender a tese de quamaira
condicdo da responsabilidade é a liberdade. Masesgendimento € de aparecimento tardio
no Ocidente.

Nao se trata de efetivar uma reconstituicdo hisioei estabelecer procedéncias.
Contudo, é plausivel supor-se que as diversas fodraresponsabilidade se sustentam no
ideal desolidariedade da pessoa humana com os seus (Blosdel). A solidariedade da
pessoa humana com seus proprios atos € ensinad@’pelandamento ao estabelecer que o
nome de Deus ndo pode ser invocado em vao. Sugprheste preceito recomenda que o
nome de Deus seja invocado em circunstancias pgd(por exemplo, no ato da oracao) e nédo
na pratica cotidiana, sobretudo para atribuir-kte eu aquele ato. No mundo magico em que
viveram nossos ancestrais, onde toda sorte deddide interfere na vida cotidiana, a
solidariedade com os proprios atos ndo poderiarsesgontaneamente. Tenho em vista, ao
atribuir semelhante fungcdo aos mandamentos, atédeex de Trapiello de que "no Antigo
Testamento 0 ensinamento nunca € meramente teGsEOA0 que estd sempre e
essencialmente ordenado a prética" (pag. 81).

Amor do préximo

Assim, dentre as noc¢bes que configuram plenamendead de pessoa humana,
pelo menos trés encontram-se no cédigo, a s@eefeicdo, responsabilidade e amor do
proximo.

Ha entretanto uma idéia essencial a configuracéided de pessoa humana que
ndo figura no codigo. Trata-se da idéia de Libezdddkste fato (surgimento tardio de nota
tdo relevante) talvez resida a maior evidéncia de q imperativo de ser submetida a
meditacdo de cunho racional seria intrinseco arjgréporalidade.
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Permito-me transcrever adiante as consideracoesqgaspeito, inseri ridistoria
das ldéias Filosdéficas no Bragi? ed., Convivio, pags. 22-24):

Na Antigluidade, conforme assinala Reale, "nuncaclsegou a reconhecer
inequivocamente o homem como pessoa, embora carggnpoliticas e econémicas ja
esbocassem tal reconhecimento no sistem@sdgentiumou em certos institutos juridicos
particulares"”. Além desses rudimentos de cons@épridica da personalidade, existente
entre os romanos, através de ordenamento das eslagiire pessoas ndo integradas na
comunidade, regidas pejos civile de que fala Reale, a posicdo de Antigona, na geca
Sofocles, insinua a existéncia de um direito dasges acima do da cidade, posicéo
extremamente valorizada por Hegel, do mesmo mod® @udo estoicismo. Contudo,
prevalece o primado da categoria de cidaddo sobleepeessoa. Aristételes resume a tese nos
seguintes termos: "E evidente pois que a cidadepate das coisas da natureza, que o
homem é por sua natureza um animal politico, dedtira viver em sociedade..." ("Liberdade
antiga e liberdade moderna", Horizontes do Direito e da HistoriaSado Paulo, Saraiva,
1959, pag. 39). Coube ao cristianismo colochuanitascomo dignificante em si mesma,
acima da cidadania e da nacionalidade.

E certo que na idéia de humanidade posta em op@unlgpelos estdicos
encontram-se em germe aquelas no¢des relacionguss@a humana que o cristianismo iria
desenvolver. Assim, segundo Plutarco, Zenon textaite "umaRepublicamuito admirada
cujo principio é: que os homens ndo devem separanscidades e povos que tenham leis
particulares, porque todos os homens sdo concidag@que ha para eles um unico caminho
e uma unica ordem de coisas (cosmos), como panghbamho unido sob a regra de uma lei
comum"”. Contudo, somente na Idade Média essa pndltieca ganharia corpo. Gilson chega
mesmo a advertir que é na antropologia onde asgbsis entre pensamento grego e medieval
se estabelecem de forma mais acentuada: "Aquezahais que em qualquer outro tema, as
diferencas se dissimulam sobre a identidade dasnelogias e é necesséario examina-las de
perto para discerni-las.L'esprit de la Philosophie MédiévalParis, Vrin, 22 ed., 1948, pag.
175).

A problemética do homem na filosofia cristd envogyje@ma variada de temas

(corpo, alma, amor, obrigacdo moral etc.). A questéave corresponde entretanto ao
conceito de livre arbitrio, porgquanto as demaisasosugerem pouco mais que o
comportamento social recomendado ao cristdo. A tagih em torno do livre arbitrio, em

contrapartida, além de explicitar a verdadeira dsde metafisica do tema, consiste
precisamente no elemento apto a propiciar o egleibento de uma visdo pessimista da
pessoa humana, em certos momentos de sua evolistéoch, em particular na Segunda
Escolastica Portuguesa.

Aristoteles elaborou com acuidade as relagcdes engggetite abordado no nivel
animal e a consideracdo da componente racionaénBetque o desejo comporta certas
gradacgdes. O género (orezis) constituir-se-ia géadss: o desejo cego, 0 apetite irracional; o
impulso que desconhece a razdo por sua impetuesidad a ela se conformando de certa
forma (coragem); e o desejo voluntario (racionBjsa ultima espécie distinguir-se-ia da
vontade que, além do objeto visado (desejo ragioftediria 0S meios para a sua consecucao
e, entre estes, efetivaria uma escolha. Embora tematribuido com essa nogéo bésica, falta
na obra de Aristételes o conceito mesmo de liberdAddéia somente apareceria atraves da
conceituacao do livre arbitrio.
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Toda a dificuldade do conceito de livre arbitric @scolasticos advém do fato de
que a vontade, que intervém na escolha, deve s@mnsswa indeterminacdo, do contrario o
ato a que estad chamada a desempenhar perderiaragtedstica essencial, isto €, ndo seria
livre. Competia, pois, preservar essa indetermmagds evitando, a0 mesmo tempo, por essa
via, a legitimacéo da escolha do mal.

O livre arbitrio preserva-se no homem mesmo depmispecado original.
Contudo, o problema é deslocado do ambito da venmata o plano extra-racional. A
liberdade se preserva quanto ao seu exerciciogléo ao ato, desde que pode agir ou nao)
da mesma forma que em relacdo ao objeto (que myddesejado ou ndo). No que respeita
aos fins, entretanto, estabelece-se uma vinculagii® o exercicio do livre arbitrio e a
escolha do bem, ndo por uma intervencéo da prége&éo mas através de uma doacao extra-
racional, ou, como diz Gilson, "a doutrina cristilthertacdo do querer pela graga penetrou
na analise do livre arbitrio para modificar profanante sua estrutura”. Mais precisamente:
"O homem ¢ livre e faz o mal por seu arbitrio mas @ livre pelo fato de que age segundo
seu arbitrio. Demos mais um passo; criado livrepmem pecou pelo poder que tinha de
pecar, mas este poder ndo fazia parte de suadierderdadeira que era o de nao pecar.
Noutros termos, a liberdade do homem era a de wreqariado livre da serviddo do pecado;
seu livre arbitrio era pois, a0 mesmo tempo, umepeadicaz. Este livre arbitrio, pecando,
abdicou de seu poder; diremos nos que essa abdlisag@ constitutiva de sua liberdade?
Uma liberdade que se diminui, mesmo livrementefiélia sua esséncia; o ato livre pelo qual
ele se torna menos livre trai sua prépria liberd&dle porque, precisamente pelo fato de que
todo querer é um poder, toda diminuicdo do podequier diminui a liberdade do livre
arbitrio. A verdadeira poténcia € aquela de guefieazmente o bem; depois de haver feito o
mal, a vontade permanece livre de querer o bem,n@aso de fazer: ela nédo é, portanto,
sendo uma liberdade mutilada; restituindo-lhe pstier perdido, a graca da ao livre arbitrio
algo de sua eficacia primeira; longe de o diminlitbera-o; a espontaneidade dibitrium,
acrescenta a liberdade, que é eficaz; um verdalilg@rmm arbitriumé umlibertas arbitrii."
(obra citada, pag. 299).

Compreende-se, pois, o sentido da tese de Mondmérca da Renascenca.
Segundo o filésofo italiano, ao exaltar a pessomdna — e afirmar, como Galileu, por
exemplo, que, se do ponto de vista extensivo, enéithento humano quase nada representa
em comparacdo ao divino, sob o0 aspecto intensiualaga certeza objetiva divina — o
Renascimento ndo apenas repete um tema classicosenasntrapbe a uma tendéncia
claramente expressa no pensamento medieval, isce&igéncia geral de humildade de parte
do homem, afirmando sua dependéncia da reveladaoaetoridade"Kiguras e ideas de la
filosofia del Renacimienf@uenos Aires, Ed. Losada, 1964, pag. 237; tramlbcdsileira, Sao
Paulo, Mestre Jou, 1967, pag. 206)."

A solucdo do problema da liberdade seria ensejaniaKpnt. Preservando o
entendimento precedente de que a liberdade n&wacssea vontade tivesse que determinar-se
por causas externas, Kant a vincula a escolha d#olal. A liberdade do homem consiste em
ndo ceder as inclinacdes e escolher-se como sat.mor
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Textos Complementares
O Decélogo de Moisés e 0 Serméao da Montanha

Os livros do Antigo Testamento nédo tém autor, natide moderno do termo.
Consistem no recolhimento de uma tradi¢cdo oraldpia de séculos. As narracdes de cunho
historico e as leis consagradas eram transmitidageséacdes sucessivas, na propria vida
cotidiana, a0 mesmo tempo em que, nos santuadsselementos assumiam a forrna de
canticos ou oracfes. As tentativas de preservattasés da escrita também se perdem no
tempo. Admite-se, contudo, que, por volta do quiséculo antes de nossa era, hajam
assumido a feicdo que chegou aos nossos dias.

0 denominadd’entateucdcinco livros) foi isolado das demais partes ddigm
Testamento pelos samaritanos (judeus da Samaue)sesepararam da comunidade judaica
de Jerusalém em tomo do ano 300 a.C. Entre osguésses cinco livros eram chamados
Torah (que foi traduzido como lei, mas que tem outramificados, entre estes os de
instrucdo ou guia). Comumente, nos primordios dgti@nismo e mesmo na ldade Média,
entendia-se que o Pentateuco havia sido escrithlp@es.

Os cinco livros intitulam-se Génesis, Exodo, LeaitiNimeros e Deuteronémio.
O Génesis contém uma parte introdutéria relativeriacdo do mundo e a historia dos
patriarcas do povo judeu, subdividida em trés siclespectivamente, de Abrado, Isaac e
Jacob. O Exodo relata a historia de Moisés e densisado religiosa. Insere os varios
preceitos religiosos e morais, havendo inclusiferéacia aos Dez Mandamentos. O Levitico
trata basicamente do culto entre os hebreus @jtaicrificios, regras a serem observadas
pelos sacerdotes etc.). Os NUmeros ganharam a degén por conter o recenseamento dos
israelitas mas corresponde a relato historico.lfieate, o Deuteronémio ou "segunda lei" é
assim chamado, presumivelmente, pelo fato de donsisma reiteracdo dos principios
religiosos e morais, contidos nos outros livrosncaima espécie de testamento definitivo do
grande guia e legislador, as vésperas de sua n@@ostuma-se considerar o Decalogo na
versao deste ultimo livro.

As diversas edicOes da Biblia, devidas seja addiczd seja aos protestantes,
contém textos introdutdrios relativos a significag&ligiosa de cada uma de suas partes
integrantes, inclusive as razdes pelas quaisagjesiste ou aquele texto. Os judeus recusam o
Novo Testamento. O leitor interessado em conhec@ntido da meditacdo judaica que se
seguiu ao aparecimento da religido catolica, eatée ao tema considerado, pode consultar o
livro O estudo e a oracgéoantologia organizada por J. Guinsburg (Sao Padtbtora

Perspectiva, 1968).
O Decélogo
Moisés convocou todo o Israel e disse-lhe:

"Escuta, Israel, as leis e os preceitos que hdjacte ouvir; aprende-os e pde-nos
em pratica. O Senhor, nosso Deus, firmou uma aia@onosco no Horeb. Nao foi com os
NOSSOS pais que 0 Senhor contraiu esta aliancacammsco, que hoje estamos aqui ainda
vivos. O Senhor falou-nos sobre a montanha, fdeeeg do meio do fogo. Eu estava, entao,
entre o Senhor e vés para vos transmitir as suasgrps, porque, aterrados pelo fogo, ndo vos
aproximastes da montanha. Ele disse:
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'Eu sou o Senhor, teu Deus, que te fez sair dodoeksyito, da casa da escravidao.
N&o teras nenhum outro deus além de Mim. Nao faaées ti nenhum idolo que reproduza a
imagem de quem quer que seja que esta no altoujaouéem baixo, sobre a terra, ou nas
aguas debaixo da terra. N&o te prostraras nunotgedialas, e ndo as adoraras; porque s6 Eu,
o Senhor, € que sou o teu Deus, um Deus zelosaagtigo a iniquidade dos pais nos filhos
até a terceira e a quarta geracdo dos que Me ofemdas uso de benevoléncia até a milésima
com aqueles que Me amam e guardam os Meus manaament

N&o invocaras o nome do Senhor, teu Deus, em ap@imentira; porque o
Senhor ndo deixara impune aquele que tiver invooa@8eu nome em favor da mentira.

Guardaras o dia de Sabado, para o santificar, ¢ermalenou o Senhor, teu Deus.
Trabalharas durante seis dias, e neles faras amlasas obras; mas, no sétimo dia, que é o
sdbado do Senhor, teu Deus, ndo faras trabalhonalgy o teu filho ou a tua filha, o teu
escravo, macho ou fémea, o teu boi, o teu jumentgualquer dos teus animais; nem o
estrangeiro que esta dentro das tuas portas, para tgu servo e a tua serva descansem como
tu. Recorda-te de que foste escravo no pais do,Eiphde o Senhor, teu Deus, te fez sair
com méo forte e brago poderoso. E por isso quenbdgteu Deus, te ordenou que guardasse
o dia de Sabado.

Honra teu pai e tua mée, como te ordenou o SetédhoDeus, a fim de prolongar
os teus dias e para que vivas feliz na terra dbentor, teu Deus, te destina.

Nao mataras.
Nao cometeras adultério. Nao furtaras.
N&o levantaras falso testemunho contra o teu prxim

N&o cobicaras a mulher do teu proximo, e ndo desefua casa, nem seu campo,
nem Seu escravo, hem sua escrava;, nem 0 seu boip reeu jumento, nem nada que |he
pertenca.’

Estas sdo as palavras que o Senhor dirigiu comfarte a toda a assembléia,
sobre a montanha, do meio do fogo, da nuvem erdaast sem acrescentar mais nada;
depois, escreveu-as em duas tabuas de pedra, qeren@gou. Ora, depois que ouvistes a voz
gue saia do meio das trevas, enquanto a montatava &€m fogo, aproximastes-vos todos de
mim com os chefes das vossas tribos e os voss@@oandizendo: Na verdade, o Senhor,
nosso Deus, revelou-nos a Sua gléria, e a Sua eganel ouvimos a Sua voz do meio da
chama; hoje damo-nos conta que Deus pode falaomern e este continuar vivo! Mas néo
iremos, de fato, morrer, consumidos por essa grahdma? Se ouvirmos de novo a voz do
Senhor nosso Deus, morreremos. Qual € a criatpaz aie ouvir, como nos, a voz do Deus
vivo, falando do meio do fogo e permanecer vival} scuta o que o Senhor, nosso Deus, te
disser; és tu que nos contaras tudo o que o Samteso Deus, te tiver dito e nos, ouvindo-O,
obedeceremos.

O Senhor ouviu as palavras que me dirigieis e -aisseOuvi a voz desse povo,
as palavras que te dirigiu; tudo o que disseradn lemi. Ah! se pudessem manter através do
tempo esta disposicdo de temor para Comigo e cumoplds os Meus mandamentos! Entédo
seriam eternamente felizes, eles e os seus flfasdiz-lhes que voltem para as suas tendas.
Tu, porém, ficaras aqui comigo, e expor-te-ei tadiei, 0s preceitos e as regras que lhes



37

deves ensinar, a fim de que as observem no pagosge lhes destino.' Observai, pois, com
cuidado, o que o Senhor, vosso Deus, vos ordedauyos afastareis delas nem para a direita
nem para a esquerda. Seguireis 0 caminho que Serdsso Deus, vos tracou, e sereis
felizes e tereis longa vida, na terra que idesuoss

Estas sdo as leis, 0s preceitos e as regras qeehor$vosso Deus, ordenou que
VOS ensinasse, e que tendes de seguir na terr@agieonquistar. Assim temeras o Senhor,
teu Deus, cumprindo todas as Suas leis e preapitote transmito: tu, teus filhos, e netos, em
todo o tempo da vossa vida, a fim de que os vasiagsse prolonguem. Tu 0s ouviras, pois, 6
Israel, e os observaras com cuidado, para proggeeaie multiplicares infinitamente, na terra
onde corre o leite e 0 mel, como te prometeu o &dbhus de teus pais.

Escuta, 6 Israel! O Senhor, nosso Deus, é o Ureob@! Amaras ao Senhor, teu
Deus, com todo o teu coragédo, com toda a tua almamne todas as tuas forgas. Estes
mandamentos que hoje te imponho serdo gravadoswnaoracdo. Ensina-los-as aos teus
filhos e medita-los-4s quer em tua casa, quer agew, quer ao deitar-te ou ao levantar-te.
Ata-los-a4s como simbolo no teu braco, e usa-losedso filactérias entre os teus olhos.
Escrevé-los-4s sobre os pilares da tua casa e a®kuwas portas.”

O Sermao da Montanha (Evangelho segundo Sao Mateus)

Vendo Jesus aquela multiddo, subiu a um monte, erdotse sentado,
aproximaram-se dele os seus discipulos. Ele, abarglia boca, os ensinava, dizendo:

Bem-aventurados os pobres de espirito, porque dalagino dos céus.

Bem-aventurados 0s mansos, porque possuirdo a Bamaaventurados os que
choram, porque serdo consolados. Bem-aventuradaju®stém fome e sede de justica,
porque serdao saciados.

Bem-aventurados os misericordiosos, porque alcaogaisericordia.

Bem-aventurados os puros de coracao, porque veb@us Bem-aventurados 0s
pacificos, porque serdo chamados filhos de Deus.

Bem-aventurados os que sofrem perseguicdo por danduistica, porque deles é o
reino dos céus.

Bem-aventurados sois, quando vos insultarem e ‘eoseguirem, e disserem
falsamente todo o mal contra vos por causa de Mim.

Alegrai-vos e exultai, porque é grande a vossameemsa nos céus, pois assim
perseguiram os profetas, que existiram antes de vos

Vés sois o0 sal da terra; porém, se o sal perdaraaf@ca, com que sera ele
salgado? Para nada mais serve senao para serddogae calcado pelos homens. VOs sois a
luz do mundo. N&o pode esconder-se uma cidadelais@bre um monte; nem se acende uma
lucerna, e se pbe debaixo do alqueire, mas sobamaeeiro, a fim de que dé luz a todos os
gue estdo em casa. Assim brilhe a vossa luz dimstbomens, para que vejam as vossas boas
obras e glorifiquem o vosso Pai, que esta nos céus.
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N&o julgueis que vim abolir a Lei ou os Profeta&p 0s vim destruir, mas sim
para os cumprir. Porque em verdade vos digo: qiatesardo o céu e a terra, que passe da Lei
um soé jota ou um sO apice, sem que tudo seja cdmphiquele pois que violar um destes
mandamentos mais pequenos, e ensinar assim aos$y@eea considerado 0 menor no reino
dos céus; mas 0 que os guardar e ensinar, esseaswiderado grande no reino dos ceus.
Porque eu vos digo que, se a vossa justica ndalexeedos escribas e a dos fariseus, ndo
entrareis no Reino dos Céus.

Ouvistes o que foi dito aos antigdéio matarase quem matar sera submetido ao
juizo do tribunal. Pois eu digo-vos que todo aquele se irar contra o seu irmao sera
submetido ao juizo do tribunal. O que chamar ‘racséu irmao sera condenado no Conselho.
O que Ihe chamar ‘louco’, sera condenado ao foggedaa. Portanto, se estas para fazer a tua
oferta diante do altar, e te lembrares ai querte&ia tem alguma coisa contra ti, deixa la a tua
oferta diante do altar, vai reconciliar-te primetam teu irmao, depois vem fazer a tua oferta.
Acomoda-te sem demora com o teu adversario, eng@atds em caminho com ele, para que
nao suceda que o adversario te entregue ao joiuie te entregue ao seu ministro, e sejas
posto em prisdo. Em verdade te digo: Nao sairdd detes de ter pago o ultimo centavo.

Ouvistes que foi ditoNdo cometeras adultéridcu, porém, digo-vos que todo o
que olhar para uma mulher, cobicando-a, ja comadeltério com ela no seu coracdo. Por
isso, se o teu olho direito é para ti causa deajumdanca-o e lanca-o para longe de ti, porque
€ melhor para ti que se perca um dos teus memiwagle todo o teu corpo seja lancado na
geena. E, se a tua mao direita é para ti causaieldagcorta-a e lanca-a para longe de ti,
porque € melhor para ti que se perca um dos tensbros, do que todo o teu corpo seja
lancado na geena. Também foi ditbquele que repudiar sua mulher, dé-lhe libelo de
repudia Eu, porém, digo-vos: todo aquele que repudiarmsubher, a ndo ser por causa de
fornicacéo, expde-na ao adultério; e o que desosgpudiada, comete adultério.

Igualmente ouvistes o que foi dito aos antigedo perjuraras, mas guardaras
para com o0 Senhor os teus juramentéa, porém, digo-vos que néo jureis de modo algum
(sem motivo justo) nem pelo céu, porque &amo de Deusnem pela terrag porque € o
escabelo de seus péem porlerusalémporque é a Cidade do Grande Rei. Nem juraras pela
tua cabeca, pois ndo podes fazer branco ou negisOuwDs teus cabelos. Seja 0 vosso falar:
Sim, sim; ndo, ndo. Tudo o que disso passa, pratedaligno.

Ouvistes o que foi ditaddlho por olho e dente por denteu, porém, digo-vos que
nao resistais ao (que €) mau; mas, se alguémitedetua face direita, apresenta-lhe também
a outra; e ao que quer chamar-te a juizo paraateaitua tunica cede-lhe também a capa. Se
alguém te forcar a dar mil passos, vai com ele ah@iss mil. D4 a quem te pede, e ndo voltes
as costas ao que deseja que lhe emprestes.

Ouvistes o que foi ditoAmaras o teu proximo e aborreceras o teu inimigo,
porém, digo-vos: Amai 0s vossos inimigos, fazei l@@® que vos odeiam e orai pelo que vos
maltratam e vos perseguem. Deste modo sereis filbogsso Pai que esta nos céus, o qual
faz nascer o sol sobre maus e bons, e manda a sblkajustos e injustos. Por que, se amais
(somente) os que vos amam, que recompensa havei?dedo fazem os publicanos também
0 mesmo? E se saudardes somente 0s vossos irm@&ofazgis (nisso) de especial? Nao
fazem também assim os gentios? Sede pois perfeibosp também vosso Pai celestial é
perfeito.
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Guardai-vos de fazer as boas obras diante dos fsmam o fim de serdes vistos
por eles, doutra sorte nao tereis direito a recosgeo vosso Pai, que esta nos céus. Quando,
pois, das esmola, ndo facas tocar a trombeta dadete, como fazem os hipdcritas nas
sinagogas e nas ruas, para serem louvados pelosneolEm verdade vos digo que ja
receberam a sua recompensa. Mas, quando das esi@olsaiba a tua esquerda o que faz a
tua direita, para que a tua esmola figue em segredeu Pai, que vé (0 que fazes) em
segredo, te pagara.

E, quando orais, ndo sejais como os hipdcritas,gpséam de orar em pé nas
sinagogas e nos cantos das pracas, a fim de s&trs pelos homens. Em verdade vos digo
que (ja) receberam a sua recompensa. Tu, porémdguararesentra no teu quarto, e,
fechada a portapra a teu Pai em segredo; e teu Pai, que vé (@passa) em segredo, te
dara a recompensa. Nas vossas ora¢des ndo us&s palavras como 0s gentios, 0s quais
julgam que serao ouvidos a forca de palavra. Ndmibsis, porque vosso Pai sabe o que vos
€ necessario, antes que vos lho pecais.

Vés pois orai assim: Pai nosso, que estas nos sansficado seja o teu nome.
Venha o teu reino. Seja feita a tua vontade, assiterra como no céu. O pdo nosso de cada
dia nos da hoje. Perdoa-nos as nossas ofensas, @ssio nés perdoamos aos que nos tém
ofendido. E n&o nos deixes cair em tentacao, mastios do mal.

Porque, se vos perdoardes aos homens as suasspfansiaém vosso Pai celeste
vos perdoara. Mas, se ndo perdoardes aos homenppt&o vosso Pai vos perdoara os
VOSsos pecados.

Quando jejuais, ndo vos mostreis tristes como péchitas que desfiguram os
seus rostos para mostrar aos homens que jejuamerdade vos digo que (ja) receberam a
sua recompensa. Mas tu, quando jejuas, unge alegx e lava o teu rosto, a fim de que nao
parecas aos homens que jejuas, mas a teu Paistgugresente ao (que ha de mais) secreto, e
teu Pai, que vé no secreto, te dard a recompensa.

N&o acumuleis para vOs tesouros na terra, ondeugyéen e a traca os consomem,
e onde os ladrdes perfuram as paredes e roubassdtnai para vos tesouros no céu, onde
nem a ferrugem, nem a traga os consomem, e onkdeld@®s ndao perfuram as paredes nem
roubam. Porque onde esta o teu tesouro, ai esté@tam teu coracao.

O olho é a lampada do corpo. Se o teu olho forts#@o, o teu corpo tera luz. Mas,
se teu olho for defeituoso, todo o teu corpo estandrevas. Se pois a luz, que ha em ti,
trevas, quao espessas serao as proprias trevas!

Ninguém pode servir a dois senhores; porque ouehdddhir um e amar o0 outro,
ou h& de afeicoar-se a um e desprezar o outropbideis servir a Deus e a riqueza.

Portanto vos digo: Nao vos preocupeis, nem comssa/@ida, acerca do que
haveis de comer, nem com 0 vosso corpo acercaalbayeis de vestir. Porventura nédo vale
mais a vida que o alimento, e o corpo mais questide? Olhai para as aves do céu, que nao
semeiam, nem ceifam, nem fazem provisdes nos agle®r contudo vosso Pai celeste as
sustenta. Porventura ndo valeis vo0s muito maiswoaips? Qual de vés, por mais que se
afadigue, pode acrescentar um s6 cévado a sua vida?

Por que vos inquietais com o vestido? Consideraoc@rescem os lirios do



40

campo: nao trabalham nem fiam. Digo-vos todaviargm Salomao, em toda a sua gloria, se
vestiu como um deles. Se pois Deus veste assimam@ado campo, que hoje existe, e
amanha é lancada no forno, quanto mais a vos, a®mpouca fé! Ndo vos aflijais pois,
dizendo: Que comeremos? Que beberemos? Com queestieemos? Os gentios é que
procuram todas estas coisas. Vosso Pai sabe gdesterecessidade de todas elas. Buscai
pois, em primeiro lugar, o reino de Deus e a safigil, e todas estas coisas vos serdo dadas
por acréscimo. Nao vos preocupeis pois, pelo diamanhd; o dia de amanha tera as suas
preocupacdes proprias. A cada dia basta o seudmuida

N&o julgueis, para que nao sejais julgados. Pagurglo o juizo com que
julgardes, sereis julgados; e com a medida contigeeles medido, vos medirdo também a
v0s. Porque olhas tu para a aresta que esta nadelbeu irméo, e ndo notas a trave no teu
olho? Como ousas dizer a teu irrndo: Deixa-me-teato olho uma aresta tendo tu no teu
uma trave? Hipdcrita, tira primeiro a trave do tdoo, e entdo veras para tirar a aresta do
olho do teu irméo.

N&o deis aos cdes 0 que € santo, nem lanceis eass@s vossas perolas, para
gue ndo suceda que eles as calqguem com 0s seus Qés, voltando-se contra vOs, vos
dilacerem.

Pedi, e vos sera dado; buscai e achareis; batwiresa-vos-a. Porque todo o que
pede, recebe; e o que busca, encontra; e a querabat-se-a. Qual de vos dard uma pedra a
seu filho, quando este lhe pede pao? Se |he padpaixe, dar-lhe-a uma serpente? Se v0s,
pois, sendo maus, sabeis dar coisas boas a vaésss fluanto mais vosso Pai celeste dara
coisas boas aos que Ihas pedirem?

Assim, tudo o que vOs quereis que 0os homens vasnfafazei-o também voés a
eles; esta é a Lei e os Profetas.

Entrai pela porta estreita, porque larga é a p@taspacoso o caminho que
conduz a perdi¢do, e muitos sdo os que entramad@ee estreita é a porta, e que apertado o
caminho que conduz a Vida, e quao poucos sédo odamueom ele!

Guardai-vos dos falsos profetas, que véem a vosvestidos de ovelhas mas por
dentro sdo lobos rapaces. Pelos seus frutos oeoenais. Porventura colhem-se uvas dos
espinhos, ou figos dos abrolhos? Assim toda a @voa da bons frutos, e toda a arvore ma
da maus frutos. Nao pode uma arvore boa dar matssfrnem uma arvore ma dar bons
frutos. Toda a arvore, que ndo da bom fruto, seréada e lancada no fogo. VOs os
conhecereis pois pelos seus frutos.

Nem todo o que me diz: ‘Senhor, Senhor’ entraréein dos céus; mas o que faz
a vontade de meu Pai, que esta nos céus, essgaardr&eino dos Céus. Muitos me dirdo
naquele dia: ‘Senhor, Senhmdo profetizamos nds em teu nomem teu nome expelimos
0os demonios, e em teu nome fizemos muitos milagkeg@o, eu Ihes direi bem alto: ‘Nunca
vos conheci; apartai-vos de mim, vos que pratizamquidade’.

Todo aquele, pois, que ouve estas minhas palavras,observa, sera semelhante
ao homem prudente que edificou a sua casa solira.rGaiu a chuva, transbordaram os rios,
sopraram 0s ventos, investiram contra aquela cakaréo caiu, porque estava fundada sobre
rocha. Todo o que ouve estas minhas palavras es@oatica, sera semelhante ao homem



41

insensato, que edificou a sua casa sobre areia.aCaiuva, transbordaram os rios, sopraram
0S ventos, investiram contra aquela casa e elae&iigrande a sua ruina.'

Aconteceu que, tendo Jesus acabado este discustyam as multiddes
admiradas da sua doutrina, porgue 0s ensinava gomrn tinha autoridade, e ndo como 0s
seus escribas.”

e) Ideal de pessoa humana e acepg¢ao de pessoashuman

Embora o ideal de pessoa humana constitua o naldemoral ocidental, em
certos ciclos histéricos ou em segmentos naciqraie vigorar acep¢do de pessoa humana
que se contraponha aquele ideal. O entendimentbodeem, como "bom selvagem”, na
doutrina de Rousseau, embora aparentemente exaltgualidades do homem, acabou
inspirando sistemas messianicos opressores. Assimprescindivel distinguir entideal e
acepcdode pessoa humana, a fim de poder apreender queldadeira forma como é
encarado nos momentos historicos ou correntesrdmpento.

No Brasil — como de resto na cultura portuguesaerou durante largo periodo
uma visdo negativa do homem. Essa visdo vincuéaveetente pessimista formada no seio do
cristianismo, expressa com toda a clareza no fareesoto do diacono Lotario de Segni,
mais tarde elevado ao trono papal (1198/1216) coranoe de Inocéncio 1D desprezo do
mundo(De contemptu munygirevelador do mais solene e profundo desprezaario pelo
proprio mundo mas pela condicdo humana, colocadanmebaixo dos vegetais. Assim,
escreve: "Andas pesquisando ervas e arvores; pstasn, produzem flores, folhas e frutos, e
tu produzes de ti Iéndeas, piolhos e vermes; elasam do seu interior azeite, vinho e
balsamo, e tu, do teu corpo, saliva, urina, excntose'

A forma de que se revestiu essa visao pessimistdeftominada desaber de
salvacao que se caracteriza pelos tracos adiante resumidos

O elemento definidor consiste desprezo do mungda maneira como o entendia
Lotario de Segni, no texto antes referido. O mugdaqui identificado sobretudo com a
dimensdo corpdrea, na qual se integra o proprioehmmConcebe-se a este como ser
corrompido precisamente em decorréncia da circoaista

O mundo néo estaria ai para que os homens neissergalgo digno da gléria de
Deus, como nos primordios do protestantismo eml gena puritanismo em particular - mas
para tenta-lo. Desse modo, a resisténcia a tentegéivale ao comportamento ético por
exceléncia.

A transitoriedade da tentacdo opde-se a eternidadsalvacdo. Tais sdo 0s
ingredientes fundamentais do saber de salvacam Atque se disse, tem a peculiaridade de
gerar um estado de espirito muito diverso da vieéimterior do religioso de nossos dias, no
sentido seguinte: trata-se de um projeto existeooja validade € diretamente proporcional
ao seu grau de exteriorizagdo. Nao fora o homersequapotente diante do pecado, quando
entregue a si mesmo; pudesse assimilar, sem res&gt® que €, na verdade, a prépria
consciéncia culpada, seu resultado seria uma coladmide ascetas ou penitentes. Como esse
desfecho nédo ocorre de modo espontaneo, os quedasteao saber de salvacdo devem
erigir-se em modelo e configurar a sociedade arsagem.
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No caso brasileiro, o saber de salvacéo legou-moarafestacéo radical expressa
no Peregrino da Américade Nuno Marques Pereira, para quem o homem é&ilusicho da
terra e um pouco de lodo"

Mais tarde, gragas a difusdo do positivismo, veioerontrar a maior
receptividade em amplos circulos da intelectuakdadentendimento de que o homem é
determinado e determinayés$to €, para saber o que é o homem basta conbecendi¢cdes
sociais em que se encontra. Correlativamente, aangad naquelas condicbes acarretara
alteragcbes no comportamento e na maneira de sdrodem, sendo, por isto mesmo,
previsivel a instauracdo de uma sociedade racenpbrtanto, integrada por seres morais,
desde que submetida a populacdo ao que Comte demdmi'educacao sistematica”, de que
se dara exemplo ao fim do tépico. Embora essadspdtdo conte em seu favor com qualquer
depoimento histérico, consiste numa crenca profunetide arraigada. No plano teorico,
corresponde a suposicao da possibilidade de mpaiteca cientificas.

Neste século, na medida em que se empreendelca erihipotese precedente,
emerge a tendéncia a considerar o homem como umusese deixa dominar pelas forcas
irracionais que carrega consigo.

As acepcOes da pessoa humana estruturadas em idatkasn épocas ndo sao
sucessivas e superaveis, como imaginavam 0s psisify mas coexistentes e muito
arraigadas. Contudo, sempre se levantam vozesacessa tendéncia a unilateralidade e em
prol de visbes integradas e equilibradas. Exemplessa posicdo encontram-se no
pensamento brasileiro, tanto da fase que se cdstraprisdo pessimista herdada do século
XVIIl como aos que se opuserem ao positivismo. sgdomingos Goncgalves de Magalhdes
(1811/1882), escritor romantico consagrado, filésef historiador, teria oportunidade de
escrever que o "homem € muito superior a pinture dele fazem sensualistas e
materialistas”. Sendo antes um ente social dompligidual — prossegue — e exprimindo-se a
exceléncia das agdes morais por si mesmas e nae ipgnc¢des, podemos "guiar-nos pelo
juizo da sociedade, porque nela brilha a mesmab rgaé nos aclara". Ao que acrescenta:
"Mas como sO6 é bom o que é verdade, e a verdadefrét® da nossa inteligéncia
desenvolvida pela cultura de todas as ciénciaseio da sociedade e com 0s seus proprios
socorros, o dever moral dos cultores da ciéncianéuaicar a todos o que eles julgam ser
verdade, ainda que ela seja contraria a opiniga.gdas esse dever ndo Ihe da direito algum
de impor a verdade por meio da forca. A sociedalile como a nossa consciéncia e livre
deve governar-se para se aperfeico@brés completagstomo VI, Rio de Janeiro, Livraria
Garnier, 1965, pags. 385-386).

A diversidade de acepcbes da pessoa humana néo@lfeto de que os preceitos

morais, no Ocidente, repousam num ideal de pessmara que se configura ao longo de
seculos.

Textos Complementares
a) O homem como peregrino na terra

No periodo colonial brasileiro, veio a alcancamgesucesso o livro de pregacao
moral intituladoCompéndio Narrativo do Peregrino da Améri&eu autor, Nuno Marques
Pereira, parece ter vivido entre 1652 e 1735, sesdassas as informacdes sobre a sua vida.
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De 1728 a 1765 o livro veio a merecer cinco edigiegssivas, 0 que € indicio claro de que
encarna o espirito da época.

A pregacdo moral nessa obra se faz em torno dewaddos mandamentos. O
autor descreve a situacédo de pecado com que smi@eédm sua peregrinacao pelo Brasil, a
linha de argumentacdo com que a combateu (baseagmesem textos religiosos e exemplos
histéricos) e as formas de castigo que teria potsgo. Em sua narracdo o homem aparece
como uma criatura desprezivel.

Acerca da condi¢cdo humana na terra escreve NunqudsaiPereira:

"Sabei que é este mundo estrada de peregrinos éugd@g nem habitacdo de
moradores, porque a verdadeira patria é o Céu, @ssin 0 advertiu Sdo Gregorio, Papa,
que, por isso, enquanto andam os homens neste plheda@hamam caminhantes. E diz S&o
Jodo Criséstomo que neste mundo ndo ha mais quevinimde, da qual se compdem as
outras: e € o ter-se por peregrino nesta vidar eigadéo da Gléria."

E quem assim conhecer a sua Patria, com razdo&dder com Davi: "Ai de
mim, porque € prolongada a minha peregrinacédo!"u@l, falando com Deus, diz: "Nao
caleis, Senhor; porque eu sou adventicio, estrangeaperegrino diante de Vés, como foram
0S meus antepassados.” Como quem queria dizehd§eaois eu ndo faco caso das injurias
dos homens, nem das propriedades da terra, e eeleatn como quem vai de caminho; néo
tapeis vossos ouvidos a meus clamores!”

Por esta causa premiou Deus a Abrado, por sefaregrino, com o fazer pai de
todas as gentes; por ver 0 zelo com que o amaspre#ando todo 0 sossego do mundo pelo
servir. Este foi também o modo de vida que Deusedeunsinou a Isaac, quando o mandou
para a terra de Canaan, que devia morar e juntarseniperegrino. E diz Sdo Paulo, falando
com 0s homens, que sdo todos peregrinos e qué&méadui cidade permanente e propria; e
que vao caminhando e buscando-a, que é sem duviéria. Do Abade Olimpio se conta
gue perguntando-se-lhe de que modo se viveria nedojudeu em resposta: "Trata-te e
estima-te como peregrino." Finalmente, Cristo, $emiosso, também se chamou peregrino, e
0s Apostolos também o foram, enquanto viveram mesatedo.

E, por isso, com grande razéo disse Davi que toddaado homem neste mundo
nao € mais que um quase entrar nele e sair logm Butro lugar®salm 136. v. 4), como
podemos alegrar-nos em terra alheia? E Job, coar dwzentos e quarenta e tantos anos,
disse que a sua vida era uma trasladacdo, sondenten sepulcro para outro: do ventre para
a sepultura.

"E assim permitiu Deus que a vida do homem foseeehipara que ele nem com
as propriedades se ensoberbecesse, vendo o pouyoo ¢gele as havia de gozar; nem com as
adversidades perdesse o animo, vendo que em beatanh de acabar; e para que se
resolvesse a se mortificar e viver conforme aosqii@s divinos e conselhos de Cristo, tendo
por grande ventura o comprar, com trabalhos de lmege na terra, os gostos eternos na
Gléria, onde deve sempre ter 0 seu pensamento @agao, tendo-se, neste mundo, por
peregrino e desterrado, fugindo de empregar o @&a¢&@o na terra; porque, como aconselha
Santo Agostinho, onde estédo fixos e permanentesossos coracdes, ai estdo 0S Nossos
gostos.

"E deste discurso se segue que se devem trataives bba homens como
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peregrinos; porgque, se bem reparamos que cois&é dos homens neste mundo, acharemos
que ndo é mais que uma mera peregrinacdo; queavdimltando com toda a pressa para a
eternidade, desde o inferior ao superior, tantodnggam a ter uso de razéo; ja andando, ja
navegando, ja aparecendo glérias até possui-laa ejesma posse, temendo perdé-las. O
desvalido queixando-se de ndo as poder alcancas®uip. O enfermo, desejando a saude
para a estragar. O navegante buscando o porttvez,tpara se perder; e quando ja nele se
acha, apetecendo voltar e se ndo € com o corpoaceontade. E assim ndo ha no homem
firmeza, nem estabilidade que por muito tempo dpog, andar sempre em uma perpétua
mudanca. E sé péara este bulicio quando chega aosntetmos aonde ha de ir parar: ou ao
Céu, para onde foi criado; ou ao inferno, o quesD®io permita, por sua divina cleméncia e
misericordia.”

Acerca da dimenséo do pecado escreve 0 autor:

"E sendo, vede o que afirma o Doutor Angélico Sdamimas, quando diz que o
pecado é quase infinito, pois é feito contra umgebtade infinita. Aumenta-se sua graveza
pela vileza da pessoa que o comete, por ser ubichib da terra e um pouco de lodo contra
seu benfeitor, Criador e Redentor.

Os danos que disso resultam a quem peca, nao &esrqae os possam explicar,
por serem inumeraveis. Perde todo o direito queatanadocéo e filiacdo de Deus; a protecéo,
gque tem de seus servos e amigos; a paz e serenigleedacompanha a uma boa consciéncia;
a participacdo das boas obras de todos os justastdmbém ao pecador cair em outros
muitos pecados, se nao é diligente em se levartas.dP6e-se 0 pecador em estado de néo
poder fazer peniténcia; e fica finalmente em talgoepela culpa, que entre o pecador e o
inferno se ndo mete mais que uma respiracao.

Pelo pecado vém aos homens horrendos castigogeces, como sao: doencas,
mortes repentinas, desonras, descréditos e irfipkmalidades que os afligem. Por isso se
diz: Supplicium est poena peccatlonde Sao Jerdnimo tirou, por conseqiéncia, @se d
pecados ordinariamente procedem as enfermidadearis¢rito deMoralistas do século
XVIII, antologia organizada por Anna Maria Moog Rodrggu®io de Janeiro, Ed.
Documentario, 1979).

b) O homem no estado positivo, segundo Comte

Augusto Comte (1798/1857) pretendeu ter descobertei fundamental da
evolucdo social, que denominou ttés estadasSegundo esta, 0 homem atravessou dois
estagios historicos — chamados de teoldgico e me@mf— marchando para ingressar no
estado positivo. N&istema de Politica Positiyd851-1854), que € a obra de sistematizacao
final, formula uma hipétese acerca do estado posiia qual se transcreve adiante alguns
trechos. Parte da hipotese geral de que o desémeriio de determinadas funcdes cerebrais
decorre das necessidades materiais. Alteradas, €stas 0 ingresso no estagio final da
humanidade, desenvolver-se-ao preferentementendéneias sociais proprias do sentimento
e da inteligéncia. Sua hipotese visa apresentaasforma clara, numa "apreciacdo
provisoria”, que, além de interesse tedrico, temaride utilidade pratica, preparando o tipo
moral de situacBes adequadas" ao novo estado. ,Nastépoesia regenerada" terd
desenvolvido espontaneamente o ideal de condutarmntumprindo de todos os modos
delinea-la. Ao que acrescenta:
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"Numa tal hipétese, o grande problema humano eraresg-a espontaneamente
resolvido, em conformidade com a predilecdo natgua nos inspirara livremente a sintese
altruista. Ainda que nossa constituicdo cerebrmabust uma grande preponderancia aos
instintos pessoais, sua dominacado efetiva develsetsido a excitacdo continua que recebe
do conjunto das necessidades fisicas. Privado dipssde estimulo sera facilmente contido
pelos antagonismos individuais resultantes dosrsidgecontatos sociais. O curso natural das
relacbes humanas levard cada um a desenvolver efergcia suas tendéncias que
comportam, quase sem limites, sucesso verdadeitamaiversal. Assim surgira livremente
a aptidao, caracteristica dos instintos simpati@eog;ompensar, por um vasto exercicio
habitual, sua fraca energia natural. O encanto llqeeé préprio fard& com que em breve
prevalecam sobre as tendéncias cuja superiorideginioa sera entdo combatida por sua
inércia cotidiana. Segundo a teoria bioldgica daditariedade, deve-se mesmo admitir que,
numa tal sociedade, algumas geracbes serdo stéxigmara modificar realmente a
constituicdo cerebral, aumentando ou diminuindo assa dos 6rgdos que serdo assim
exercitados ou entorpecidos.

E necessério considerar agora o que ocorrera cesamxisténcia intelectual. Vé-
se desde logo que nossas especulacfes praticas/alesese-a0 muito pouco, pois seu
principal estimulo resulta das necessidades cdgpdPar isto mesmo, a cultura cientifica
propriamente dita perdera também sua destinacdnaak consistente em iluminar a
atividade industrial. Quanto aos instintos teoricpe nos levam diretamente a buscar a
explicacdo dos fenbmenos, sdo naturalmente muite ind@eis para inspirar entdo esforcos
verdadeiramente continuados. Numa situacdo em gua®nao lhes imprima nenhuma forte
excitacdo pratica, seja pessoal seja simpaticagafade-d0 de seu exercicio estéril,
contentando-se em esbocar construgdes mais féegisndo analogias mais simples. Nossa
inteligéncia, entdo, seguira sua predilecdo natpedds trabalhos estéticos, que mais lhe
convém que os trabalhos cientificos ou mesmo tésniSuas funcbes voltadas para a
concepcdo achar-se-80 assim subordinadas essestti@lra funcdo de expressdo, cuja
preponderancia espontanea manifesta-se sob tantasasf, gracas a sua relacdo direta com a
sociabilidade. ...

Para completar essa analise da hipétese prelintestg caracterizar a atividade
correspondente. Sendo nossa existéncia pratidavaefaincipalmente as nossas necessidades
materiais, concebe-se que, numa tal sociedadenwuresidade e mesmo sua natureza achar-
se-ao profundamente modificadas. ... Numa palagatos se transformardo essencialmente
em jogo que, em lugar de preparacdo a existénd@ncay constituirdo puros meios de
expressdo e expansdo. Essa transformacdo serseteswdiretudo em relacdo a atividade
coletiva que, ndo mais sendo absorvida pelos emgireentos exteriores, aplicar-se-8o as
festas destinadas a manifestar e desenvolver agdedecomuns. O carater estético
prevalecera espontaneamente na existéncia préboap na existéncia teorica. Percebe-se
assim como a arte convém melhor a nossa natureza giéncia e mesmo a industria, em
decorréncia de sua relacdo mais direta e mais quuraas emocdes que nos animam. Nao
exerceremos entdo outra industria além do apedeieato de nossos meios especiais de
expressao afetiva, como nao cultivaremos outraci@éfora a "jovial ciéncia" ingenuamente
preferida por nossos avés cavalheirescos.

A esta constituicdo individual correspondera erisit coletiva semelhante, seja
doméstica seja mesmo politica, onde os instintogpaicos dominardo livremente. Sua
preponderancia sera entdo marcada sobretudo pdesemvolvimento mais completo da vida
em familia e menor sucesso da vida em sociedade.
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Quanto a evolucdo necessaria de uma tal sociedalde,fundamental dos trés
estados encontrar-se-a4 profundamente modificadaretsmlo pelo fato de que a idade
intermediaria desaparecera quase inteiramente. pladiera dispensar a iniciacéo fetichista,
gue serd mesmo mais pura e mais prolongada, dasglea gatividade material pouco
perturbara a preponderancia espontanea do sentingsin embargo, ndo hesito em afirmar
gue o advento final do positivismo serd mais ragduais facil. Para dissipar essa aparente
contradicdo, basta encarar ... 0 teologismo prode dito como uma longa transicéo,
primeiro politéica e depois monotéica, do feticlosao positivismo. Ora, jA observei que
semelhante intermediario é exigido sobretudo pedaslicdes sociais, que em nossa hipotese
perderiam esse antepassado. Exclusivamente do pmmteista intelectual, que entdo
prevalecera, representei o positivismo como podengeder imediatamente ao fetichismo,
nas populagdes convenientemente submetidas a uwh& @y sistemética. Ora, esta aptiddo
se estenderia até a evolucdo puramente esponidae@ao caso hipotético que acabo de
apreciar. Prolongaria por mais tempo a crenca ugéras vontades diretas, desde que o
espirito cientifico encontrar-se-ia menos estimuladas permitiria, de forma mais c6moda,
transformé-la na concepcao final das leis natusais, qualquer grave interposicdo dos deuses
e entidades. Ainda que a inteligéncia estivess@oedesprovida dos principais impulsos
praticos, que tanto contribuiram para 0 nosso pesgr cientifico, seu préprio exercicio
natural o conduziria finalmente a distinguir a igide espontanea da vida propriamente dita.
Ora, néo existe, no fundo, nenhuma outra diferégaca entre o fetichismo e o positivismo,
cuja sucessao tomar-se-ia assim direta." (transgatantologia publicada pela Gallimard em
1972, intituladaAuguste Comte - La science socigléags. 260-270. A traducdo € de Antonio
Paim).

f) Questbes periféricas basilares que se estrutamarorno do nucleo da moral

No exame do conteudo do Decalogo, efetivado na lajr deste capitulo 2,
indicamos que apresenta os germens do que Kanmilesréa deimperativo categoricce
resumiu como sendo a exigéncia de considerar-seneem como um fim em si mesmo e
nunca como meio. A este grupo de questbes chamdmosicleo da moral, indicando
também que equivale ao ideal de pessoa humana igaeav configurar-se na cultura
ocidental.

A moral ndo se resume entretanto a esse nuclece Bwnder igualmente a
diversas situagbes que aparecem na convivéncial.sBera dar conta de semelhante tarefa
nao pode contudo aspirar a constituir-se numa esgéaeceituario.

A experiéncia histérica iria indicar que, ndo semdssivel prever o que seria
adequado em face de circunstancias concretas,i€dade compete promover a virtude. A
histéria conheceu em seus varios ciclos grandeslistas. A par disto, tanto os fildsofos
como o0s escritores debrucaram-se sobre o tema-deceen conta que ndo obstante a funcéo
pedagodgica da legislacdo impositiva do cumprimetgodeterminadas regras, semelhante
obrigatoriedade, como vimos na letra b) preceddeig-nos a transitar para a esfera do
direito quando o que nos ocupa no presente € d.mora

Dentre os estudiosos do tema, Kant iria sugerir fiinaula de avaliacdo do
comportamento moral que se considera efiEamdamentacdo da Metafisica dos Costumes
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Primeira secdo — Passagem do conhecimento raciomalm da moralidade ao conhecimento
filosofico).

E possivel saber se estou agindo moralmente ou Kdu?acha que sim. A seu
ver, basta que se examine se a acdo que se deakg poderia assumir a forma de uma
regra valida para todos. Dando um exemplo, pergup#a safar-me de dificuldade
momentanea, posso fazer uma promessa sem a ingmcamprir? Responde desta fornia:

"Afinal de contas, no concernente a resposta amstatdo: se uma promessa
mentirosa é conforme ao dever, 0 meio mais rapiddadivel de me informar consiste em
perguntar a mim mesmo: ficaria eu satisfeito sehmimaxima (tirar-me de dificuldades por
meio de promessa enganadora) devesse valer compiversal (tanto para mim como para
0s outros)? Poderei dizer a mim mesmo: pode caaeimofazer uma promessa falsa, quando
se encontra em dificuldades, das quais ndo logea-sa de outra maneira? Deste modo,
depressa me convengo que posso bem querer a memsanao posso de maneira nenhuma
guerer uma lei que mande mentir; pois, como cor&eqé de tal lei, ndo mais haveria
qualquer espécie de promessa, porque seria, de ifatidl manifestar minha vontade a
respeito de minhas agdes futuras a outras pesseasag acreditariam nessa declaracao, ou
que, se acreditassem a toa, me retribuiriam demimmesma moeda; de sorte que minha
maxima, tao logo fosse arvorada em lei universdessariamente se destruiria a si mesma."
(obra citada, traducéo de Antonio Pinto de CarvaB&o Paulo, Cia. Editora Nacional, 1964,
pag. 63).

Além do encontro de uma férmula apta a avaliar aahtade das acoes, a
meditacdo sobre a moral delimitou algumas esfengssgo efetivamente basilares, isto é,
questbes de grande magnitude, exigindo em relagidasaque a sociedade nao se limite a
aspectos genéricos mas enfrente diretamente ag@®isi Segundo vimos anteriormente, e o
préprio Decalogo, no conjunto da convivéncia sedalimita a moral sexual e as relacbes de
familia, de um lado, e, de outro, o da propriedadsim, a familia e a propriedade tornaram-
se as questdes periféricas basilares da moral. &&mr com o0 nlcleo (ideal de pessoa
humana) mas simultaneamente o transcendem.

Ao longo da histdria da humanidade a familia eapedade constituem temas
capitais da problematica moral.

g) O que é mutavel na moral e como se processaregtnca

Pode-se dizer que o nucleo da moral no Ocidente, s o ideal de pessoa
humana, haja mudado através dos tempos? ParecendpueO licito é falar-se em
enriguecimento, em explicitacdo de virtualidades.

A questdo da escraviddo € bem um exemplo do gquiesega esclarecer. Na
Grécia Antiga, ndo havendo o conceito de pessos,onte cidaddo, considerava-se legitimo
escravizar os béarbaros. Quando a descoberta dasicAmé da parte meridional do
Continente Africano levou ao encontro de civilizeg@rimitivas, apareceram as doutrinas
justificativas de sua submisséo ao trabalho escragora, o direito a liberdade considera-se
uma prerrogativa do cristdo. Mais tarde, o conhenim desses povos primitivos permitiu
verificar que a escraviddo de uns pelos outros éambe praticava em seu meio. E como
certos insetos comportam-se de uma forma que poseriaproximada da escravidao entre os
homens, adquiriu foros de ciéncia a idéia de queatgva de um fenémeno natural.
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Tobias Barreto (1839/1889) iria considerar o temandgulo estritamente moral.
Num de seus ultimos ensaios, elaborado em 1887ewvisc "Sernatural ndo livra de ser
il6gico, falso e inconvenienteAs coisas que sdmturalmente regularessto €, que estédo de
acordo com as leis da natureza, tornam-se pelapade outras tantasregularidades
sociais e como o0 processo geral da cultura, inclusiverargsso do direito, consiste na
eliminagc&o destas ultimas, dai o antagonismo enselecdo artistica e as leis da sociedade
natural.

Assim, e por exemplo, se alguém ainda hoje ousgtiregpm Aristételes que ha
homens nascidos para escravos, ndo vejo motivetdenbeza. Sim — é natural a existéncia
da escraviddo; ha até espécies de formigas, compolgerga rubescensque séao
escravocratas; porém, é cultural que a escravida@xista.

Maudslay disse uma vez que o ladrdo é como o poetsce, ndo se faz.
Subscrevo esta opinido, mas pondo-a em harmoniaacommha doutrina. Sim, senhor, a
existéncia de ladrées é um produtonddureza que eles, porém, ndo existam, € um esforco,
um produto d&ultura socia) sob a forma ética e juridica.

7

Do mesmo modo, € um resultado natural da luta yela que haja grandes e
pequenos, fortes e fracos, ricos e pobres, endathostil uns aos outros; o trabalho cultural
consiste na harmonizacéo dessas divergéncias, deeglitodos por uma so6 bitola" (Variacdes
anti-sociologicas ifEstudos de FilosofiaGrijalbo-MEC, 1977, pag. 330).

A luz do que precede pode-se responder & pergomidou o ideal de pessoa
humana? A resposta sera negativa em ambos 0s casos.

Quando se aplicou restritamente certos atributos p#ssoa humana,
reconhecendo-os tdo somenteamadaoou nocristdo (na Grécia Antiga ou na fase inicial
das descobertas), parece 6bvio que o ideal de gpdusmana ndo se deixa afetar pela
circunstancia.

Quanto a premissa de que o ser natural do homericaxgsse ou aquele
comportamento, trata-se de uma verificacdo queimt@&dere na moralidade. Esta, segundo
Kant ou seu discipulo brasileiro Tobias Barretot@pde-se as inclinacdes, nisto residindo a
verdadeira liberdade do homem.

Assim, o ideal de pessoa humana ganhou, atravéstesopos, sobretudo,
explicitacdo mais acabada, correspondendo a obiKaleao seu verdadeiro apice. Contudo,
a questao nao chega a fossilizar-se e palpita d#&ag&o posterior.

Se tal ocorre com o ideal de pessoa humana, o medmse pode dizer da moral
social, a comecar mesmo de questdes tao relevaontesa familia ou a propriedade.

A moral social muda através dos tempos. Ainda naaigiclos histdricos alteram
a relevancia atribuida a determinadas questdéesnAag onde podemos perceber, 0 europeu
da Idade Média dava preferéncia a salvacdo da &dims.nossos dias, em contrapartida, o
homem das chamadas na¢des em desenvolvimento motmrao valor mais alto a conquista
do bem-estar material, enquanto o das na¢fes ddgelas destaca a qualidade da vida.

Deste modo, considerado em suas grandes linhaglos historicos promovem o
remanejamento da hierarquia dos valores, com mlsignificativos na moral social. Além
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disto, varia igualmente o proprio entendimento dacdes sexuais e da familia, como do
papel da propriedade.

Na Epoca Moderna, as alteracdes em aspectos impEstala moral social
ocorrem por consenso. Em geral, grupos ou indigduebelam-se contra as regras
estabelecidas, provocando a natural reacdo do Degie que a mudanca pretendida ndo se
contraponha frontalmente ao ideal de pessoa humeaiantado no Ocidente, estabelece-se
primeiro certa tolerancia. Na eventualidade de lygja anuéncia para a mudanca, aparecem
as evidéncias do novo consenso. Quando isto oadayam-se alteracées correspondentes
na legislacdo (direito). Nos paises em que se fdasam as instituicdes do sistema
representativo (Parlamento; partidos politicos; ranpa livre etc.), ndo ha maior
probabilidade de que a mudanca da regra moratesgiada diretamente pela via da legislacéo
ou se instaure clima de intolerancia capaz de impgedlquer mudanga fundamental.

Textos Complementares

O texto adiante é da autoria do prof. Djacir Mesezeonhecido filésofo
brasileiro, autor de extensa bibliografia. N&o re¢atde transcricdo integral mas apenas de
parte de uma conferéncia.

Tratando da familia, escreve Djacir Menezes:

"No desenvolvimento da sociedade industrial, o pdpefamilia, e, portanto, da
mulher, sofreu mudancas profundas, como até osilegos verificaram. Mudancas de
padrées de vida, de estilos de comportamento, derega morais. Dai uma nova
cosmovidéncia, que, para muitos, significaria noet histoérico.

Nos ensaios, nos romances, no palco, nas tevéstedra, no pulpito, ouviu-se a
critica da familia tradicional, onde imperava aodadade do pai, filhos submissos, mulher
dacil, preconceitos vindos de heranca patriareabst via de lapidagdo. Contra esse sistema,
que reproduzia, na ordem privada, consagradadwstsude ordem publica, assistimos hoje a
reacdo destemperada que pretende alcancar mib&sadidoes. A batalha das mudancas
sociais se concentra, com astlcia e compreensddomm do que outrora se chamava
reverentemente o 'santuario da familia' — que egogrrecolhiam ao gineceu. Nao escondo a
simpatia pelos moralistas que, de olhos marejaidbam a estrepitosa desmoralizagéo que se
promove neste festival de decadéncia romana eegesar

Um dos estribilhos, que deriva da pena de alguc®lsgos diagnosticadores da
transformacdo que dara o ultimo passo na emancdgiganulher, comunica queamor €
sexo.

De fato, a reproducédo da espécie humana é sexadQuaa escala bioldgica dos

seres, comeca o dimorfismo sexual, a evolugéo saménha para a reproducido sexuada. A
medida, porém, em que ascendemos na escala desveare, em direcdo aos mamiferos
superiores (e ndo complicaremos a explicacdo efdramos meandros da grande arvore
genealdgica) — as estruturas crescem de complexeladcomportamento sexual se envolve
em novos fatores. A certa altura, o que se denodenastinto sexual’, nos antropomorfos,
denuncia, ao compasso das atividades elementandgdalasiquica, o surgimento de formas
afetivas do conviver ainda zooldgico, mas ja preramdo o alvorar da vida sentimental mais
elevada.
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Ja entdo esse ser emerge na atmosfera de umailgtadi@oque transcende o nivel
animal e a procriacdo. Fendomeno regulado por norespentaneas de convivéncia foi,
lentamente, se disciplinando, no longo curso daluedo historica, por efeito de
normatividades que eram, indistintamente, religipgdicas e juridicas. Elucidar as linhas
desse processo de diferenciacdo € objeto de esnalsprofundos, estranhos a estas paginas.
Todavia, assinalarei que esse desenvolvimento aaamap simultaneamente, o progredir da
‘interioridade’ humana: e o simples ato animalegeaducao ilumina-se no alto sentimento do
amor.

A propdsito, recordamos aqui 0 que dissemos numéi@cia na Embaixada
Argentina, no Rio, sobre um livro péstumo de Ingews: 'Instinto sexual ndo resume o amor,
que € sentimento de longa e lenta formacdo pelao gdm espécie, no enriquecimento
subjetivo, que somente o homem civilizado alcaigao civilizado, sua plenitude se revela
somente nos mais nobres e supremos exemplaredtaia cande a delicadeza do intelecto e
da sensibilidade atinge formas sublimadas dasdafias eletivas, de que falava Goethe...'

Onde mais se intensifica hoje a contestacdo dasegtradicionais? Ou, melhor
falando, onde € mais viva a sensibilidade quandiasm esses valores? Poucos divergirao:
no dominio da familia, onde se acusa a maior &msigt as mudancas de padrées de conduta.
Nela residem os conflitos que constituem pabulondeelas, romances, ensaios, estudos
sociais e psicologicos, debates universitarioseg€s®nflitos refletem a consciéncia ética:
interiorizam, dramaticamente, o dinamismo e a bdsaaovas formas de equilibrio.

Ensinam alguns manuais de sociologia americanaagizenilia € uma agéncia
destinada a reproducéo da espécie. E sabido gaeirestiuicio teve no passado fungdes
procriativas, religiosas, educativas e econdmiQasiquer estudante de Direito Romano sabe
que opater era executor de fungdes religiosas no culto despassados, era o dono do
latifandio agricola na familia patriarcal, exerfliacdes politicas nos conselhos desiores
a manusunificava diversapotestasconjugadas ngater familias(manus maritalis, patria
potestas, dominica potestas, mancipiuffiguras juridicas que transitaram para as dagr
legislacdes do ocidente e se infiltraram nos tengnogjue se expandiu o capitalismo nas suas
diferentes etapas. O que ai se diz pode ser estuttad riqueza de detalhes em obras
especializadas. Entretanto, esse repasse, ou mefsas indicacbes sumarissimas dao idéia
de que a familia, privando-se sucessivamente @wamies funcdes basicas, gradualmente
enfraqueceu sua acéo primordial, com a conseqtransformacao de sua estrutura.

Em que rumo vai, pois, a familia? Mingua-lhe o papeonémico nas
concentracdes urbanas; e aos poucos vai sendoidedepm a expansao dos métodos
capitalistas de producdo no meio rural, onde sed@mp novas formas de relagbes
econdmicas.

Que funcdes lhe restaramd?funcdo de produzir o aumento da populacBe
modo que a falsa tese decantada hoje de que 'Ansmxd reflete toda essa profunda
transformacao por que passam as relacdes humamase ggspelham no dominio da Arte, da
Religido e da Filosofia, no alarido de tantas esgotorrentes, doutrinas e sectarismos
querelantes.
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Na época de Eca, no Portugal das ultimas décadagaito XIX, ele e Ramalho
alegremente comentaram a situacdo da familia ctagsé, definindo-a como ‘um agregado
gue se reunia para aborrecer-se em comum’. Reweganas horas das refeicbes ou antes de
dormir, numa cidade vazia de ideais, de acontedimsencentros associativos.

Em qualquer cidade, tudo hoje é bem diferente. #a Ipela chamada
‘emancipac¢ao da mulher’ comegou, como todo munde,ssob o tema da igualdade dos
sexos. Devia escrever ‘igualdade juridica dos segasla a desigualdade natural, origem de
outras dissimetrias sociais e psicoldgicas. De npaose trataria de suprimir desigualdades
oriundas da tirania masculina, consagrada noshsastedticos e juridicos. Os defensores da
liberdade sexual ridicularizaram o preconceito idgimade e advogaram o direito da mulher
realizar suas experiéncias libidinosas antes danoaisto. Argumentava-se que essa libertacéo
proporcionaria, entre outras coisas, experiénceaa daria maior segurancga ao futuro lar. A
educacao erotica reciproca era condicdo do sucdgsagéncia procriativa da espécie.
Infelizmente, as estatisticas desmentiram todolessdero.

Bem sei que a histéria ndo volta atras e que @ariér ndo se restabeleceria
jamais. Sobre isso nao repetirei juizos valor,sgr&am sexagenariamente subjetivos.

N&o creio que a crise da familia na transicdo ase@ a crise da condicéo
masculina, isto é, a faléncia histérica da ditacamdrocéntrica, recomposta sempre através
das diversas mudancas da civilizacdo. Se, por doj tahomem compdés a escala de valores
de uma moral rigidamente protecionista do exerdleicsua virilidade social e politica, por
outro lado o feminismo ndo pode se esquivar a regimlidade do fracasso desses valores,
gue os defende a ambos. Chesterton escrevia scaoastte, ha varias décadas, ao ouvir o
barulho eleitoral das sufragistas nas ruas de lesndWinte milhdes de mulheres jovens
erguem-se ao grito déio queremos ser mandadag se fazem mecandgrafas’.

Nessa época elas reclamavam, com estrépito, dodatei votar. Viam todas as
condi¢des femininas através dessa aproximagaordas. \Bolteironas saiam a batalha dando
vazao a seus recalques, na redentora beligeraonteacos homens que as machucavam.
Entretanto, as diferencas nascidas das desigualdeaterais sdo basicas da desigualdade
juridica, que as consagram e — diga-se a verdadeagravam.

Confessemos o fundamentddo se tolera mais qualquer discriminagcdo que
afete a igualdade juridica formal entre 0 homemmauwdher Eis um principio proclamado em
nome da propria dignidade humana.

Estamos ao léu entre duas ordens de ideologiasisT@i®e agonizam e tabus que
nascem. Nascimento uterino, nessa fase da mudanaa.ordens de tabus: w®ribundose
0S utopicos ambos invidveis porque sdo produtos da insalateidsocial e politica.
Desaparecerao, quando a saude for reconquista@dsges idades além.

A sorte da familia esta condicionada por todo @eseso complexo de forcas em
marcha. O ideal da familia se inspira no amor, &sg#o do instinto sexual, sublimado pelo
longo processo de racionaliza¢do da humanidade p&nto de culminancia moral, que os
filosofos entreviram no circulo iluminado gahilia. A educacdo sexual, despindo-se da
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heranca teoldgica do pecado, integra-se na éticaahaditada pelo convivio humano; sera a
suprema razdo do casamento estavel, com funcoeadastransferiveis aos mais perfeitos
O0rgaos que porventura se venham a organizar sarigdi (transcrito d&Carta Mensal
orgdo do Conselho Técnico da Confederacdo Nacwmalomércio, n°. 282, setembro de
1978).

A questédo atual da propriedade

O texto a seguir corresponde a parte final de um ahpitulos do livroDa
Revolucdo a Democraci@? edi¢cdo, Sdo Paulo, Convivio, 1977), do prafjudl Reale, ex-
reitor da Universidade de S&o Paulo e conhecidedib do direito: "... (a) tese da necessaria
estatizacdo dos meios de producdo, como instrunigititoindvel de justica social, constitui
um dos mais tragicos mitos da politica social desadempo, ndo representando sendo uma
abstracao, cujas conseqiiéncias funestas sdo ageptadsessenta anos de insoluvel Ditadura
do Proletariado, cuja acdo interna ou externa s&unde com 0s objetivos do imperialismo
russo.

Pois bem, a doutrina econdémica que inspira a Dean@ciSocial distingue-se da
marxista exatamente por seu carater pluralista gééréncia as realidades concretas, e pela
necessaria adequacao as conjunturas historicossdoipais em que ela é estruturada.

E pluralista porque ndo se apega, de maneira dasa@wma Unica solucédo de
Politica Econémica, mas reconhece antes que, seem@al é a participacao dos individuos
nos beneficios propiciados pelo progresso dasiaeecda tecnologia, 0 que importa ndo € a
‘burocratizacdo das riquezas', mas sim a ‘sodidkzalo progresso’, significando estas
palavras que os bens da civilizacdo devem ser tpau@ente estendidos cada vez mais a
todos os que compdem a coletividade.

Na elaboracdo dos instrumentos mediante os quaie podeve se processar a
redistribuicdo equitativa dos bens individual ei@otente produzidos, ... triplice é a posicéo
do Estado: a) ou o Estado reconhece e propulsitimeeaniciativa, em razdo da propriedade
privada, segundo a linha dos interesses particukareconcorréncia: b) ou o Estado fiscaliza
e coordena essas iniciativas, segundo planos poesthbelecidos, de maneira global ou
setorial; c) ou o0 Estado chama a si a execucatadieeproducéo e dos servigos, substituindo-
se aos individuos.

Cabe aqui, desde logo, uma observagdo. Na ampla dankolitica Econdmica
propria da Democracia Social, ndo se pode deagmiori, que esta ou aquela das trés vias
apontadas deva excluir as outras duas, porquamkas tdevem coexistir, segundo uma
graduacdo que varia de pais para pais. E impordservar que ndo é nenhuma preferéncia
ideoldgica, de carater individualista ou socialig@® ou contra o dirigismo econdmico, que
determina esse escalonamento de solucdes, masrténte a analise objetiva dos fatores
operantes em cada meio social, a luz de suas pedaties e contingéncias historicas. Desse
modo, é variavel e pragmatico o grau de ‘privaivhcou de ‘estatizacao’ existente,
dependendo a escolha também de elementos ligadftssnecdo tradicional de cada
comunidade.

Em qualquer hipétese, porém, tal como ocorre naonmaaidas democracias
sociais, mesmo naquelas governadas por partideaistas ndo marxistas, como é o caso da
Alemanha, reconhece-se a necessidade de preséecmamia de mercado’, tanto no plano
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interno como no internacional, situando-se a lamgresa como fulcro das forcas produtivas
e condicacsine qua norde mais ampla redistribuicdo dos bens produzilssa preferéncia
nao resulta, porém, de uma tese preconcebida, aeslingenta do otimismo naturalista do
‘liberalismo econdmico’ de cunho oitocentista, ndagsorre da serena e objetiva andlise das
relacdes econbmicas.

E a razdo pela qual ndo se condena, indiscriminadl@no intervencionismo
estatal, admitindo-o ndo s6 como forgca moderadoraistema, a fim de se evitarem abusos
previsiveis numa ‘economia aberta’, mas também papair as deficiéncias da iniciativa
privada, excluindo-se esta daqueles dominios enbqoteresse coletivo impde e legitima o
monopolio oficial.

No que se refere ao Brasil, jaA foi demonstrado @eelongo destas ultimas
décadas, e, mais propriamente, desde a Constitdigd®34, o nosso modelo econémico
obedece ao principio que confere prioridade aatii@a privada, sendo certo, todavia, que a
coparticipacdo do Poder Publico vem alargando e@&damais a sua participacao direta,
convertendo-se o Estado, através de multiplasaddgl paraestatais, no maior empresario do
pais.

Compreende-se, por conseguinte, que haja natweatypacédo no sentido de que
seja preservado o valor da iniciativa privadactaho o determina o art. 163 da Constituicdo
vigente, segundo o qual 'séo facultados a inteA@n@ dominio econdmico e o0 monopolio
de determinada industria ou atividade, mediantéetiéral, quando indispensavel por motivo
de seguranca nacional ou para organizar setoramueassa ser desenvolvido com eficacia no
regime de competicdo e de liberdade de iniciatassegurados os direitos e garantias
individuais'.

Esse dispositivo marca a nota essencial de nodgad@&condmica, aquela que
mais corresponde a uma Nacdo em vias de deseneoitonguando o mais sabio é combinar
com prudéncia as virtudes inerentes a cada instrionue agao.

De qualquer forma, porém, o nosso sistema se h&ae@om o prevalecente
entre as democracias ocidentais, visto como, se @gacteriza o Estado contemporaneo,
consoante tenho tantas vezes frisado, é a circwiatéle ter assumido muitas funcdes antes
atribuidas aos particulares, passando a agir tansbém empresario. Nesse sentido, o Estado
brasileiro, sobretudo a partir da Revolucdo de 1864 destoa da linha evolutiva de nosso
tempo.”

Cap. 3 — O culto da virtude

Os filésofos — e ndo apenas os moralistas — seseplebrucaram sobre a questéo
da virtude. Aristoteles considera que consistemumtro do justo meio. E escreveu paginas
magnificas para explicar o sentido profundo dessscaberta, como por exemplo na
conceituacao da coragem. Depois de estabelecezmera as coisas temiveis ndo sejam as
mesmas para todos os homens, proclama que ha fiogasslmente circunstancias que sao
terriveis para todos e as examina de modo det@® goncluir: "Em suma, a covardia, a
temeridade e a bravura relacionam-se com os mesinetos, mas revelam disposicoes
diferentes para com eles, pois as duas primeiraaod&xcesso ou ficam aquém da medida,
ao passo que a terceira mantém-se na posi¢do ragdiané a posicao correta. Os temerarios
sdo precipitados e desejam o0s perigos com antécipagas recuam quando os tém pela
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frente, enquanto os bravos sdo ardentes no morderagir, mas fora disso séo tranquilos."
(Etica a Nicbmaca lll, 7).

Na Epoca Moderna, Tomas Hobbes (1588/1679) e BamehEspinosa
(1632/1677) pretenderam chegar a uma espécie da thbvirtudes e vicios partindo de uma
Unica premissa geral. Hobbes denominou-as leisatiagza e as hierarquizou. Define lei da
natureza como sendo um preceito, estabelecidorgei®, "mediante o qual se proibe a um
homem fazer tudo o que possa destruir sua vidariva-lop dos meios necessarios para
preserva-la, ou omitir aquilo que pense poder dmuitrmelhor para preserva-la". Distingue-a
do direito, que corresponde a liberdade de fazedainar de fazer. Deste modo, lei da
natureza e direito acham-se correlacionados. Agirariei da natureza correlaciona-se com
um direito de natureza e acha-se formulada nesteso$: "Todo homem deve esforcar-se
pela paz, na medida em que tenha esperanca degublese, caso ndo a consiga, pode
procurar e usar todas as vantagens da guerra.apesseira lei, contida na parte inicial do
enunciado, deduz dezenove outras, que dizem respejiestdes tais como justica, gratidao,
complacéncia, perdao, insoléncia, orgulho e assindiante. Tais leis da natureza, esclarece,
dizem respeito a manutencéo da paz e a conserdagduultiddes humanas, sendo as Unicas
pertencentes a doutrina da sociedade civil. "Héaswtoisas que contribuem para a destruicao
dos individuos, como a embriaguez e outras formeasnttmperancga, as quais portanto
também podem ser contadas entre aquelas coisaa kpiela natureza proibe. Mas néo é
necessario referi-las, nem seria pertinente far@&dte lugar."l{eviatd capitulos XIV e XV).

Espinosa estuda as virtudes na exposi¢cao de semaigeomeétrico no livro que
denominou dética, onde parte das premissas gerais do seu sistemal@Eygar a vida social.
Trata-se de um texto em que as proposi¢coes decdeariomas, obedecem a demonstracoes
e encerram-se por escolios (comentarios), tudmslispgla forma a mais esquematica. Em que
pese a aparente secura da exposi¢ao, 0os sentinmeottais estdo estudados de modo lapidar.
A busca de definicbes precisas longe de empobaeaéehriquece, como se pode ver destes
exemplos: "A inveja ndo é sendo o préprio odiomeaida em que se considera que dispde o
homem de tal maneira que ele se alegre com o mautiem e, ao contrario, se entristeca
com o seu bem"; "O orgulho é um efeito ou proprieddo amor-proprio, podendo portanto
definir-se: € o amor de si mesmo ou 0 contentaménimo na medida em que afeta o
homem de tal maneira que ele tem, acerca de si asma opinido mais vantajosa do que
seria justo". Espinosa coloca-se a servico do ctandaerviddo humana, que define como
sendo a impoténcia para governar e refrear onsemnitds e inclinacoes.

De sorte que mesmo sem alimentar a ilusdo de duemem pudesse alcancar a
perfeicdo, os filésofos buscaram de uma forma ooul exaltar a virtude e proclamaram,
como fez Espinosa, que "O 6dio nunca pode ser bbeste modo, as paginas que dedicaram
a esse tema sao dignas de serem meditadas. Nasibiiidade de resumi-las todas, vamos
nos limitar a transcricdo do que Kant escreveuesoliema, referindo sucintamente, antes de
fazé-lo, o seu entendimento da questao.

Na Fundamentacédo da Metafisica dos Costundes1785, Kant buscou fixar um
fundamento racional da moralidade, capaz de rdstavea unidade entre catélicos e
protestantes nesse aspecto particular da intecfetdas tradicdes judaico-cristas. Partiu de
um enunciado que fixasse o essencial dos Dez Madam e denominou-o imperativo
categorico. Consiste, como dissemos, num ideakdsga humana.

Parecia-lhe, também, que a partir de semelhantacemlo poderia proceder a
ordenacado do conjunto de regras que presidem aswial. Seria Metafisica dos Costumes
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propriamente dita, e ndo apenas investigacdao defsedamentos. Dividiu-a em duas partes,
denominando-ag?rimeiros principios metafisicos da doutrina doeitio, publicada em 1796,
e Primeiros principios metafisicos da doutrina dawite ( 1797).

Ao contrario de seus predecessores, Kant rejgtasaibilidade de construir uma
doutrina da virtude a partir de consideracbes soBrsentimentos. O cumprimento da lei
moral ndo deve ser buscado com vistas a felicideae por simples respeito a moralidade.
Dessa fornia, a doutrina da virtude parte de presi€xclusivamente racionais. A questao
consiste, pois, no estabelecimento dos devereglddds em dois grandes grupos, os deveres
do homem para consigo mesmo e 0s deveres para sooutws homens. A transcricao
subsequente diz respeito apenas a essa segurgla part

§23

A divisdo mais elevada dos deveres para com o®Utomens pode ser a
seguinte: por um lado os deveres que 0s obriggoregutro lado, 0os deveres cuja execugao
ndo traz uma obrigacdo para o outro. — A realizag@oprimeiros é (relativamente a outrem)
meritoria, a dos segundos € um devlerigatério. — O amor e orespeitosao os sentimentos
gue acompanham a pratica desses deveres. Eles pedemaminados separadamente (cada
um por si) e existir dessa maneira. (Assim podarsar 0 proximo mesmo se este mereca
apenas pouceespeitq e da mesma forma deve-se respeitar a todo homesiraindo-se o
fato de que se poderia julga-lo muito pouco digeoachor.) Mas em principio eles estéao
sempre, segundo a lei, ligados um ao outro em wardapenas de tal maneira que ora é um
dever e ora o outro que constitui no caso o priocipo qual o outro dever esta ligado
acessoriamente. — NOs devemos, assim, nos considieigados a ser generosos em relacéo a
um pobre; mas como este favor implica também qusew bem dependa de minha
generosidade, e com isto todavia humilha o outrdeer evitar humilhacdo aquele que
recebe, por uma conduta que apresente esta gelasl®siu como uma simples obrigacéo, ou
como um pequeno obséquio de amizade, e conseevarfibspeito que Ihe cabe.

§24

Quando se trata das leis do dever (ndo das lermatlaeza) e isto nas relacdes
exteriores dos homens uns com 0s outros, n0s nasidesamos em um mundo moral
(inteligivel), no qual segundo a analogia com o duufisico, a ligagcdo dos seres racionais
(sobre a terra) se faz patracdo e repulsdo Gragas ao principio damor reciprocoos
homens sdo levados a ggroximar continuamente uns dos outros; e gracas aesjoeitq
gue eles se devem uns aos outros, magerem a distancians dos outros e, se uma dessas
grandes forcas morais viesse a declinar, entgompss® me servir aqui das palavras de Haller,
sob um outro prisma "o nada (da imoralidade) engadim seu abismo todo o reino dos seres
(morais) como uma gota d'agua”.

§25

Mas oamor ndo deve ser entendido aqui cosentimento(esteticamente), ou
seja, como um prazer obtido da perfeicdo de outomsens, como um amor datisfacéo
proporcionada pela sua perfeicdo (pois ndo se mmieobrigado por outrem a ter
sentimentos), mas deve ser considerado como urmaxiebenevoléncidenquanto pratica)
que tem por seguimento a beneficéncia.

Deve-se dizer precisamente a mesma cois@sjeeitode que devemos dar prova
com relacdo aos outros: ndo se trata com efeitplsgmente d@entimentaque provém da
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comparacao de nosso valor pessoal com o de outtemo(aquele que experimenta por
simples habito uma criangca para com seus pais, luno &om relagdo a seu mestre, um
inferior em geral para com um superior), mas deaxomaque consiste em restringir a

estima que nds nos atribuimos pela dignidade daahiglde em uma outra pessoa, e 0
respeito é por consequéncia compreendido aqui eseairdo pratico.

Do dever do amor em patrticular
8§ 26

O amor pelo homem, j& que é compreendido aqui c@mdtica, e, por
consequéncia, ndo enquanto amor da satisfacdoeqpede obter — deve consistir em uma
benevoléncia ativa e concerne pois as maximas giges.a— Aquele que encontra prazer no
bem-estar dos homens, na medida em que ele odemnsimplesmente como tais, que €
feliz quando os outros o sdo, é em geralaimigo do homer(filantropo). Aquele que néo é
feliz sendo quando os outros ndo o sao énimigo do homenjum misantropo no sentido
pratico). Aquele para o qual é indiferente o quengece a outrem, contanto que tudo va bem
para ele, € unegoista Aquele, entretanto, que foge dos homens porgaepaée encontrar
nenhuma satisfagcdo neles, embora ele theseje berma todos, € um antrop6fobo (um
misantropo esteticamente falando) e se poderia @morapetropofobia sua aversdo pelos
homens.

Divisao dos deveres do amor
Séo: A)os deveres de beneficéndg) de reconhecimeni@ C)de simpatia
A
Do dever de beneficéncia
8§29

Fazer bem a si mesmo, tanto quanto é necessdriplesmente para encontrar
prazer em viver (assim cuidar de seu corpo, semviadecair na indoléncia), pertence aos
deveres para consigo mesmo; o contrario é, sejargse poravareza(servilmente) daquilo
que € necessario para experimentar o contentandentaver, seja privar-se do prazer das
alegrias da vida por undisciplina exagerada de suas inclinagées naturais (por samaj
uma e outra dessas coisas sendo contrarias aodielilemem para consigo.

Mas como, além dbenevolénciado voto relativamente a outros homens (o que
nao nos custa nada), pode-se ainda exigir que &gt [watica, ou seja, considerar a
beneficéncia com relacdo aos necessitados como devedo homem que possui meios? — A
benevoléncia é o contentamento que se obtém daléle (do bem-estar) dos outros; mas a
beneficéncia é a maxima que consiste em tomar felitddade como fim, e o dever de
beneficéncia é a sujeicdo que impde a razao deiadsta maxima como lei universal.
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Que uma tal lei esteja em geral na razdo, eis mgadransparece por si mesmo
aos nossos olhos; muito ao contrario, a maximangsegarece ser a mais natural é "Cada um
por si e Deus (o destino) por todos".

§ 30

E dever de todo homem ser beneficente, ou sejdampegundo os seus meios,
sem nada esperar por isso, agueles que estao ér@amiseencontrar sua felicidade.

Com efeito, todo homem que se encontra ha misésaja ser ajudado por outros
homens. Mas se declarasse como sua maxima naardesegua vez prestar assisténcia aos
outros quando eles estiverem na miséria, ou sejizesse de sua maxima uma lei universal
permissiva, entdo, supondo-se que estivesse naanisgda um Ihe recusaria igualmente sua
assisténcia, ou estaria ao menos no direito desaetlie. Assim, a maxima do interesse
pessoal se contradiz ela mesma, se é transformadizi aniversal, ou seja, ela é contraria ao
dever e, por conseqiiéncia, a maxima do interegs@mp que consiste em ser beneficente
com relagdo aqueles que estdo na necessidade,déwamnuniversal para os homens e isto
porque estes, enquanto seres humanos, devem se&tezados como entes racionais sujeitos
a necessidades e unidos em uma mesma situacdongtel®za a fim de se ajudarem
reciprocamente.

§31

A beneficéncia ndo deve quase nunca passar porewsr dheritorio aos olhos
daquele que &co (a riqgueza consistindo em possuir de uma manepérfiua, ou seja, inutil
para suas proprias necessidadesnemsde fazer a felicidade de outrem), ainda que fazend
ISso obrigue a0 mesmo tempo 0s outros. A satisfggaassim se proporciona, e que nao lhe
custa nenhum sacrificio, € uma maneira de enlevalessentimentos morais. Também deve
evitar cuidadosamente parecer pensar que obrigatass; pois de outra forma néo seria mais
verdadeira beneficéncia, que testemunharia a opytema vez que exprimiria a vontade de
lhe impor uma obrigacdo (que rebaixa sempre esteua proprios olhos). Ele deve, pois,
antes se mostrar obrigado ou honrado pela aceiti;@atro, e por consequéncia preso a seu
dever como a uma divida, se (0 que € ainda metherhdo realiza seu ato de beneficéncia
completamente em segredo. — Esta virtude € mandgpios meios de ser beneficente sdo
limitados e o benfeitor encontra em si forca safiteé para suportar silenciosamente os males
gue poupa aos outros; é entdo que pode ser efetivarmonsiderado conmiwo moralmente

B
Do dever de reconhecimento

O reconhecimenteonsiste enonrar uma pessoa em razdo de um beneficio que
se recebeu dela. O sentimento que esta associadseguizo € o do respeito para com 0
benfeitor (aquele que obsequeia), enquanto quentorsnto do benfeitor para com aquele
que aceita ndo pode ser considerado sendao sobcdaale amor. — Mesmo uma simples e
cordial benevolénciade outrem, sem efeito exterior, merece o homeeaderdde virtude; e
isto funda a distingéo entre o reconhecimexiteo e aquele que é simplesmeatfetiva

§32

O reconheciment@ um dever, o que quer dizer que ndo é somentenérana
de prudénciaque consiste no testemunho da obrigacdo queveeetie razdo da beneficéncia
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praticada para consigo, como proposito de incisaputros a mais uma benevoléncia; pois
seria entdo servir-se do reconhecimento simplesmmmmo de um meio em vista de outros
fins pessoais; 0 reconhecimento €, ao contrari@ netessidade imediata imposta pela lei
moral, ou seja, um dever.

Mas também o reconhecimento deve ser ainda pammehte considerado como
um deversantq ou seja, como um dever cuja violagdo (como exemptandaloso) pode
anular a motivacdo moral da beneficéncia em sugmips bases. Com efeito, denomina-se
santo o objeto moral relativamente ao qual a obéigando poderia jamais ser perfeitamente
exaurida por nenhum ato que Ihe seja conforme (amdebrigado permanece sempre
obrigado). Todo outro dever é um dewedinario. — N&o existe nenhum meio gagarum
beneficio recebido, porque aquele que recebe ofibEen@do pode jamais compensar o
privilégio do mérito que alcancou aquele que Iho, @geque consiste em ter sido o primeiro a
ser benevolente. — Mas mesmo sem um tal ato (defibémcia) a simples benevoléncia
decoracdo, com relacdo a um benfeitor, j& € umécesple reconhecimento. Denomina-se
gratiddoa semelhante intencao reconhecida.

§ 33

No que diz respeito @xtensaalo reconhecimento, ele ndo se estende somente aos
contemporaneos, mas também aos ancestrais, mesmlesaque ndo se pode designar com
exatiddo. E também a raz&do pela qual se consiadereopconveniente nio defender, tanto
guanto possivel, os antigos que podem ser condim®@MO NO0SSOS mestres, contra todos 0s
atagues, as acusacoes e o0 desprezo que lhes dirigsra esse proposito € puro erro coloca-
los, em razdo de sua antigliidade, acima dos maosleunento ao talento e a boa vontade, e
desprezar, por comparacao, tudo que € novo, comoragndo se afastasse sempre mais de
sua perfeicéo original segundo as leis da natureza.

No que diz respeito @ntensidade ou seja, 0 grau da obrigacdo propria a esta
virtude, deve-se estima-la segundo a utilidadeagabkrigado retirou do beneficio, e segundo
o desinteresse com 0 qual o beneficio Ihe foi gaddiado. O menor grau é devolver ao
benfeitor servicosdénticos se ele pode recebé-los (se ainda esta vivo)eonas pode, a
outros homens. E também n&o considerar um beneticebido como um fardo de que se
gostaria muito de ser aliviado (porque aquele queoig de um favor esta em um grau mais
abaixo do que aquele que |he prestou, e isso femumrgulho), mas aceitar ao contrario a
ocasido de ser reconhecido como um beneficio maumateja, como uma possibilidade dada
de praticar esta virtude, que peofundeza intimada intencdo benevolente traz também a
ternurada benevoléncia (a atencéo dirigida ao menor @eata na representacédo do dever), e
de cultivar assim o amor da humanidade.

C
A simpatia é em geral um dever
8§34

A simpatiapelaalegria ou aflicdo de outrem € certamente o sentimento sensivel
de um prazer ou de uma dor (que por esta razaondseeesteticamente designados) obtidos
do estado de contentamento, assim como do sofneatoutrem (compaixao, participacao
sensivel), ao qual a natureza tornou os homenptreae Ora, usar desta simpatia como um
meio para por em obra a benevoléncia ativa e raciénainda um dever, ainda que
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simplesmente condicional, que se designa sob o mierheamanidadeé, com efeito, porque
agui o homem néo é simplesmente considerado congeunacional, mas também como um
animal dotado de razdo. E a humanidade pode setantd ndaculdadee navontadede se
comunicar uns aos outros seusentimentos ou simplesmente naeceptividadepara o
sentimento comum de contentamento ou de sofrimepute,nos da a propria natureza. A
primeira € livre e se denomina por consequépeaidicipacdg fundando-se sobre a razéo
pratica: a segunda recessariae pode-se dizer que ela s@munica(como o calor ou as
doencas contagiosas) e poderia ser denominada aieigacao passiva, ja que se propaga
naturalmente entre os homens que vivem uns aodadooutros. S6 existe obrigacdo no
tocante a primeira.

O estoico concebia gabiode uma maneira sublime, quando ele o fazia diEer:
desejo um amigo, ndo para ser mesmaocorrido na miséria, na doenca, no cativeirg etc.
mas a fim de que eu poske prestar assisténcia e salvar um homem; e, entoetaste
mesmo sabio, vendo que seu amigo ndo podia seay, shiia-se: O que me importa?" Ou
seja, ele rejeitava a participacéo passiva.

Com efeito. quando um outro sofre e eu me deixta (jpeaginacdo) ganhar por
sua dor, que eu nao possa contudo aliviar, n0s saees a sofrer, ainda que o mal
(naturalmente) ndo diga respeito propriamente sanféna pessoa. Ora, é impossivel que seja
um dever aumentar o mal no mundo e, por consedqéta@mbém fazer o bem por
compaixao. Da mesma forma, seria uma espécie adit@mcia ofensiva, ja que ela expressa
uma benevoléncia que se dirige a um ser indigdeneminamo-la piedade e é uma coisa que
os homens, que ndo deveriam se gabar de ser digniedicidade, deveriam evitar uns com
relagdo aos outros.

§ 35

Ainda que nao seja em si um dever compartilhama p& a alegria de outrem, o
€, entretanto, participar ativamente de seu dedtiopois, finalmente, um dever indireto
cultivar em nds os sentimentos naturais (estétidesyimpatia em ndés mesmos, e nos servir
deles assim como de meios para participar do dednoutrem, em virtude de principios
morais e do sentimento que Ihes corresponde. — dmanébum dever ndo fugir dos lugares em
gue se encontram os infelizes aos quais falta @ magessario, mas procura-los, e nao se
deve evitar os hospitais ou as prisbes para desedeic., a fim de evitar o doloroso
sentimento de simpatia, de que ndo se poderia dkafese, pois esse sentimento €, todavia,
exatamente uma forca implantada em nds, pela matungara produzir aquilo que a
representacao do dever por si s6 nao revelaria.

Dos vicios da misantropia diretamente contrariosaawor dos homens
8§ 36

Esses vicios constituem a execranda familimmdgja, da ingratiddo e dalegria
obtida da infelicidade de outrem O &dio, aqui, todavia, ndo € aberto e violemtas secreto
e velado, o que acrescenta ainda a baixeza aocoasgmto do dever para com 0 seu proximo
e transgride, pois, a0 mesmo tempo, 0 dever paEigmmesmo.

a) A inveja como tendéncia a perceber com desgosto 0 benaaprdece aos
outros, ainda que o seu ndo seja absolutamentdafetque, se chega ao ato (que consiste
em diminuir o bem de outrem),idveja qualificada e de outro modo somente ciime, nao &,
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contudo, sendo uma intencéo indiretamente ma, glizeo o desprazer de ver nosso proprio
bem colocado a sombra pelo de outrem, porque r@dsatiemos estimar aquele em seu valor
intrinseco, mas somente em comparacao com o beroutiass, e é assim somente que nés
podemos tomar sensivel a n6s mesmos sua estimaE&oporque fala-se também da unido e
da felicidade de uma familia etc., como de umaacdigna de inveja como se fosse
permitido, em muitos casos, invejar alguém. Os @inos sentimentos, devidos a inveja, estao
pois inscritos na natureza do homem e é somentsendadeamento destes que constitui 0
vicio hediondo de uma paixao lagubre, na qual tarse a si mesmo e que tende, a0 menos
em desejo, a ruina da felicidade dos outros, eéquar conseqiiéncia tdo oposto ao dever do
homem para consigo mesmo quanto ao dever para £oMts.

b) A ingratiddo para com seu benfeitor, que quando vai até odiaréngratidéo
qualificada e de outro modo néo pode ser dita mais do qudefeito de reconhecimenté
um vicio na verdade extremamente detestavel no gézcada um, embora o homem tenha
tdo ma reputacdo sob esse aspecto que ndo seeransitrossimil que seja possivel se fazer
um inimigo por beneficios notaveis. — O princip® pbssibilidade de um tal vicio jaz no
dever para consigo mesmo mal compreendido, questeresm n&o ter necessidade, nem
pedir a beneficéncia dos outros, porque ela no$eémyma obrigacdo para com eles, mas a
preferir suportar por si mesmo as penas da vidssait# encarregar delas os outros, ou seja,
por consequéncia, contrair uma divida a seu re@sfmirigacdo): nds receamos incorrer assim
na categoria que € a do protegido com relacdo @retetor, o que é contrario a verdadeira
apreciacao de si (ser orgulhoso da dignidade daahugi@de em sua propria pessoa). Eis
porque nos mostramos de bom grado reconhecimen® @am aqueles que deviam
inevitavelmentenos preceder na benevoléncia (para com nossostaiseou NOSSOS pais),
enquanto que nOGs nosS mostramos avarentos em redmenéo para com NOSSOS
contemporaneos e até mesmo, para tornar invisegal eelacdo de desigualdade, nos lhes
demonstramos exatamente o contrario. — Trata-segmseqiéncia, de um vicio que repugna
a humanidade, néo devido ao prejuizo que um tahpkedeve em geral criar para 0s homens
desviando-os de qualquer outra benevoléncia (p&tissepodem ainda, em uma intencao
puramente moral, colocar no desdém de toda recaagmsr seu beneficio um valor interno
moral tanto maior), mas porque 0 amor pelos horéemgui, por assim dizer, aniquilado e a
falta de amor é transformada de maneira vil emtdide odiar aguele que ama.

c) A alegria obtida da infelicidade de outreue é precisamente o contrario da
simpatia, ndo é tampouco estranha a natureza hymaaado ela vai ao ponto de ajudar o
mal a acontecer, ela toma manifesto, coalegria obtida da infelicidade de outrem
qualificada, 0 6dio pelo homem e surge em toda a sua torpezserk davida, fundado na
natureza segundo as leis da imaginacdo, aquelasodimaste, que nds sentimos mais
fortemente nosso bem-estar e mesmo nossa boa apgdando a infelicidade dos outros ou
sua gueda no escandalo, sua tolice mesmo, sdadobcomo fundo para nossa felicidade, a
fim de colocar esta mais em evidéncia. Mas regeggamediatamente com a existéncia de
criminalidadesque destroem o bem do mundo universal, e mesngjatiegor consequéncia,
tais acontecimentos, € um odio secreto pelo homemxato contrario do amor pelo proximo,
que nos obriga como dever.A-presuncaoque inspira uma prosperidade ininterrupta, e a
arrogancia que a boa conduta engendra (que naasteorsendo na felicidade de haver
escapado, até entdo, da seducdo dos vicios p(Qbldas quais o homem pleno de amor
proprio constitui, de ambas, um mérito, produzesaesdegria maligna, que é diretamente
oposta ao dever segundo o principio da simpatraudt@da na maxima do honrado Chrémes
em Térence: "Eu sou homem, tudo o que atinge o imome atinge também."
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Desta alegria obtida da infelicidade de outrem, @snbranda é alesejo de
vingancga que consiste, com a aparéncia do melhor direitagsmo da obrigac&o (por amor
do direito), em se propor por fim, mesmo sem vartagessoal, a infelicidade de outrem.

Toda acao que lesa o direito de um homem mereceastigo, pelo qual o crime
€ vingadona pessoa do culpado (e o castigo, assim, nacarepmente 0 prejuizo causado).
Mas o castigo ndo € um ato da autoridade privadafetalido, mas o de um tribunal distinto
dele, que outorga efetividade as leis de um podpergor a todos aqueles que lhe séao
submetidos e, se nés consideramos (como isto &g na ética) os homens em um estado
juridico, determinado somente pgimples leis da raz&@e nao segundo leis civis), ninguém
tem o direito de infligir castigos e de vingar a&rmga suportada pelos homens, a ndo ser
aquele que é o supremo legislador moral e apetagezsquero dizer Deus) pode dizer: "A
vinganca cabe a mim, eu vingarei." E, pois, um deeevirtude ndo somente n&o replicar,
simplesmente por vinganca, a inimizade dos outets @dio, assim como também nao pedir
ao juiz do mundo para nos vingar, e isto, em papaque o homem cobriu-se
suficientemente de erros para ter ele mesmo graedessidade de perddo e, em parte
também, mas particularmente, porque nenhuma peaiwer que seja seu objeto, ndo deve
jamais ser ditada pelo odio. — Eis porqueeoddoé um dever do homem; mas ele ndo deve
ser confundido com paciéncia pusilanim@ara suportar as ofensas como rendncia aos meios
rigorosos para prevenir a ofensa repetida de oufpem significaria lancar seus direitos aos
pés dos outros e violar o dever do homem paragomsesmo.

Dos deveres de virtude para com os outros homeas qu
dependem do respeito que lhes é devido

§37

Chama-semodéstia a moderacdem suas pretensdes em geral, ou seja, a
limitacdo voluntaria em um homem do amor por simeem funcdo do amor por si que se
atribuem os outros. A auséndasta moderacdmu a falta de modéstia €, na pretensao de ser
amadopelos outros, amor-propriq e naquela de seespeitadopor eles, a arrogancia. O
respeito que eu dirijjo a outrem, ou que um outro pode exdg mim, € assim o
reconhecimento de untignidadenos outros homens, quer dizer, de um valor, qoeter@
preco nem equivalente, contra o qual o objeto timagado poderia ser trocado. — O desprezo
consiste em julgar uma coisa como néo tendo nenalon

Todo homem tem o direito de exigir o respeito deisssemelhantes e,
reciprocamentgé obrigado ao respeito para com cada um demtse el

A humanidade em si mesma € uma dignidade; comogef@ihomem ndo pode
jamais ser utilizado simplesmente como meio porhunen homem (nem por outro, nem
sequer por ele mesmo), porém, sempre, simultangan@mbém, como um fim, e € nisso
precisamente que consiste sua dignidade (a peidada), gracas a qual ele se eleva acima
dos outros seres do mundo, que ndo sdo absolumrhemiens e que podem pois ser
utilizados, por consequéncia, acima de todas asmsoDa mesma forma como néo pode
alienar-se de si mesmo por nenhum preco (o queachna o dever da estima de si), também
ndo pode agir contrariamente a necessaria estimsi dae outros dirigem a si mesmos
engquanto homens, ou seja, é obrigado a reconhet@mgmente a dignidade da humanidade
em todo outro homem; e, por conseguinte, sobreepleusa um dever que se relaciona ao
respeito que deve ser testemunhado a todo outrerhom
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§ 39

Desprezaros outros, ou seja, recusar-lhes o respeito dexittmdo homem em
geral, é, em todos os casos, contrario ao dever;efeito, trata-se de homens. Conceder-lhes
pouca estimainteriormente comparando-o0 com outros, € por yesm duvida inevitavel,
mas manifestar exteriormente essa falta de estinmaagofensa. — O quep&rigosonao € um
objeto de desprezo e ndo é nesse sentido que arhdamravado é desprezivel; e se eu estou
suficientemente elevado acima de seus ataquesdaraque desprezo aquele homem, isto
significa apenas o0 seguinte: ndo ha ali nenhung@emesmo se eu ndo cogito de nenhuma
defesa contra ele, porque ele se expde a si mesnioda a sua baixeza. Mas néo deixa de
ser verdade que eu ndo possa recusar ao homenvatiprale mesmo, todo o respeito
enquanto homem, uma vez que ao menos o respeitthgue devido em sua qualidade de
homem nao |he pode ser negado, ainda que se twligh® por seus atos. Assim, podem
existir penas desonrosas, que desonram a propriaariidade (por exemplo, o
esquartejamento, entregar o criminoso aos cadsy ¢w@riz e orelhas) e que ndo s6 sdo mais
dolorosas para o homem zeloso de sua honra (espi@,acomo cada um deve fazé-lo, a
respeito dos outros) do que a perda de seus lonsgida, mas que ainda fazem enrubescer de
vergonha o espectador, por pertencer a uma espaui@ qual deve-se proceder assim.

§ 40

O respeito perante a lei, que € subjetivamentguado como sentimento moral,
€ 0 mesmo que a consciéncia do dever. Por idémwizée, a manifestacdo do respeito perante
o homem, enquanto ser moral (estimando seu devésrde mais elevada) é também um
dever que os outros tém para com ele, e é umalaeigual ele ndo pode renunciar a aspirar.
— Chama-se esta pretensdo o amor da honra, cufpné&m na conduta exterior € a
honorabilidade, enquanto que a sua falta se chaesc@ndalo; o exemplo deste desprezo
pode provocar a imitagcdo, e dar este exemplo éregimente contrario ao dever, em
compensagao, escandalizar-se com uma coisa queur@eende sendo porque ela se afasta
da razdo comum, enquanto ela € em si mesma boa, €ro (ja que se toma o insdlito
também por proibido) e também uma falta perigoBmesta para a virtude. — Com efeito, o
respeito que se deve a outros homens que nos d@&xemmplo ndo deve degenerar até uma
imitacdo cega (enquanto que o costume é elevadgaade de uma lei); uma tal tirania do
costume popular seria contraria ao dever para gomsesmo.

8§41

A omissdo dos simples deveres de améal@& de virtude Mas a do dever que
procede do respeito devido a cada homem em geuah, éicio. Com efeito, negligenciando-
se o0s primeiros, ndo se ofende a ninguém; masnthitse ao respeito, lesa-se 0 homem
naquilo que toca a sua legitima pretensédo. — Agirantransgressao é o oposto da virtude.
Mas aquilo que ndo somente ndo € proprio a acrescaliguma coisa de moral, mas ainda
suprime o valor que, sem isso, poderia ser reigattiem proveitado sujeito, € um vicio.

Eis porque também os deveres para com o proéximocoueernem ao respeito
qgue Ihe é devido ndo sdo expressos sendo negatitegaroe seja, esse dever de virtude s6 é
expresso indiretamente (pela proibicdo do confrario
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Dos vicios que atentam contra os deveres do respeits outros homens
Esses vicios sdo A)orgulhg B) a maledicéncia C)a zombaria

A
O orgulho
8§42

O orgulho (superbia e, como esta palavra exprime, a tena@nse elevar sempre
mais alto) € uma espécie de ambicédo, pela quaseli@stamos aos outros homens que, em
comparagao conosco, eles se estimem pouco a siaresm, por consequéncia, um vicio que
contradiz o respeito ao qual cada homem podenegitiente aspirar.

Ele difere daaltivez enquantoamor da honra ou seja, o cuidado de nada
abandonar de sua dignidade de homem em comparagioscoutros (e que por esta razéo é
comumente ligado ao adjetivibre); € que o orgulho exige dos outros um respeitoejeie
entretanto lhes recusa. — Mas esta altivez, elpriprétorna-se também uma falta e uma
ofensa quando ela ndo é, simplesmente, sendo umgéneia dirigida aos outros de se
ocuparem da nossa importancia.

Tudo isso é claro por si mesmo. Mas, contudo, @bsese menos que O
orgulhoso é sempre, no fundo de sua alma, ungsébil. Pois ndo exigiria dos outros que se
rebaixassem em comparag¢ao com ele, se ndo deseobnssi mesmo que nao lhe pareceria
tdo duro humilhar-se, por sua vez, e renunciada tespeito de outrem, no caso da fortuna
vir a mudar para ele.

B
A maledicéncia
843

A palavra malevolente ouraaledicéncia- pela qual ndo compreendaallnia,
uma relacaenentirosaque pode ser levada aos tribunais, mas someantelértcia imediata a
divulgar, sem intencéo particular, aquilo que peguizo a consideracdo de outrem, é alguma
coisa de contrario ao respeito devido a humanidadegeral, uma vez que todo escandalo
dado enfraquece esse respeito sobre o qual repoms#ivacao para o bem moral e toma,
tanto quanto possivel, incrédulo a esse respeito.

A zombaria
844

A mania de censurar superficialmenée a tendéncia a colocar os outros em
ridiculo, o escarniqg que consiste em fazer dos erros de outrem umtoobjeediato de
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divertimento, constituem maldade, sendo completéenatiferente dogracejq desta
familiaridade entre amigos que consiste em rireléas particularidades, tomando-as apenas
em aparéncia, como se fossem erros, mas como mudicde fato uma superioridade de
espirito, ou por vezes também estranhas a regdadjtela moda (e isso ndo consiitonia
maldosa. Mas transformar em ridiculo erros reais - ougmarios como se fossem reais — ha
intencdo de tirar da pessoa o respeito que |heviglajee a tendéncia a isso, 0 espirito
causticq possui em si alguma coisa de uma alegria diabélié, por esta razdo, uma violacao
bem mais grave do dever de respeito para com ossdubmens.

SEGUNDA SECAO
Dos deveres éticos dos homens entre si do pontistdede seu estado
§45

Na ética pura esses deveres de virtude ndo podehagda a uma secdo especial
do sistema. Com efeito, eles ndo contém princigesbrigacdo dos homens, como tais, uns
com relacdo aos outros, e eles ndo podem pois ignogmte constituir uma parte dos
primeiros principiosmetafisicosda doutrina da virtude; ndo sdo mais do que redeas
aplicacdo do principio da virtude (segundo a forma) aos £agoe se apresentam na
experiéncia (a matéria), modificadas segundo adafif@ dos sujeitos, e eis porque, como
todas as divisbes empiricas, elas ndo autorizarhunea classificacdo certa e completa.
Contudo, assim como se pede uma passagem da moatafsnatureza a fisica, que possui
suas regras particulares, do mesmo modo se pead®alcpisa de analogo da metafisica dos
costumes: ou sejasquematizarpor assim dizer, 0os puros principios do deven [la
aplicacdo aos casos da experiéncia, e apresentédieisamente prontos para 0 USO
moralmente pratico. Que conduta deve-se ter paraasohomens, por exemplo, quando eles
estdo em um estado de pureza moral, ou em um ed@dorrupcdo? Quando eles sdo
cultivados ou incultos? Que conduta convém ao sabi@o ignorante? E qual delas faz
daquele, no uso de sua ciéncia, um homem de tgadavel (polido), ou um sabio
inabordavel em sua profissdo (um pedante)? Queutarmbnvém ao homem aplicado as
coisas praticas ou aquele mais vinculado ao esmrid inteligéncia? Que conduta deve-se
adotar segundo a diferenca dos estados, da idadexd, do estado de saude, da riqueza ou
da indigéncia etc.? Nao resultam dai igual nUmerespécies de obrigacagtica (pois nédo
existe mais do quemag a da virtude em geral), mas somente formas deaggb e, por
consequéncia, ndo poderiam ser desenvolvidas cegdes da ética e membrosdiasdode
um sistema (que dewe priori proceder de um conceito da razdo), mas somergensbe
acrescidas. — Mas esta prépria aplicacdo integeaaxposicdo completa do sistema.

CONCLUSAO DA DOUTRINA ELEMENTAR
Da unido intima do amor com o respeito ha amizade
8 46

A amizade(considerada na sua perfei¢cdo) € a unido de casE0@s ligadas por
um amor e um respeito iguais e reciprocos. Végkfante que ela € o Ideal da simpatia e da
comunicacao no que concerne ao bem de cada umlesaque estdo unidos por uma vontade
moralmente boa, e que se ela ndo produz todacidtele da vida, a aceitacado deste Ideal e
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dos dois sentimentos que o compdem envolve a didaidle ser feliz, de tal modo que
procurar a amizade entre os homens é um dever.s-éMacil de perceber que ainda que
tender para a amizade como para 0 maximo de btagdes dos homens, uns com relagéao
aos outros, seja um dever, se ndo comum, ao mead®Mme, uma amizade perfeita € uma
simples Idéia, embora praticamente necessaria,équepossivel de realizar em qualquer
pratica que seja. Com efeito, como é possivel pdramem, na relagdo com o seu proximo,
assegurar-se dgualdadede cada um dos dois elementos de um mesmo desreeXpmplo,

do elemento constituido pela benevoléncia reciprmmaum como no outro, ou, 0 que € ainda
mais importante, como é possivel descobrir quahaémesma pessoa, a relagdo de um
sentimento constitutivo do dever com o outro (pgeneplo, a relagdo do sentimento
procedente da benevoléncia com aquele que provéraspeito) e se, quando uma pessoa
testemunha muito ardor ramor, ela ndo perde, ao fazer isso, alguma coisgesjoeitopelo
outro? Como obter, pois, que os dois lados do anlar respeito se equilibrem exatamente, o
que é todavia necessario a amizade? — Pode-seefetn) considerar o amor como a forca de
atracao, e o respeito como a de repulsado, dertabfque o principio do primeiro sentimento
ordena que se aproxime, enquanto que o segunde gxeyse mantenha, um com relagdo ao
outro, a uma distancia conveniente, e esta restugafamiliaridade, que é expressa pela
regra: os melhores amigos, eles préprios, ndo desetratar comumenteencobre uma
maxima que nao vale somente para o superior ergaelao inferior, mas também para o
inferior com relagc&o ao superior. Com efeito, oesiqy se sente ferido em seu orgulho antes
mesmo que se perceba disso e ele consente emrgapeito que lhe deve o inferior ndo lhe
seja absolutamente testemunhado por um momenton&asm que ele seja suprimido, pois
0 respeito, desde que se tenha alterado uma weterérmente irremediavelmente perdido,
mesmo se 0s sinais exteriores, que sdo 0s seadrfwaial), reencontrem seu antigo curso.

A amizade concebida como realizavel em toda a swezp ou sua perfeicdo
(entre Orestes e Pilades, Teseu e Piritoo) € docaeabatalha dos autores de romances;
Aristoteles dizia em contrapartida: "Meus caros gm®j ndo existem amigos!" As
observacdes seguintes poderdo chamar a atenc&ocaesothficuldades da amizade.

Que um amigo faca observar ao outro seus errogj @gidentemente um dever
em se considerando as coisas moralmente; €, coio, gigra o seu bem que se faz e €, pois,
um dever de amor. Mas sua outra metade vé ai utaadfarespeito que se esperava dele e
ele cré haver ja caido na (estima) do outro, oei@e@o menos, ja que ele é observado pelo
outro e secretamente criticado, estar sempre eigopge perder sua estima; em SuSIa,0
fato de dever ser observado e criticado Ihe parecersi erasmo ja alguma coisa de ofensivo.

O quanto, na afligdo, um amigo ndo € desejadoesaly, bem entendido, um
amigo ativo, que possa muito socorrer-vos a sedgrips custos! Mas é, entretanto, uma
pesada carga sentir-se ligado ao destino de uno eutonvidado a prover a necessidades
alheias. — A amizade nédo pode, pois, ser uma wpuéovisa a vantagens reciprocas, mas ela
deve ser puramente moral, e a assisténcia, comlaada um pode contar da parte do outro
em caso de aflicdo, ndo deve ser considerada comhgetivo e o principio de determinacao
da amizade, - pois assim ele perderia o respeitmutto —, mas somente como o testemunho
exterior da benevoléncia interior e cordial supastaoutro, sem contudo desejar po-la a
prova, coisa sempre perigosa. Eis porque cada aemg@enerosidade suficiente para poupar
ao outro esta carga, para carrega-la sozinho, onaresmo cuidado para escondé-la dele
inteiramente. Mas pode sempre, todavia, gabar-seju#e em caso de aflicdo poderia
seguramente contar com a assisténcia do outromPseum recebe do outro umeneficio
sem duvida pode ainda talvez contar com a igualdademor, mas ndo no respeito, ja que se
vé manifestamente colocado um grau abaixo, estabdgado sem poder reciprocamente
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obrigar. — A amizade €, contudo, alguma coisa deet@a na docura da sensacdo de uma
possessao reciproca que se aproxima da fusdo enpessaa, que se se a deixa repousar
sobre sentimentos e se ndo se submete esta cog@miceciproca e este abandono a
principios ou a regras rigidas que protegem daliteidade e que limitam o amor reciproco
pelas exigéncias do respeito, ela estara a todanies ameacada deterrupcdq como
acontece habitualmente entre as pessoas incultafa gue isto ndo conduza sempre a
ruptura (o povo peleja e o povo se reconcilia). Essasopsssdo podem prescindir uma da
outra e elas ndo podem tampouco entender-se, ptéguenecessidade de querelas, até
mesmo para experimentar a docura da concordia readaciliacdo. Em todos os casos o
amor, na amizade, ndo pode ser w@afecaq porque esta é cega na sua escolha e se dissipa
com o tempo.

§ 47

A amizade mora(ao contrario da amizade estética) € a inteirdianoga que duas
pessoas tém uma pela outra na comunicacéo recigeo®aus julgamentos secretos e de suas
impressdes, na medida em que possa se conciliar @omespeito que se dirigem
reciprocamente.

O homem é um ser destinado a sociedade (embosgjaléambém insociavel) e
cultivando a vida de sociedade experimenta poder@sée a necessidade ske abrirpara 0s
outros (mesmo sem nada esperar disso); mas, par laao, reservado e prevenido pelo
medo do mau uso que o outro poderia fazer destoloeda de seus pensamentos, ele se vé
obrigado aocultar em si mesmo uma boa parte de seus julgamentdg(emmente aqueles
gue concebe sobre os outros homens). Conversabardegrado com alguém a respeito do
gue pensa sobre os homens com 0s quais ele estdagln, sobre o governo, a religido etc.,
mas ndo deve ousa-lo porque o outro, que guarda giamesmo prudentemente seu
julgamento, poderia usar de suas palavras em sdmeleto. Ele revelaria mesmo também
aos outros seus defeitos e seus erros; mas deeg tpra 0 outro esconda 0s seus e que,
assim, perca o seu respeito.

Se encontra, pois, um homem que tem boas intemgéspirito, de tal modo que
possa, sem ter que se preocupar com esse perigelhabseu coracdo com uma plena
confianca, e que, além disso, concorde com eleimangneira de julgar as coisas, entdo pode
dar livre curso aos seus pensamentos; ele ndo reats inteiramente s6 com seus
pensamentos como em uma prisdo, mas goza de uerdalile, de que se priva entre as
massas, onde deve se fechar em si mesmo. Todo htameseus segredos e nao deve confia-
los cegamente a outrem, em parte devido a maneirpedsar desprovida de nobreza da
maioria, que fara deles um uso que |he sera noeiem parte devido a falta de inteligéncia
de muitos na apreciacéo e na distingcdo daquilgpqde ou néo ser repetido, ou a indiscri¢ao.
Ora, é extremamente raro encontrar todas essagdaped reunidas em um individuo;
sobretudo quando uma estreita amizade exige geeaesigo inteligente e de confianca
considere-se como obrigado a conservar oculto autro amigo, tido por igualmente seguro,
o segredo que lhe foi confiado, salvo permissédoessa do primeiro que lhe confiou.

Entretanto, esta amizade (puramente moral) ndo &leah mas (o cisne negro!)
existe realmente, vez por outra, em sua perfeidfms esta outra forrna de amizade
(pragmatica) que consiste em se incumbir, por amorerdade, dos objetivos dos outros
homens, nédo pode ter a pureza nem a perfeicicadasgjue € necessaria para uma maxima
justamente determinante, e € um Ideal de um vate,mp conceito da razdo ndo conhece
nenhum limite, mas que na experiéncia deve serrgempito limitado.
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O amigo dos homensm geral (ou seja, o0 amigo da espécie humanaantei
aguele que participa esteticamente do bem de wxlbemens (que partilha sua alegria) e que
nao o perturbarad jamais sem um profundo remorses Ma&xpressdamigo dos homens
possui um sentido ainda mais estrito do que a ldetfopo. Ela contém, com efeito, a
representacdo e a justa consideracamudaldadeentre os homens, ou seja, a Idéia de ser
obrigado por esta igualdade mesma, enquanto qoérigga outros homens por beneficios;
representa-se aqui todos os homens como irmaosetidbosia um pai universal que deseja a
felicidade de todos. Com efeito, a relagcdo do pwoteomo benfeitor, ao protegido, como
obrigado, é exatamente uma relacdo de amor recipmas ndo de amizade, ja que o respeito
gue é devido nao é igual de uma parte e de outdev@r que consiste em ser benevolente
enquanto amigo do homem (uma bem necessaria dfai®l, e a justa consideracdo desse
dever, servem para preservar os homens do orgubcastuma dominar os afortunados, que
possuem os meios de serem beneficentes.

APENDICE

Das virtudes de sociedade (virtudes homileticae)

§48

E um dever tanto para consigo mesmo quanto paraadnem incentivar o
comércio dos homens, uns com 0s outros, com suBsgdes moraisdfficium commerecii,
sociabilitag, ndo sasolar (separatistam agejenéo colocar somente em si 0 ponto central e
imutavel de seus principios, mas também considerm@rculo que se traca em torno de si
como uma parte do circulo que abrange tudo nagatercosmopolitica; ndo somente se
propor a realizar como fim o bem do mundo, mas &amizultivar os meios que a ele
conduzem indiretamente: a urbanidade na sociedad®mym humor, 0 amor e 0 respeito
reciproco (a brandura e o decoro), e acrescerssimagracas a virtude, o que é também um
dever de virtude.

Ai ndo se trata, certamente, de nada além do gs®ldas exterioresou 0s
ornamentos, que dao uma bela aparéncia de vimoae,que ndo engana, pois cada um sabe
que importancia deve dar a ela. Ndo € mais do eu& imsignificancia, mas reforca o
sentimento da virtude, ele proprio, pelo esforgetusfdo para aproximar o tanto quanto
possivel esta aparéncia da verdade, facilidade com a qual deixamo-nos abordar, a
brandura da linguagem, a cortesia, a hospitalidadeindulgéncia(na controvérsia, sem
contenda) e todas essas simples formas do conmf&niano sao obrigacdes exteriores que
obrigam também os outros, e que contribuem pandeagdo virtuosa, tomando ao menos a
virtudeamavel

Pode-se entédo se perguntar se se pode manteraelam®d homens viciosos? Nao
se pode evitar encontra-los, pois caso contramna peeciso abandonar o mundo; e mesmo
nosso julgamento sobre eles ndo é competente. -aMagsde o vicio é um escandalo, ou
seja, um exemplo publicamente dado do desprezo st#ag leis do dever e, por
consequéncia, implica a desonra, entdo, mesmoeseédel fosse punido pelas leis do pais,
deve-se interromper as relacdes que se mantiniemi@e ou ao menos evita-las na medida do
possivel; com efeito, a continuacdo dessas reldgaes da virtude toda a honra e faria dela
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uma mercadoria para todo aquele que fosse sufciarite rico para corromper o0 parasita
pelas delicias do banquete.

(Transcrito deDoutrina da virtude traducéo francesa de
Philorenko, Ed. Vrin, 1968, pags. 125-152.).
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PARTE Il — SURGIMENTO DA MORAL SOCIAL E PROBLEMA T EORICO
SUSCITADO PARA A ETICA

INTRODUCAO

Nesta oportunidade, estamos nos propondo examipacesso segundo o qual a
meditacdo sobre a moral ganha autonomia em reé;éotras esferas do saber.

No pensamento grego, a ética esteve subordinadditicay na forma especial
como a esta ultima definia, isto €, tendo por noiss@ntribuir no sentido de que a cidade
pudesse “realizar uma vida perfeita e independe¢aeistételes). NaEtica a Nicdmaco
politica e ética estdo de certa forma superpostasiindindo-se o objeto de ambas porquanto
a segunda trata das virtudes e dos meios de atfgjisendo condicdo da felicidade, que, por
sua vez, é o objetivo visado pela cidade.

Na interpretacdo realizada pela Escolastica, notadee em S&o Tomas, o
objetivo deixa de ser a felicidade terrena. Em kmar aparece a bem-aventuranca, a
felicidade eterna, cujo apice seria a contemplad@deus. Como adverte René Antoine
Gauthier, a ética é de fato absorvida pela tealogia

O empenho de autonomizar a meditacdo acerca ddisadea ocorre na Epoca
Moderna. Inicia-se com a proposicdo de Pierre B&ydt7/1701), no sentido de tornar a
moral independente da religido. Ndo se buscoupenidsociar a meditacdo aristotélica da
interpretacdo escolastica, partindo-se diretamedésta Gltima. A identificacdo é
improcedente — o que, entretanto, sé foi reconbecoidito mais tarde. Em que pese a
circunstancia, ndo poderiamos nos dispensar dddazé

O momento seguinte a Bayle consiste no grande @dbatrico realizado na
Inglaterra em que intervém, entre outros, Bernaehdiéville (1670/1733), Anthony Ashley
Cooper, 3° conde de Shafsterbury (1671/1713), hoBeger, bispo de Durham (1692/1752)
e David Hume (1711/1776). Ao longo desse debate t&scimento a moral social
propriamente dita, isto é, de tipo consensual.

Ainda assim, na meditagdo inglesa considerada, ralisde individual aparece
como indissociavel da religido, ndo se tendo radbzplenamente o projeto de Bayle. Aqui
precisamente se insere a solucdo kantiana, emigspegue aparece rra&undamentacéo da
Metafisica dos Costumgd785). Conclui-se o ciclo em que a ética encootrseu lugar
autdbnomo no conjunto do saber.

A rigor, a nossa investigacdo deveria encerraressenponto. Contudo, a solugéo
kantiana mereceria uma complementacdo digna deoseiderada, devida a Max Weber
(1864/1920), que a denominou &teca de responsabilidade

Portanto o objeto desta Parte Il compreende a t®rgrega na interpretacao
escolastica e os momentos mencionados, a sabgrétade de Bayle; o encaminhamento da
discusséo por Mandeville e Shafsterbury e seu araeiduento em Butler e Hume; a solugéo
ensejada por Kant e, finalmente, as sugestdes de Wkber como corolario do debate
precedente. Pareceu-nos imprescindivel aborddtieaale Hegel a ética kantiana, desde que
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corresponde a uma excelente ocasiao para evidengae entendemos como essencial nesta
altima.

Naturalmente, no pensamento moderno acerca daidamt@lha outras vertentes
gue mereceriam ser estudadas. Entretanto, nosstivobpdo é a histéria do debate mas
apenas da questao tedrica que se nos afigura camaisorelevante. Dessa Otica, tampouco
caberia a abordagem das correntes que, a primisita, onfluiria na mesma direcdo, a
exemplo da ética eclética, que foi apropriada pelstomismo. Esse segmento do pensamento
moderno e contemporaneo teve uma grande presergiasit

Tendo-o examinado detidamente, concluimos que, erdade, tangencia o
problema tedrico da moral moderna, que é o de sten@mia em face da religido. Os
neotomistas tampouco compreenderam a naturezangdeotla moral social, ainda que o titulo
da obra de Arthur Utz possa sugerir o contrétio.

O fato de que tenhamos incluido em nossa analidexaWeber poderia sugerir
gue deveriamos estudar amplamente o momento emseqiresere, o do neokantismo e da
transicdo para o culturalismo. Em Herman Cohen Z$18) ndo ha propriamente uma
reelaboracdo da ética kantiana. Sendo socialistétoli-se a aderir a tese hegeliana que
considera o Estado como sujeito ético, tese gqueniee@emos, consoante se indicou. E
guanto ao culturalismo, ha naturalmente autoresngepodem deixar de ser considerados
num Tratado de Eticadigno do nome, notadamente Max Scheler (1847)182Ricolai
Hartman (1882/1950). Tratando-se da tematica cqriednea - a experiéncia moral — séo
estudados na Parte .

Cap. 1 — A heranca grega na interpretacao escoléshi

1.1 — Estrutura da ética aristotélica

No item subseqliente deste capitulo vamos considgranto de referéncia com

que a Epoca Moderna se defrontou no que se refeiesdaristotélica. A fim de possibilitar o
estabelecimento de confronto entre o pensamenkrigi®teles e a interpretacdo escoléstica,
faremos preceder, aquela apresentagdo, uma idéiarisuda estrutura do pensamento de
Aristoteles nessa matéria. E certo que o recontetonde tal distingdo é fendBmeno muito
posterior ao debate cujo sentido procuraremos ageecAinda assim, ndo poderiamos deixar
de fazé-lo, notadamente pelo fato de que os graedess da moralidade encontram-se, sem
sombra de davida, em Aristoteles. Se foi ignoragssa primeiro momento, acabaria vindo a
ser uma das redescobertas significativas dos mos@aisteriores, ainda no mesmo periodo
histérico.

Na exposicao que se segue vamos nos valer dosossteaizados por Werner
Jaeger e René Antoine Gauthier.

@ professor da Universidade de Friburgo, na Sui¢a, Jum dos mais importantes autores neotomistas
contemporaneos. O primeiro tomo de sua Etica Sdquiadl. espanhola, Barcelona, Editorial Herder, 1)96
denomina-sePrincipios da doutrina sociak versa sobre esse aspecto da atuacdo da Igrejssegundo,
Filosofia do Direito(trad. espanhola, ed. cit., 1961).
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a) Indicacdes de ordem geral

) Em relagdo a esse aspecto da meditacéo aristotéliaen preservados trés livros:
Etica a Eudémono, Etica a Nicomae&rande Etica

Eudémono era um dos discipulos de Aristoteles. mdara século passado, os
estudiosos chegaram a considerar o texto que lewansme como apdcrifo. Outros
atribuiram-no ao préprio Eudémono. A questdo parecesido solucionada de forma
definitiva na obra que Werner Jaeger dedicou atdtekes™ na qual fundamenta a seguinte
hipétese: &tica a Eudémon@ a primeira das obras em que Aristoteles se odapama,
guando ainda ndo havia desenvolvido a propria fiose refletia a influéncia platbnica,
enquanto aFtica a Nicomaco(Nicomaco era filho de Aristoteles) correspondesua
elaboracdo autbnoma. Na opinido de Jaeg@ramde Eticaconsiste numa coletanea que
procura fundir as duas obras anteriores, organiapda a sua morte. Essa opinido parece hoje
aceita sem contestacéo, podendo-se afirmar quetdrdoaristotélica encontra-se Htica a
Nicomaco.

A melhor edicdo daEtica a Nicomacoé devida a René Antoine Gauthier
(Louvain, Publications Universitaires, 22 ed., 194®olumes). Além de uma introducéo, em
que estuda as questdes relacionadas ao textousiirelas alteracdes de carater histérico na
interpretacdo dos principais conceitos —, e de doiismes de comentéarios, a reconstituicao
do préprio texto (Tomo |, vol. 2) é verdadeirameaiemplar. Nessa versdo desaparecem
muitas das obscuridades que as outras preservasim,Agor exemplo, nas tradugdes que
circulam no Brasif? seus autores, Valandro e Kury, adotam a expressémtermajuando o
que Aristoteles tem em vista, na perspicaz obséovde Gauthier, € jisto meig isto &, o
encontro de uma posicéo equilibrada na acdo e mésiraples “meio termo”. Kury também
traduzareté por exceléncia moral, o que ndo parece ter sida escolha feliz. Aristoteles
distingueareté ética dizendo respeito ao carater, que habitualmentdu@ive Gauthier) se
traduz como virtude moralareté dianoéticareferente a reflexdo e a prudéncia, traduzida por
Gauthier comovirtude intelectual. Além do mais, ndo se pode desconhggero termo
consagrado é virtude (notadamente na sua oposicéitia), parecendo descabida a tentativa
de inovar pelo simples gosto de fazé-lo, sem rapacente que o justifique.

A Etica a Nicomacaccompde-se de dez livros, em geral publicados $erno.
Gauthier, afora 0 desmembramento que operou no ljvadiante mencionado, agrupou-os
de forma tematica. Os Livros Il e lll, este atéapitulo 8, tratam da virtude moral em geral e
os Livros Il (a partir do capitulo 9) ao V dastuites morais em particular. O Livro VI versa
sobre as virtudes intelectuais; o Livro VII, solreontinéncia e a incontinéncia; os Livros
VIIl e IX sobre a amizade; o X em parte (até o cap.o prazer e em parte (6 a 9) a
contemplacgéo. O capitulo 10 do Livro X considetayaa introducédo Rolitica.

Para Aristoteles, a ética é uma das ciéncias pgatisto €, relacionadas a acéo,
sendo as demaisplitica e aecondmica Nessa subdivisdo a ética aparece com o nome de
sabedoria No Livro | daEtica a Nicobmacala proeminéncia a politica que esta definida, nos

@ Werner Jaeger Aristételes — bases para a histéria de seu deseimaehto intelectua(1923), tradugéo
espanhola. México, Fondo de Cultura, 12 ed., 1946.

@ A primeira versdo é de Leonel Valandro, na quati@ornheim fez uma reviséo, forma pela qual feeiida

na colecdo Os Pensadores; e a segunda, de MaGama Kury (UnB, 1985), com base no original grego
estabelecido por Bekker, na famosa edicéo patrdaipala real Academia da Prussia. A antecedentalsel da
versédo inglesa de W. D. Ross.
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textos que dedicou a matéria e foram preservddoktiCa, 111), deste modo: "Uma cidade,
claro esta, ndo é um simples amontoado para estdeficiéncias mutuas e intercambiar os
servicos. Estas sdo duas de suas condicOes néaessss que nao determinam a cidade.
Uma cidade € uma reunido de casas e de familiasvpar bem, isto é, para realizar uma
vida perfeita e independente”. Quer dizer, Aridéstedo separa a politica da moral como se
da nos tempos modernos. Politica e ética estaertie forma superpostas, confundindo-se os
objetos de ambas porquanto a segunda trata daslesre dos meios de adquiri-las, sendo
condicao da felicidade, que, por sua vez, é o iobjgisado pela cidade.

Na Etica a Nicomaco(Livro VI) afirma que as virtudes intelectuais saote,
ciéncia, sabedoria, filosofia e inteligéncia. Déestoria diz ndo ser nem arte nem ciéncia,
cumprindo-lhe dirigir a acdo moral.

Do Livro |, Gauthier destacou o Capitulo | denomith@-o de Proélogo. Aristételes
afirma aqui que a acdo moral tende para o bem g@ar®o seu fim. Avanca em seguida a
hipotese da multiplicidade dos fins e busca hienaéglos para afirmar a existéncia do
Supremo Bem. Sendo a politica a mais alta ciéndienadora, seu fim € o Supremo Bem.

No mesmo prélogo, Gauthier insere partes dos dapi®i e 6 onde, a seu ver,
Aristoteles trata do método da investigacdo passattar que do moralista se exige rigor de
raciocinio.

Quanto ao auditério, acha que o0s jovens ndo samp@dos para integra-lo.
Enfatiza ainda que néo se trata apenas de adguoirirecimentos mas estar de posse de regras
para a acdo. Do Livro I, Gauthier redne as demarsep sob o titulo geral de "O Bem
Supremo ou a Felicidade".

No que respeita aos aspectos gerais da obra, cudegstacar ainda que, ao
contrario da viséo judaica, na perspectiva de dtests a virtude nao € obrigatéria ou mesmo
passivel de ser atingida por todos. Requer algu&seguisitos, entre estes a riqueza e a
saude. A tese esta apresentada ao fim do capitldd_Bro |, da forma adiante:

"Nestas condi¢des, as acbes conformes a virtude per si mesmas agradaveis
mas, seguramente, a0 mesmo tempo que boas ebelgsadaveis, boas e belas no mais alto
grau, se e verdade que se julga bem o virtuosonsdera-se que é como o dissemos.

Por conseguinte, a felicidade € ao mesmo tempodogmemo, beleza suprema e
supremo prazer e ndo é necessario separarmospespeiedades, como se da na inscricdo
existente em Délos:

"A suprema beleza é a justica,;
o bem mais precioso, a saude.
Mas o prazer supremo é unir-se
ao objeto de seu amor."”

Estas propriedades com efeito pertencem todasi$réselhores atividades e séo
estas atividades, ou uma dentre elas, a melhorcapsituem, segundo a nossa definicéo, a
felicidade.

Nossa definicdo concorda também com a opinido skeganqual a felicidade
exige, além da virtude, bens exteriores.
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Salta aos olhos, todavia, que a felicidade requersg agregue ainda a virtude os
bens exteriores, como dissemos; pois €, sendo divehsao menos dificil de cumprir as
belas acdes sem o concurso dos bens exterioress Aatmais nada, ha tantas coisas que se
alcanca com a ajuda de instrumentos, através digesnala riqueza, do poder politico! E, em
seguida, existem bens cuja privagcdo empana nossitude, a exemplo do bom nascimento,
de belos e numerosos filhos, da beleza: ndo sesitdwéeito plena felicidade se ndo se tem
boa aparéncia, ou se ndo dispde de bom nascimsetalo solitario e sem filhos; e,
seguramente, menos ainda se se tem filhos ou amagagradaveis, ou se bons, chegam a
morrer. Como dissemos antes, a felicidade tem sielz@le que acrescentemos a virtude tudo
aquilo que pode tornar a vida serena como um heldDéi provém que aquilo que coincide
com a felicidade é, para uns, a sorte, e, paraurvirtude ®

Muitos intérpretes procuraram reduzir a moral aridica as proprias doutrinas,
notadamente a Escolastica. A esse propoésito Gaudderte que Sao Tomas tratava de
teologia, isto €, da problematica relacionada andade e ndo aos homens em sociedade,
onde a moralidade adquire seu sentido pleno. Asdatg da bem-aventurancae
contemplacédo de Depisto é, da felicidade eterna e da vida apds daenquando Aristoteles
cuida do bem viver na cidade grega, como teremawmtwpdade de examinar mais
detidamente no item seguinte.

Contudo, ndo € necessario isolar Aristételes deps@prio contexto para dar-se
conta da grandiosidade de sua obra e da perenidgadaiitas de suas reflexdes. Na maioria
dos casos, seus temas sdo os da moralidade enostiapos.

Atendendo aos propdésitos da presente analise gliraitam a tentar apreender o
espirito da doutrina aristotélica a fim de conttdstcom a interpretacdo popularizada na Alta
Idade Média, o que talvez expligue ndo haja sidguese tomada como referéncia, na
meditacdo moderna , vamos nos limitar & indicaggioothtetido basico dética a Nicdmacp
sem nos determos no estudo minucioso de qualgasesi@aspectos.

b) As virtudes morais

Aristoteles apresenta no capitulo 7 do Livro Il uthhua das virtudes e dos
vicios. Essa tdbua é precedida dos seguintes elesnen

Capitulo 1 — Justificacdo da tese de que a virsededquire pelo habito.

Capitulo 2 — Parte da tese geral de que agir seganggra € insuficiente, cabendo ainda
averiguar qual a regra correta. Apresenta as seguin

12 — Realizar agbes comedidas (primeira nogcdostie meio).
22 — Produzir acfes idénticas a virtude.

Capitulo 3 — E pelo prazer ou pela dor causada s que se avalia 0 homem virtuoso. Dai
conclui a 32 regra: "E necessario aprender a erpeatar a dor ou o prazer".

@ L’Ethique a NicomaqueTome | — Deuxiéme Partie; traduction par René ietoGauthier, Louvain,
Publications Universitaires, 2eme ed., 1970, p2Q%traducao de A.P.).
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Capitulo 4 — Examina uma questdo de logica (seiltlg vicioso no dizer-se que é
necessario praticar atos da virtude para tornaifgeso).

Capitulo 5 — Estabelece a distin¢do entre paiXéesldades e estados habituais.
Capitulo 6 — Apresenta a nogao de justo meio.

Aristoteles define a virtude do seguinte modo: 'iktwde é o justo meio em
relacdo a dois vicios, um por excesso, o outrdgi@” (Il. 6.1 107). Antes de defini-la havia
afirmado, entre outras coisas, 0 seguinte: "Pomeil® temer, ter confianca, desejar,
encolerizar-se, sentir piedade, e, em geral, exgatiar o desejo ou a pena, tudo isto é
susceptivel de muito como de pouco e, nos doisscdalta-se a perfeicdo. Ao contrario,
experimentar as paixdes no momento adequado, panatio conveniente, em relacdo ao
que é justo, para obter o resultado que se dews, @btlo modo que se deve, eis 0 que € ao
mesmo tempo meio e exceléncia, e a exceléncidarjaate a marca da virtude" (11.6.1106).

As virtudes séo a coragem, a temperanca, a lidaddi a magnificéncia, o justo
orgulho fmagnanimit§ a calma, a veracidade, a espirituosidade, a diohad, a modéstia e a
justa indignacéao.

Para cada uma dessas virtudes h4 um excesso ealimaAf falta de coragem
equivale a covardia e, 0 seu excesso, a temeriadssim por diante. Na pagina seguinte
apresentamos a tabua das virtudes e dos viciamaed\ristoteles. Circunscreve-os também
a certos dominios (paixdes, dinheiro e bens mageatr.).

Entre as virtudes morais, Aristételes atribui éafaspecial a Justica, que estuda
no Livro V. Tomada em seu aspecto geral, diz queistica € a propria virtude, ou, mais

precisamente, é a virtude mais completa. Por istsmmo transcende a tabua a seguir
transcrita.

Na visdo de Aristoteles, a Justica é uma disposigi@arater e o0 justo € o
respeitador da lei e o probo.

Considerada de modo particular, distingustica distributiva (Que toma ao
problema do &ngulo moral) guestica comutativgque leva em conta situagdes concretas).

"A justica, no sentido em que a temos definido erese Aristoteles ndo € uma
parte da virtude, mas a virtude em sua inteirezani2smo modo, a injustica, que se lhe
opde, ndo é uma parte do vicio mas o vicio emrgead@za. Em que se distinguem a virtude e
a justica assim compreendidas? Salta aos olhoseeorr@ncia do que dissemos: elas sdo
concretamente idénticas, mas sua esséncia naoeSmanSe se considera o fato de que ha
uma relacdo com o outro, ha justica; se se comsideterminado estado do caréater, pura e
simplesmente ha virtude." (V.2.11.30).

Neste livro, Aristoteles estuda ainda a equidadguiediz ser um. corretivo em
relacdo a lei, na medida em que sua universalitlas@-a incompleta e pode dar lugar a
injustica.
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TABUA DAS VIRTUDES E DOS ViCIOS
Falta ou privacdo |Justo Excesso Dominio
(Deficiéncia) Meio
Covardia Coragem Temeridade Sentimentos de medo e
confianca
Insensibilidade Temperanca Intemperanca Prazdbeses
Avareza Liberalidade Prodigalidade Dinheiro e bens
materiais
Mesquinharia Magnificéncia Vulgaridade
(orientacdo
Humildade indébita| Justo orgulho Vaidade oca Honra
(pulsilanimitg (magnanimitg (vanité
Pacatez Calma Irascibilidade Coélera
Falsa modéstia Veracidade Jactancia Relacdes ouit®
Rusticidade Espirituosidade Chocarrice
(Chalaga grosseira
Mau-humor Amabilidade Obsequiosidade
Vergonha Modéstia Despudor Paixbes
Desrespeito
Desrespeito Justa indignacao Inveja

c) As virtudes intelectuais

Para Aristoteles, as virtudes intelectuais sdoss&e@s ao proprio exercicio das
virtudes morais, pela razdo muito simples de qoeatica da virtude exige uma regra. A acéo
moral requer que 0 agente tome uma decisdo nodeedd efetiva-la. Cabe ao intelecto
enunciar essa decisao da forma mais apropriada.

Aristoteles reduz a duas as virtudes intelectwaidpsofia e a sabedoria. Apesar
de que a filosofia seja a ciéncia suprema, paraaticp da virtude a sabedoria é mais
proeminente.

Para definir o que seja a sabedoria, Aristotelesrre ao atributo que geralmente
é identificado com as pessoas sabias: sdo capazesdr a melhor deliberacdo. Comumente,
preenchem tal requisito os chefes de familia eotiiqos.

A sabedoria ndo € uma ciéncia mas um estado hbbiteadirige as acodes, tendo
por objeto as coisas boas e mas para o homem.lAcac@ questao nestes termos, pretende
enfatizar que a sabedoria, como a considera, naccesstituida apenas pela parte racional.
Pressupde uma especial disposi¢céo do espirito.

Finalmente, a seu ver, a sabedoria pode ser apgdgirdo que comumente se
denomina boa consciéncia, bom senso ou inteliggméteca.
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d) Os equivocos a que induziu a nocapld®nesis

O emprego por Aristdteles da palayhronesispara indicar o estado mais
elevado da vida em sociedade — isto €, do que sera espécie de felicidade suprema —
induziu a muitos equivocos. O sentido mais proxadaonossa compreensdo seria "intuicao
dos valores éticos transcendentes”. Ao apreendéldsomem estaria em condicbes de
aquilatar plenamente da adequacéo de sua conduth R@Esumivelmente, o que Aristoteles
tinha em vista ndo era naturalmente a totalidadecttaddos passiveis de praticar a virtude —
tenha-se presente que, no seu modo de ver, ae/infim estava ao alcance de todos, exigindo
pré-requisitos em matéria de bens e salude —, ams mcitava com 0 seu discurso, mas
apenas uns quantos sabios. Quando se trata dadesirintelectuais, diz mesmo que a
sabedoria € um atributo dos homens politicos elkefes de familia, tomando naturalmente o
modelo dos bens sucedidos.

A phronesisseria pois uma espécie de refinamento do homengé gossuidor do
saber.

Ora, Platdo empregou a mesma palavra para desigrartemplacdo das idéias e
0 proprio Aristételes numa parte de sua vida adadoposicdo platbnica. N&tica a
Nicbmacg contudo, ghronesisvolta a restringir-se a esfera moral.

Ao rastrear a historia desse conceito no pensammeatieval, Gauthier registra
qgue nos primeiros tempos, seguindo a Cicero, ootdontraduzido indiferentemente por
prudentiae sapientia O termo sapiéncia caiu em desuso, sendo substipair sabedoria que,
ao traduzirphronesis quer dizer, a seu juizo, "um bom senso concretosaber vivo, um
equilibrio moral, um principio de acdo sereno e€ymdo, que ndo se poderia exprimir de
outro modo, em termos aristotélicos, o que é, posigéo &ophiag aphronesis.®

A palavra prudéncia, na linguagem ordinaria, pemleeu antigo vigor. Entende
Gauthier que seu significado teria sido reduzidona espécie de arte de evitar riscos. Trata-
se certamente de uma qualidade mas nunca da gieadprema.

A questdo se torna mais grave quando, traduzida aemtemplacéo, € inserida
por S&o Tomas num contexto teologico. Nada portanratis distanciado das preocupacdes de
Aristoteles. A propdésito, escreve Gauthier:

"A moral de S&o Tomas, pela circunstancia mesngude teologia, € uma moral
de Deus. Certamente que a idéia de Deus nado est@odo obrigatério, ausente de uma
filosofia moral. Muito ao contrario: a filosofia mad somente se coroa se se eleva até Deus.
Mas, se Deus é a ultima palavra da filosofia ma@al,primeira da teologia moral, razéo pela
qual o moralista filésofo que chegallaParte de S. Tomas encontra-se profundamente
confundido. Desde logo, é de Deus que fala S. Tpseds que haja considerado previamente
os temas primeiros da moral: o0 bem ou o dever,ngacd@ncia ou a lei moral; todos estes
temas, sem duavida, encontram-se na teologia merds.dTomas, mas somente aparecem
subrepticiamente e como que por acidente, pelo snemaito tardiamente aos olhos do
filbsofo. A primeira vista, a construcdo tomistague calcada nktica a Nicomaconum,
como no outro caso, ndo é a felicidade que se &adac principio da moral? Enganosa
aparéncia! A construcdo tomista retira seu priocipdo de Aristoteles mas da bem-
aventuranca do Sermao da Montanha; a andlisetélistoda felicidade somente fornece o

@ ’Ethique a Nicomaque Tome | — Premiére Partie — Introduction par Rentbine Gauthier.



77

instrumento conceitual que serve para realcar aitbiéd@ evangélica: a idéia de que a
felicidade é fim e que o fim é o principio de orddenmoral. Mas, para poder utiliza-los na
teologia moral, Sdo Tomas teve que submeter ed8@s ia uma transformacéao tdo profunda,
gue correspondem ao contrario do que eram, alépalderas, o essencial do pensamento de
Aristoteles. O fim moral, que € para Aristoteleslidade essencialmente contingente, pois
que € acdo do homem, é para S. Tomas a realidat@smoentingente que possa ser, pois ela
€ 0 préprio Deus, nédo o Deus-objeto dos filésaiwss 0 Deus-Pessoa, dos cristdos: o fim do
homem néo se encontra numa acao do homem, nem nm@sag#o, qualquer que seja, pela
qual se une a Deus, ela se acha numa Pessoa @ig éemmesmo que o préprio e no qual se
encontra. Eis a primeira palavra da teologia mdeat. Tomas, e desde esta primeira palavra
a filosofia moral de Aristételes € negada. A patéir S. Tomas podia guardar-lhe as palavras,
as féormulas, jamais o espirit3"

De sorte que, embora se haja tornado usual traghminesispor contemplagéo
(Livro X, capitulos 7 e 8), cumpre ter presente gedrata, na visdo de Aristételes, de uma
atividade interior do homem virtuoso, orientadoeasdia vida em sociedade, atividade que
pode mesmo ser chamada de "divina" por sua magestathgnitude, mas que, nos marcos da
sua analise, ndo tem em vista recomendar-se aetestaa.

1.2 — A interpretacdo escolastica

a) A representatividade dos Conimbricences

Seria um erro grosseiro ignorar a ampla diversidgde se abriga sob a
denominacadescolastica porquanto se trata de movimento que abrange sv&égulos e
sofreu influxo do pensamento arabe e judaico. Bacanscrever o objeto que se tem em
vista, vamos nos valer da adverténcia de FerratgaMo entender que deva o emprego do
termo limitar-se a Escolastica Cristd, reconhecesgdgimultaneamente que em seu seio
aparecem diversas vertentes. Em relacéo a intagdetda doutrina moral de Aristételes, o
aspecto considerado é menos dramatico. Tomad#eadnfque Sdo Tomas introduz naquele
movimento, ao conciliar Aristoteles com os dogmastans, ndo ha propriamente maiores
divergéncias na escolha dos temas extraidos erndgetsica a Nicdmaco

Além disto, nosso propdsito ndo consiste em registos percalgcos
experimentados pela ética aristotélica na ldade idéthas apenas focalizar a maneira
presumivel como a Epoca Moderna a recebeu.

Neste sentido, o0 modelo preferivel deve ser oCdoso ConimbricenceNao
apenas porque foi a forma pela qual penetrou nésepajue se tornaram protestantes,
justamente onde se inicia a discussao ora focalizdshstando indicar a esse propdésito que os
manuais integrantes do Curso eram utilizados pedoeptor de Leibniz, em fins do século
XVII — como de certa forma é aos escolasticos pgokses e espanhdis que se deve a
sobrevivéncia da Escolastica nos primérdios do mundderno. Precisamente para destacar
tal singularidade € que se cunhou a denominac&edeanda Escolastica devida a Carlos
Giacon, autor do livrd.a Seconda ScolasticéMildo, 1946), popularizada entre nds por
Joaquim de Carvalho (1892/1958).

® Introduction cir., vol. cit., p. 275-276.
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Em oposicdo a escolha, poder-se- invocar o cardw@derno” que alguns
estudiosos identificaram n@urso Conimbricenc® o que invalidaria pudesse representar a
visdo medieval recebida pela Epoca Moderna. A deane objecdo lembrariamos que o
pretenso carater moderno @arso Conimbricenceesulta do fato de que tenha sido associado
ao nome de Pedro da Fonseca (1528/1599), embd@asdontribuido com o texto relativo a
Metafisica de AristételeMas, ao fazé-lo, decidiu precedé-la de uma obradeis tomos,
intituladaComentarios a Metafisica de Aristotelgparecida em Roma, respectivamente, em
1577 e 1589), que viria a se constituir numa dasgiras introducdes a filosofia elaboradas
no Ocidente.

Na tradicdo escolastica, como veremos mais detii@mimgo a seguir, os
manuais e compéndios selecionavam o que |lhes adossiem as principais questdes da obra
estudada e ali mesmo discutiam pormenorizadamentdisputas mais relevantes. Desse
meétodo resulta a impressao — pelo menos para osaque ndés nos encontramos em outro
momento da cultura — da mais completa falta deadsid E possivel que Pedro da Fonseca
tivesse se dado conta desse aspecto, o que egphoasComentarios

Mas, ao fazé-lo, ndo poderia deixar de estimulau@osidade em torno de
metafisica autbnoma, que seria uma questdo progmi@mmoderna, empenho que teria
continuidade na obra de seu contemporaneo e cadtinuFrancisco Suarez (1548/1617), ao
pretender encontrar um principio ontolégico do gsel pudesse derivar qualquer outro
conhecimento.

Incumbido de elaborar, pataogos— Enciclopédia Luso-Brasileira de Filosofia
(Lisboa, Editorial Verbo, vol. I, 1989; vol. Il, 99), o verbete dedicado a Pedro da Fonseca, o
estudioso do pensamento medieval Antonio Manuel tiMarafirma que Suarez néo
referendou a autonomia da filosofia, sugerida pmwrséca. Eis o que escreve na mencionada
Enciclopédia

"A polarizacdo do esforco de renovacgdo da escodastio ambito da metafisica,
em torno da figura de Suarez tem levado ndo s&@eeeimento da obra de Fonseca como a
uma apreciacdo sumaria e incorreta da mesma. &dos [pontos comuns entre estes autores,
h& algumas divergéncias importantes cujo alcantge asda por explorar. Limitamo-nos a
apontar duas. A primeira tem a ver com o propriate® da metafisica e da filosofia em
geral. Em Fonseca a metafisica goza de uma autargqumiSudrez nao admite. Em Fonseca a
Filos. primeira ja ndo ancilla theologiag mas simbomnium scientiarum domina metafisico
é praesidensiudex das restantes ciéncias, ndo estando, portantitosaj qualquer tutela
(Comentarios a Metafisica de Aristoteléscols. 139-140). Para podermos avaliar um pouco
melhor o alcance de uma posic¢ao deste tipo bgséaamnos que Suarez, 20 anos mais tarde,
ird corrigir a linha de orientacdo da metafisicd=daseca. Neste, como noutros casos, sem 0

© veja-se p. ex. Etienne GilsonEtudes sur le role de la pensée mediévale darmriaation du systéméaris,
1903; e José Ferrater Mora — “Suarez et la philosomoderne”’Revue de Métaphysique et de Mor&aris, 68
(1), janeiro-marco, 1963.

(' A esse propésito escreve Emile Bréhier: "Apesdindaidez tranquila e talvez tnica do estilo de $amas,
seus habitos literarios acham-se tao distanciadesidssos que é dificil ver se existe um sistemmésta e em
gue consiste. Nao ha nele nada daquela emocacelgatmmento que nos séculos XI e Xll ocasionavam a
aparicdo de obras sintéticas em que o pensamengxpemha com continuidade; por exemplo, $iama
Teolégicando se vé sendo uma série de questfes separadasgers, alinhando-se em cada um, primeiro, 0s
argumentos contra a tese, depois, os argumentn®ad, finalmente, a resposta aos argumentosac@sr mas
ndo ha nenhuma decisdo, nenhuma visdo de congaitm (excegdo da I* parte, questao 85, artigos $é8ye
deseja nessas discussdes triunfar sobre o adeerd#&toria da Filosofia trad. espanhola, Buenos Aires, Ed.
Sudamericana, 42 ed., 1956, tomo I, p. 400.
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nomear mas nem por isso deixando de o visar clat@n®6 quem ndo conhece o0s textos ndo
vé. No prologo, em que apresenta o plano e raz&eida sua obra diz o seguinte: "Nesta
obra desempenho de tal modo o papel de filésofojauais perco de vista que a nossa
filosofia deve ser cristagerva da teologia divingivinae theologiae ministrayh(F. Suérez,
Disputationes Metaphysicae, ad lectoresublinhado nosso). E o regresso inequivoco a uma
visdo instrumental da Filosofia de que Fonsecaejdirtha libertado. Este aspecto, cuja
importancia nunca sera demais sublinhar, ndo teto devidamente valorizado. Outra
diferenca importante entre estes dois autores @stéerto modo, ligada ao que acabamos de
dizer. Suarez, em coeréncia com a sua posicado eoqmmdprio titulo completo da sua obra,
dedica uma atencdo especial a chamada "teologisaiia¢ em particular a problematica da
demonstracdo da existéncia de Deus e dos seustadrift aquele nucleo que, mais tarde, na
sistematizacdo wolffiana, se autonomizara com oendenteodicéia. Simplificando as coisas
e incorrendo numa projecdo anacrbnica, poderianmbstizar a diferenca entre Suarez e
Fonseca dizendo que Bésputationes Metaphysicamntém uma teodicéia, enquanto que 0s
Comentarios a Metafisica de Aristételedo incluem uma Unicquaestiodedicada a essa
problematica. Neste ponto, a obra de Fonseca glistise claramente ndo s6 da dos
escolasticos da grande tradicdo medieval como dasdos contemporaneos e mesmo dos
textos publicados nessa tradicdo até hoje. E unestjizn demasiado importante para nos
podermos contentar com a resposta, por demais fdwilcarater inacabado da obra de
Fonseca. Ndo se trata aqui de minimizar a impadada obra de Suérez, mas antes de
chamar a atencdo para o erro que é assimilar, s88) as suas posi¢cdes. O que nos importa
sublinhar é, por um lado, que Fonseca publica otesdo 20 anos antes de Suéarez, sendo,
portanto, a recepcao da metafisica de Fonsecdardede Suarez e, por outro lado, que o
texto dosComentérios & Metafisica de Aristételesuficientemente rico para justificar uma
leitura mais atenta e rigorosa.”

De todos 0os modos, o carater "moderno" que seuatiCurso Conimbricence
diz respeito a uma questdo de ordem muito geraktantivamente, isto €, no exame concreto
dos temas o curso em nada destoa da Escolasticanavite no que se refere a ética, onde nao
se vislumbram maiores divergéncias.

O Curso Conimbricencelestinava-se a nortear o ensino de filosofia negio
das Artes da Universidade de Coimbra, consistirmlordenamento das questdes disputadas
acerca das teses de Aristoteles, prescindindo, aiarian dos casos, dos proprios livros do
autor. Apareceram com o titulo geral @ementarii Colegii Conimbricensis Societattis lesu.
Da tarefa foi incumbido, inicialmente, Pedro da $ema. Este limitou-se a publicar, em 1564,
as Instituicbes Dialéticastexto de iniciagdo a Ldgica, sendo-lhe atribuddéra misséo na
Ordem dos Jesuitas, o que nao o impediu, como vyimdesredigir os mencionados
Comentarios a Metafisica de Aristételes

Coube a Manoel de Gois (1543/1597), que tambénempsa a Ordem e ensinava
no Colégio das Artes, dar continuidade ao projdm,que se desincumbiu publicando os
volumes dedicados Risica (1592); aoDe Coelo(1593); aoMetereoldgico(1593); aoParva
Naturalia (1593); aoDe Generatione et corruptiond597); aoDe Anima(1597) e &tica a
Nicbmaco,aos quais foram agregados os textos devidos a RkedFonseca. Salvo no que
respeita as questdes suscitadas por este Ulti@orsm acompanha fielmente a S&o Tomas.
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Antonio Alberto de Andrade (1915/1982), editor Aemoral a Nicbmacode
Aristételes do Pe. Manoel de Gois, parte @urso Conimbricenc® observa que, em
Portugal, ndo se fez qualquer edicdo do proprioo lide Aristoteles. Os manuscritos
preservados consistem apenas de comentéarios. Gstéins do Pe. Manoel de Gois sao de
1586 — presumivelmente, ja que nao figura na ingd@soriginal — sendo 0s Unicos
impressos.

O ponto de vista de Aristételes esta apresentadfoena dedisputas cada uma
das quais, por sua vez, subdivide-se em duasguég,o ou mais questdes. S0 0s seguintes
os temas estudados: acerca do bem (12 disputagpade fim (22); acerca da felicidade (32);
dos trés principios dos atos humanos: vontaddeattee apetite sensitivo (42); da bondade e
da malicia das a¢c6es humanas em geral (52); dadoestia alma que se chamam paixdes (62);
das virtudes em geral (78); da prudéncia (82); ® réatantes virtudes morais — justica,
fortaleza e temperanca (99).

Depois de estabelecer o confronto entre o textBeldVianoel de Gois eSuma
Teol6gicade Sdo Tomas — que transcrevemos em seguida,t@lderAndrade conclui o
seguinte: "O confronto patenteia a identidade desgmento, alias indicada pelos préprios
Conimbricences... Em geral, os conimbricences egtas, com Sdo Tomas, conforme
recomendacgdo dos superiores hierarquicos e o amabamal impunha. A ele se chegam na
determinacdo da esséncia e definicdo do bem, maigdef e toda exposicdo da prudéncia,
como em tantas outras questdes."

As questdes versadas @arso Conimbricengenas quais encontra como vimos
identidade de pensamento, acham-se na 12 e Q#rda Teoldgicaobedecendo ao mesmo
esquema, conforme se deduz da comparacéo a S&yuir:

13, 22 da Suma de Sdo Tomas Conimbricences

Acerca do bem (12 Disputa)

Do fim — 12 Questéo Acerca do fim — 22 Disputa
Artigo 1: 1 — Se o agir por causa do fim conyv@hQuestdo: Se o agir por causa do fim convém a
ao homem. 2 — Se é proprio da natureza raciptoala a natureza intelectual e s6 a ela.
3 — Se existe algum fim ultimo da vida humana.3® Questdo: Existe ou ndo algum fim ultimo |das
N.B. Vai até 8, inclusive, que os Conimbricenaegies humanas.
omitem.

Da felicidade — 22 Questéao Acerca da felicidade
1 — Se a felicidade do homem consiste |A4sQuestdo: Se a felicidade consiste nos pens
riquezas. 2 — Se nas honras. 3 — Se na fama |@xteanos (= riqueza, poder, honra e gloria).

gléria. 4 — Se no poder. 5 — Se nalgum bem2d®@uestdo: Se consiste nos bens do corpo.
corpo. 6 — Se no prazer. 7 — Se nalgum bemrEdaparticular, que a felicidade nao esta no prazer.

alma. 32 Questado: Se consiste na operacéo da alma
42 Questdo: Em que operacdo se cologa a
Que é a felicidade — 32 Questéao felicidade.

1 — Se é algo increado.
2 — Se é operagao.
3 - Se é operacdo da parte sensitiva ou s

® Curso Conimbricence - introducéo, estabelecimento do texto e tradugémtonio Alberto de Andrade,
Lisboa, Instituto de Alta Cultura, 1957, edicaarigjlie (latim e portugués).

©) Ed. cit., Introdugéo, p. XCV.

19 O confronto transcrito encontra-se nas p. LXXX\AIXCIII da ed. citada.



intelectiva.

4 — Se da intelectiva, se operacdo do intelec
da vontade.

5 — Se é operacgédo do intelecto, do especulati
do pratico.

Do que se exige para a felicidade — 42 Questéa
5 — Se o corpo se requer para a felicidadg
homem. 7 Se se requerem alguns
exteriores.

Do voluntario e do involuntario — 62 Questao
1 — Se se encontra o voluntario nos atos humg

Do motivo da vontade — 92 Questao.
1 — Se a vontade é movida pelo intelecto (12 p
guestdo 82, artigo 1: Se a vontade mov
intelecto).
(Posto que no indice tenha encontrado: A von
move imperando ao intelecto e as outras poté

JO ou

p52 Questdo: Se os bens exteriores se reqy
2pdoa a felicidade.
hens

imutelecto e apetite sensitivo.

81

O ou

Dos trés principios dos atos humanos: vont

12 Questdo: Se todos os atos humanos parte
vontade livre.
arte,

220Questdo: Se € a vontade que move o inte
ou o intelecto a vontade.
tatleQuestdo: Se a vontade move todas as d
np@sencias para exerceremos seus atos.

erem

ade,

'm da

lecto

utras

da alma — o certo é que nos lugares ai indicadosrsgo 2°: De que modo a vontade move| 0s
nao trata do assunto como os Conimbricenceg)sentidos internos.
N.B. Citam S&o Tomas.
(Em forma de conclusdo afirma que a vontddetivo porque a vontade move o apetite sensitivo.
move todas as poténcias da alma para os seushitBs. Citam Sao Tomas.
— Questao 82, artigo 4 da 12 parte. De que modo a vontade move o0s membros
externos.
N.B. Citam S&o Tomas.
Da causa do pecado por parte do apetite sensi8eoo apetite sensitivo move a vontade.
1 — Se a vontade é movida pela paixdo do apetite
sensitivo. — Questéo 772
Da bondade e malicia dos atos humanos em [geaalbondade e malicia das acdes humanas em
— Questéao 182 geral.
2 — Se a acao do homem tira do objeto a bonded@uestdo: Se a bondade e a malicia das pgbes
ou a malicia. humanas se deve pedir ou ndo ao objeto.
3 — Se as tira das circunstancias. 22 Questdo: Se a bondade e a malicia das pcoes

Das paixdes da alma em geral — 222 Questao.
Das diferencas das paixdes — 232 Questao.

1 — Se as paixdes que estdo no concupiscive
diversas das que estdo no irascivel.
(N&o encontrei correspondente e eles ndo ¢
S&do Tomas).

1 — Do sujeito delas, isto é, se existe alg
paixdo na alma. 2 — Se esta mais na parte ape

do que na apreensiva. 3 — Se esta mais no apksifgaixdes ndo pertencem propriamente ao af

sensitivo do que no intelectivo que se diz vont
— Questéao 222

Se o forte se ira — 22 questao, artigo 10.

N.B. Também divide, de um lado os Estoicos
outro os Peripatéticos.
indicam este lugar.

Da ordem das paixbes. 4 — Se estas quat
saber, 0 gaudio, a tristeza, a esperanca e o

Os Conimbricen

Dos estados da alma que se chamam paixdes
12 Questdo: Se se divide bem o apetite sen;s
lesd@oncupiscivel e irascivel.

iPAnQuestdo: Se ambos os apetites sensitivos
sede no coracao.
UB3uestdo: Se esta certa a defini¢cdo de paix3
N Diferente.

ageional.
43 Questdo: Se as paixdes se coadunam c

badpirito do sabio.
ces

humanas depende também das circunstancias.

5itivo

netite

bem

r62 Questdo: Se as paixdes da alma sao
emomeradas pelos Fildésofos (gaudio e tris

sao as principais paixdes. — Questéo 25.

esperanca e temor).

l‘eza,



82

Das paixdes da alma em especial. Artigo 2 — Divisdo das paixdes em espécies mais

1 — Do amor. Questao 26. pequenas (amor, 6dio, etc.).

Do 6dio, etc. — Questao 29.

N.B. Os Conimbricences restringem-se quase|sé a

definicbes.

Das virtudes, quanto as suas esséncias. 4 — |Smayvirtudes em geral.

define conveniente a virtude — Questdo 552 |1 — Se esta bem a definigdo de virtude.

Do meio termo das virtudes. 23 Questao: Se a virtude moral consiste no meio

1 — Se as virtudes morais estdo no meio terntermo.

Questéo 642

N.B. Citado pelos Conimbricences.

Do meio termo da justica — 22, 22, Questado| 39 Do meio termo da justica.

artigo 10.

Da causa das virtudes.

1 — Se a virtude é natural ao homem. 32 Questdo: 1 — Se as virtudes sdo naturajs ao
homem ou se as adquire com 0s proprios atos|.

2 — Se ha virtudes que sejam causadas em2nésQue as virtudes adquiridas se obtém com os

peca repeticdo das obras. Nnossos atos.

Da conexdo das virtudes. | — Se as virtudes mpfaifQuestdo: Se as virtudes morais tém conexao

sao entre si conexas — Questao 652 entre si.

Do sujeito da virtude. 4 — Se o irascivel €58 Questdo: Se algumas virtudes se encontram no

concupiscivel podem ser sujeitos da virtudeapetite sensitivo.

Questéo 562

N.B. Caetano cita Escoto e os Conimbricences

também. Contudo, diferentes. Os Conimbricences

indicam este lugar de S&o Tomas que defendem

em artigo a parte.

Da distingdo das virtudes morais, das intelectuéisQuestdo: 1 — Se € ou ndo apta a divisdo das

3 — Se basta dividir a virtude em moral vetudes (intelectuais e morais).

intelectual. — Questdo 582 2 — Da divisdo das virtudes em adquiridas e

Da causa dos habitos comuns a producao| idhssas.

mesmos. 4 — Se alguns habitos sdo infundidos por

Deus nos homens — Questéo 512,

Da prudéncia em si. — 22, 23 Questao 472. 12 Questdo: Se Aristételes definiu bem a

5 — Se a prudéncia € uma virtudes especial. |prudéncia. 2 — De que modo se deve entender que

N.B. Eles mesmos dizem que a de Aristételes adalsidade ndo entra na prudéncia.

difere da de Sdo Tomas.

Das partes da prudéncia. — 2%, 22, Questdo 48%#22 Questdo: Se se ensinam bem os atos da
prudéncia e as suas partes.

Das integrantes. — Questéo 49. 2 — Das partes da prudéncia que chamam
integrantes.

Das sujeitas. — Questdo 50. Das potenciais3 —Das partes sujeitas e potenciais.

Questdo 51, e 12, 22 Questdo 57, artigo 6.

Da justica. — 22, 22 Questéo 58. Das restantes virtudes morais.
12 Questdao: Da justica.

Das partes da justica. (Sujeitas, integrante® -eDas partes integrantes e sujeitas da justica. 3

potenciais). — 22, 228 Questdo 61. Dos atos da justica comutativa. 4 — Das partes
potenciais da justica.

Da fortaleza. 1 — Da propria virtude. 2 — Das $s28sQuestdo: Da fortaleza. 2 — Das partes da

partes. — 23, 22 Questao 123. fortaleza.

Da temperancga. — 22, 228 Questdo 141. Das p&8id3uestdo: Da temperanca e partes integrantes,

da temperanca em geral. — Questao 143. sujeitas e potenciais.

Das partes da temperanca em especial — Questdo

144,
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b) Primazia da bem-aventuranca sobre a felicidade

Seria ocioso proceder ao exame circunstanciadmtdgpretacdo escolastica da
ética aristotélica quando o nosso propdsito € igafab aspecto contra o qual a Epoca
Moderna comecga a se rebelar.

A subordinacdo da moralidade publica a Igreja — epaereivindicada durante a
Idade Média na Europa — tinha como contrapartidad® a subordinacdo da ética a teologia.
Mais precisamente, na interpretacdo de Aristotedes se trata do simples comportamento
moral dos homens mas da salvacdo da alma, que ebgetivo maior visado por aquela
sociedade. Tal aspecto sobressai precisamente tho deoconceber e conceituar a felicidade.

Manoel de Gois aborda o tema na 32 Disfiitd@efine a felicidade como sendo
equivalente ao "Sumo bem do homem". Em que pestreaitenha disputado sobre essa
Bdefinicdo — tendo Santo Agostinho indicado quermieinado autor havia colecionado nada
menos que 288 sentencas acerca da felicidadecs tothcordam com parte da definicéo, isto
é, de que consiste num bem. Resta saber de que tipo

Séao trés os géneros do bem, a saber: externosprgo e da alma. Os bens
externos sao sobretudo a riqueza, o poder, a loargldria. A argumentagcdo do autor cuida
de comprovar que o0 sumo bem do homem nao podesegéato a algo de fortuito como a
fortuna e, em geral, os bens exteriores.

Os bens do corpo sédo principalmente os prazerssmiao, a saude, a formosura
e a forca. S&o quatro os argumentos do autor card@niao de que a felicidade consistiria
nesse género de bem.

Esquematicamente, o primeiro argumento invoca @rencia em que 0 corpo
se encontra da alma, ndo podendo dar-se a cirogiestde que os fins do primeiro se
sobreponham aos da segunda, sendo a verdade jostameontrario. Em segundo lugar, o
Sumo Bem do homem nédo pode ser comum aos homeos ananais. Terceiro: muitos
animais privados de razédo excedem os homens endbarspo (p. ex.: tém vida mais longa
ou sao mais robustos e mais velozes) e, por eas@xdéederiam ao homem na consecugéo
daquele fim, o que € inadmissivel. E, finalmente,bens do corpo podem encontrar-se
simultaneamente com a desonestidade e 0s vicigsaeto "a suma felicidade exclui toda a
afronta da desonestidade e da miséria".

A felicidade consistira, pois, nos bens da alma. Etacdo a esta, o autor
distingue poténcias, habitos e operacdes. A pédeitdo pode consistir numa simples
poténcia mas em ato. O habito por sua vez é mdwitpeque o0 ato. Contudo, o fim do habito
€ a operacdo. Assim, chega o autor a conclusaaela delicidade deve ser buscada num
determinado tipo de operacéo.

Permitimo-nos transcrever o texto integral da amnusacdo, a fim de que seja
apreendida em sua plenitud®@:

"Porém, para que ensinemos em que operacao coagdateidade, deve advertir-
se que a felicidade é dupla — sobrenatural e HatCaala uma delas se divide ainda em duas:

D Ed. do Instituto de Alta Cultura, cit., p. 105361
2 Ed. Cit., p. 123-125.
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a sobrenatural enmespeitante a esta vida e pertencente a outra ;vaanatural, em
especulativae pratica.

A felicidade sobrenatural, que se alcanca na outradayi consiste na
contemplagéo intuitiva da natureza divina, comaaps&do Tomas, no livro Eontra os
Gentios cap. 25 e 26 Quodlibet8, art. 19, e 0s seus sequazes em varios lugaesas,
contra Escoto, in 4, d. 49, g. 4 e 5, contra HemriGandavense na Suma, art. 49, g. 6, contra
Gil, Quodlibet3, g. 19 e contra outros muitos que afirmam gdiesafelicidade se situa no ato
de amar a Deus claramente visto. Igualmente c@&oaBoaventura, in q. d. 49, Ip. dist. g. 5,
contra Alberto Magno, dist. 48, art. 4, contra Alen3 p. q. 23, memb. 1 e 4, p. . 92, m. 2,
art. 4 e contra outros que a colocam em ambosasssanultaneamente, do intelecto e da
vontade, isto €, na contemplacao intuitiva da diviatureza e no amor ou fruicdo da mesma.

A sentenga de S&o Tomas, que o0s seus defensorBEmeom com muitos
argumentos, pode-se mostrar brevemente deste rofdticidade formal ndo é outra cousa
que a aquisicéo e posse do fim dltimo. Ora, s@malisdo de Deus exige isso. Logo, s ela é
felicidade.

A maior todos reconhecem e colige-se daquelas palavragrideeira aos
Corintios 9: Correi de modo que compreendagsda primeira dimoteq 6: Aprende a vida
eterna.

Prova-se anenof porque a vontade nao € poténcia que apreendgueaagpetece
e 0 seu ato ndo é apreensdo mas inclinacdo consejée atraido para a cousa amada,
conforme aquilo de Santo Agostinho no livro 13 Gasfisséescap. 9:0 meu amor € 0 meu
peso.0 intelecto, porém, é poténcia apreensiva e prigarticular mOdo de operar, atrai a si
0 objeto e possui o0 presente e unido a si. Logo, et

A suma felicidade consiste na mais perfeita de sods operagcbes. Ora, a
contemplacéao intuitiva da divina esséncia € deatarera. Logo, a suma felicidade consiste
nela.

Prova-se anenot primeiro, porque a poténcia que a produz, a sahietelecto, é
a mais nobre de todas, como ensina AristoteleBymol10 daMoral, cap. 7 e 8. O mesmo se
prova pelo fato de o objeto do intelecto ser maspkes e abstrato do que o objeto da
vontade, visto que o intelecto vai até a cousa gomnato perfeito, abstraindo da existéncia; e
a vontade nada apetece com ato perfeito, a nadcoserrdem a existéncia. Ninguém, com
efeito, deseja ou ama o dinheiro, por exemplo,Gsea#a 0 possuir.

Quanto a felicidade sobrenatural desta videomo esta felicidade € uma
tendéncia para aquela felicidade suprema de queohéo falamos, também é preciso
confina-la sobretudo na acdo a caridade sobrehatp@que tal tendéncia faz-se
principalmente por meio de atos meritorios querglade em parte produz, em parte ordena.

Por isso, também Cristo Senhor, Mestre da ciéreleste , no sermao das bem-
aventurancas constituiu a felicidade desta vidgratica (n actionibug das virtudes. Nem
obsta o fato de a vontade, em que assenta a caris@dmenos perfeita segundo o grau e a
ordem da natureza, do que o intelecto. Basta gueegh mais perfeita, atendendo a razao e ao
dever de tender, por meio de a¢Bes meritoriasgpedria celeste e visdo de Deus, como para
o ultimo termo da criatura intelectual.”
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Como se vé, o ambiente € plenamente distinto dacral que viveu e meditou
Aristételes. Na cidade grega o que se desejavaalstar era que o bem-estar ndo ha de
consistir na privacdo dos bens materiais mas també&m apenas nestes, requerendo,
simultaneamente, o culto da virtude. Esta se dgfareagdes equilibradas, a serem efetivadas
no meio social. A inflexdo medieval &, pois, t@absoluta. Agora se trata de salvar a alma,
conquistar a vida eterna. Era natural, portante, roquproprio nascedouro da Epoca Moderna
se cuidasse de libertar a moral de semelhante aataiforca. Mesmo porque o monopdlio da
verdade religiosa, de que dispunha a Igreja de Rdesaparece em grande parte da Europa.
E, ao contrario do que se poderia esperar, dessasiiade ndo emerge uma unica Igreja
dissidente mas grande numero delas, algumas awaliz em poderio e influéncia, como a
Luterana, a Presbiteriana, a Anglicana e a Metmdiatrigor, o contexto impunha que o
debate acerca da moralidade se colocasse em nams@s Bdemais, ndo havia qualquer clima
para separar a doutrina aristotélica da interpéietagcolastica, o que somente ocorreria muito
mais tarde. O ponto de referéncia ha de ter side esipenho de colocar a moral ao servico
da salvacédo da alma, quando os homens se colocawans objetivos e tinham que recusar,
ainda que apenas em parte, essa proposi¢cao. Aaldolica cada vez maior o propdsito de
erigir, aqui mesmo na terra, uma obra digna ddagtée Deus*®

Cap. 2 — A hip6tese suscitada por Pierre Bayle eauepercussao na Inglaterra
a) O carater inovador das idéias de Bayle

Pierre Bayle (1647/1707) nasceu numa familia ptatés e foi educado nessa
crenca. Adulto, converte-se ao catolicismo masacagwressando a religido reformada. Além
dessa questdo de ordem pessoal, também o ciclirittsem que viveu contribuiu para
colocar o tema da religido no centro de suas ppaaées. Era o tempo de Luiz XIV, o Rei
Sol, tdo cioso de seu absolutismo como de seuaainb. Considerando incobmodo governar
num pais sem unidade confessional, empreendeu w@wmgpanha pela conversao dos
protestantes, que culminou, em 1685, com a revogagadito de Nantes. Este documento,
expedido por Henrique IV em 1598, conseguira dargmrerradas as sangrentas disputas
religiosas que haviam abalado a Franca no século X\Edito de Nantes autorizou o culto
calvinista em quase todo o pais e permitiu-lhe rdega universidades. Estabelecia igualdade
plena entre catolicos e protestantes, a estesunaselg 0 acesso a cargos publicos. Com a sua
revogacao, os protestantes abandonam em mass#duitefrancés.

Bayle ndo apenas viveu esse clima de intoleramdigiosa como viu-se por ele
diretamente afetado. Ensinando filosofia na Acadetei Sedan, teve que abandonar o posto
para refugiar-se em Roterdam. Estavamos em 16&@ha #7 anos de idade. Viveria na
Holanda os anos que lhe restaram de vida.

A obra principal de Bayle é Dicionario Histérico e Critico aparecido em 1697.
Esta subdividido em pequenos verbetes, em geradatkrs a nomes famosos ou a correntes
de pensamento que confluiam para as suas preoespéed:maniqueus A essas breves
indicagbes acrescentou extensas notas em queeesclardetalha as suas opinides. Numa

3 E precisamente neste sentido que evolui a teofwgi@stante, consoante o estabeleceu Max Wabétida
protestante e o espirito do capitalisntiad. brasileira, Sdo Paulo, Pioneira, 52 e7L9
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versao abreviada, em dois volumes, veio a tornarsdos livros mais importantes do século
xvii. @

Além do Dicionario, Bayle publicou diversos outros livros, no periode
Roterdam, todos em francés, entre efleasamentos diversos escritos a um doutor da
Sorbonne por ocasido do cometa que apareceu namészembr¢1681);Critica geral da
histéria do calvinismo de P. Maimbourg 1682) e Comentarios filoséficos sobre estas
palavras: obriga-nos a entraf1686).

Bayle colocou sua pena ao servi¢o da tolerancias. @z de uma forma nova ao
pretender minar toda sorte de intolerancia, a camagesmo daqueles com os quais se
identificava em matéria de religido, os calvinist&ias polémicas envolvem a estes,
notadamente o pastor Jurieu, francés que com etgampara Roterdam.

O eixo de sua argumentagdo consistird na tese eesjwerdades da religido
repousam na providéncia divina e ndo na naturem@aha. Cabe recorrer ao argumento de
autoridade:Deus o disse e 0 permitibuas consideracdes sobre a imortalidade da almna, n
Dicionario, esclarecem de modo preciso a sua posicao. Eidascrés na imortalidade da
alma porque tua razao assim mostra, enquanto Btraammeu sentir, creio que nossas almas
sao imortais porque nossa religido me ordena aisteditar. Considera estas duas maneiras
de sentir e confessaras, sem duvida, que a mirmhaté melhor." (Art.Perrot, nota I).

Além de crer na autoridade divina, € imprescindigak ndo intervenha a
autoridade humana para apreciar o seu valor. Par&agyle suficientemente comprovada a
discrepancia na interpretacdo da Escritura, na@nde catolicos e protestantes mas no
proprio seio dessas crengas. Tanto a afirmacaoele gerteza advém da unidade da tradicao,
assegurada pela Igreja Romana, como o método o dikame, posto em circulacdo pelos
protestantes, desencadearam disputas interminaveis.

Os dogmas sao anti-racionais. A razdo nada podeaceles ou em seu favor. O
homem os recebe por revela¢do. Examinando a conclusdo que Bayle infere de tais
assertivas, Bréhier a aprecia do seguinte modordmo na aceitagdo ou no repudio da
revelacdo nao intervém a filosofia, a sociedadee degpeitar os homens que, em matéria
religiosa, sejam antidogmaticos e até os ateusjidmpi sublinha Bréhier, muito atrevida
naqueles tempos intolerantes".

N&o s6 atrevida como de enormes conseqiénciasgmioqo alvo principal de
Bayle consiste em dissociar a moral da religidonaedo a primeira independente.
Compreende que néo era suficiente, em prol daatotex, colocar as diversas igrejas acima
de qualquer julgamento humano, — como afirma Lake&efini-las como "votadas ao culto
externo da divindade", s6 a esta cabendo julgasudepropriedade — sendo imprescindivel
buscar um entendimento da moralidade que a lilzeride tutela dessa ou daquela seita.

@ Dessas edicdes, Paulo Mercadante possui a queegargu em Berlim, em 176%Xtrait du Dictionnaire
Historique et Critique de Bay)alivisé en deux volumes avec une preface. A Be@inez Chrétien Fréderic
Voss, 1765, vol. I, 291 p.; vol. I, 413 p.).

@ O Dicionario contém um verbete sobre Pomponalenfmatius), que viveu no século XV e publicou um
tratado sobre a imortalidade da alma, que susaiteal grande polémica. Pomponale insistia em quellsante
proposi¢do ndo se encontrava em Aristoteles, cats@dirmavam muitos de seus intérpretes. Apresentao,
este argumento que causou em Bayle a mais fundass§o: "Ele declara pois que acredita na imosdéicdias
almas e que esta disposto a dar sua vida paraygdenas porque Deus a revelou aos homens eangaepa
luz natural o ensine.'Ektrait, tomo segundo, p. 80).
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Sublinha ainda Bréhier: "A dialética negativa deylBaorigina, portanto, a
tolerancia, que coloca a convicgao religiosa a@ale a margem das disputas humanas; mas
tem como contrapartida positiva (0 que principaltedine da significacdo) uma concepc¢éo da
natureza humana concreta, histérica e nao refarialquer termo transcenderite.”

O conhecimento dessa natureza humana através ttridfls — e critica
abertamente aqueles que, em seu tempo, desdenhaestigacao historica" — mostra que os
bons costumes podem encontrar-se entre 0s ateuargague as pessoas crentes nao estdo
livres de serem criminosas. Exaltando o significddsesa notavel contribuicdo, escreve Paul
Hazard: "Estabelecidas a prova e a contraprovagBdnega ao termo de sua demonstracao:
religido, moralidade, longe de serem indissolUved® independentes; pode-se ser religioso
sem ser moral; pode-se ser moral sem ser religidreoateu que vive virtuosamente ndo € um
monstro que suplanta as forcas da naturéza.

b) O impacto causado na Inglaterra pelos moralfstaseses

A obra de Bayle encontrou ampla repercussdo natbrgh. O pais vivia um
quadro muito propicio para acolher o tipo de prag@msque apresentava.

De um lado, o ano da revogacdo do Edito de Narit@85) coincide com a
ascensdo ao poder de Jaime I, catolico confesaoendendo a luta religiosa em que se vivia
desde os tempos de Carlos | (reinou entre 162518)1&ste levou o pais a guerra civil, que
trouxe como conseqUéncia sua condenacdo a mortee@igdio, bem como o fim da
monarquia. Seguiu-se, entre 1653 e 1658, o govden®liver Cromwell, depois de cuja
morte restaurou-se a monarquia, com Carlos Ildcrde 1660 a 1685)). A lideranca liberal
vive longos periodos de exilio na Holanda a comelgarprincipal figura desse grupo,
Anthony Ashley Cooper, lorde Shafsterbury (16218)68le quem John Locke (1632/1704)
era assessor —, a exemplo do que ocorrera com Bagende nimero de protestantes
franceses. O ciclo considerado da historia politroglesa encerra-se com a Revolucdo
Gloriosa de 1688, que assegura o poder ao Parlaraemtta aos catélicos o acesso ao trono.

A tolerancia religiosa era portanto uma questaotancéndente, como veremos
mais detidamente logo adiante.

De outro lado, o pais tinha uma tradicdo de en@aratureza humana do angulo
negativo, ndo apenas no plano da pregacdo prdestaas como meditacdo tedrica
autbnoma, que ganha forma acabada na obra de Thdohées (1588/1679). Para Hobbes,
0s homens sado movidos pela competicdo, a descoafam desejo de gléria. No estado de
natureza viviam uma situacdo de guerra de todosactomdos. A Unica solugdo encontrada
consistiu em firmar um pacto atribuindo toda a doecpoder ao soberano. Tornou-se assim

® Histéria da Filosofia trad. espanhola, Buenos Aires, ed. cit., tomaiség, p. 747.

@« os fatos historicos podem ser conhecidos certeza perfeita em seu género; ademais, o hidtorigio se
aplica, como o matematico, a seres que ndo sdo s@¢ias de nossa alma, que ndo poderiam existrde
nossa imaginagéo, sendo a realidades muito c@samatematicos — acrescenta Bayle e aqui deversampem
Leibniz — fazem valer também as grandes idéiasnfimitude de Deus, que proporcionam as profundidade
abstratas das matematicas. Ao que o historiadag o®nhecimento tao valioso, que suas investigdbgeddo
sobre as fraquezas da razdo humana e sobre sées’lifApud Bréhier —Histéria da Filosofia ed. cit., vol.
cit., p. 472).

®) | a crise de la conscience européen#680-1715. Paris, Gallimard, 1961, vol. 2, p. 78
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um dos mais conceituados tedricos do absolutismeeznpais e em seu século, mas também
o iniciador de um tipo de meditacdo de cunho mgual enfatiza a maldade humana e busca
0os remeédios para tornar factivel a vida em soced&@Enominados d@essimistasos
moralistas que seguiam essa trilha lograram alcamga posi¢éo de grande proeminéncia na
sociedade inglesa da ultima década do século eqosng® seguinte.

7

Entre os chamados “pessimistas” é significativa calreda dos moralistas
franceses que, de certa forma, contribuem paracefsuas posicdes. Acham-se nesse caso
asMaximasdo duque Francois de La Rochefoucauld (1613/168frecidas em 1665, e as
Fabulasde Jean de La Fontaine (1621/1695), que se publeza 1668, 1678 e 1694. Na
opinido de Thomas A. Horne, que estudou o period@ situar a obra de Bernard
Mandeville® marca-os sobretudo a polémica contra os janssrestaperseguicéo que lhes
moveu o Papa, o que por si s6 assegurava-lhegatsndos protestantes ingleses.

A querela do jansenismo é sobretudo de caratedgieol mas teve comprovada
repercussao no plano moral. Ganhou esse nome d&vdotrina do bispo Cornélio Jansénio
(1585/1638), que estava relacionada ao movimentemavacao religiosa desenvolvido em
torno da Abadia de Port-Royal, na Franca.

Reformada nos comecos do século, essa abadia goedlseas de reconhecida
nomeada, como o mestre De Sacy, Nicole, Arnauldcélat e, o mais conhecido de todos,
Blaise Pascal.

O centro da reforma religiosa, preconizada pel@nedos "solitarios de Port-
Royal" cifrava-se na tese de que a simples, gattavés da qual a Igreja Catdlica afirmava
serem eliminados os pecados dos fiéis, ndo ercienit para alcancar aquele objetivo, sendo
imprescindivel que estes se pautassem por uma teoedamplar. A Igreja, por seu turno,
temia que uma tal rigidez afastasse ainda maiseasops de suas hostes, grandemente
reduzidas em decorréncia da Reforma Protestantsga&ra interveniéncia dos jesuitas, as
teses jansenistas que proclamavam pretender apes@sirar o entendimento de Santo
Agostinho relativo a graga foram atribuidas sentidcético, mediante um enunciado que 0s
proprios jesuitas compuseram mas que 0s jansensasnao se reconheciam. O certo é que
foram condenados numa bula papal de 1653. Comdiagms entenderam que a condenacgao
visara teses com as quais ndo se sentiam solidanmoantiveram inalterada a sua atuacéo,
seguiram-se medidas repressoras cada vez maimdentas. Culminam com o fechamento
da abadia, por Luiz XIV, em 1709. Em 1712, as p&dpiinstalacbes sdo demolidas e
destruidas, como se as idéias ali difundidas pedes$sr contagiado as pedras e a argamassa
que as mantinham de pé€, tamanhos os absurdos asghemens foram conduzidos pela
intolerancia religiosa.

Do ponto de vista estritamente moral, 0os jansenistareceriam entusiastica
recepcdo nos paises protestantes, desde que afimmi@r o pecado original retirado ao
homem a liberdade de querer, além de té-lo tornadapaz do bem e inclinado
necessariamente ao mal.

Coube a Bernard Mandeville (1670/1733) familiariaardenominados moralistas
"pessimistas" com as idéias de Bayle e conduzis@ussao que lideraram ao encontro do que
posteriormente se chamou owral social do tipo consensyglenamente diferenciada em

©® The social tought of Bernard Mandevill¥irtue and Commerce in Early Eighteenth Centuryglgnd,
London, Macmillan, 1978.
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relacdo a moral individual e completamente disstzcida religido. A propria multiplicidade
de igrejas e seitas acabaria conduzindo a negocipgéa o estabelecimento das regras
norteadoras do comportamento social, notadamentequa se refere a introducdo de
mudancas. Na Inglaterra, semelhante desfecho ftedezmo carater geral da legislacdo que,
basicamente, limita-se a sancionar praticas coadagr na melhor tradicdo do direito
consuetudinario. Mas aqui 0 que nos interessaceppa € o aspecto tedrico da questéo.

Mandeville traduziu ao inglés &ibulasde La Fontaine e as publicou em 1703.
Vé-se nitidamente a influéncia desse tipo de pnostato de que seu livro basico tenha sido
denominado dé&abula das AbelhagContudo, n&do se limitaria aquele autor seu cortain a
mencionada vertente. Conforme Thomas A. Horne:Rbahefoucauld fornece um excelente
exemplo do estilo e do clima de opinido encontrado”periodo classico” da literatura
francesa com a qual Mandeville adquiriria famitiade. Através de sua traducgdo das fabulas
de La Fontaine podemos constatar o seu interesst diaquela tradicdo. Mas a mais
importante influéncia francesa no pensamento dedklale foi Pierre Bayle. Mandeville
reconhece seu débito a Bayle mRensamentos Livreso dizer: "Aqueles que sdo versados em
livios cedo descobrirdo que fiz um grande uso dedidur Bayle..*) E interessante notar
que Bayle estava pronunciando conferéncias publemasRoterdam, no mesmo periodo em
gue Mandeville freqientava a escola naquela cidaaMora ndo haja evidéncia de que as
tenha assistido. Horne lembra que um dos opositaegertente aqui considerada, a que
pertencia Mandeville, designara as nocdes de Rayte "perniciosas e abominaveis" e suas
"extravagancias e paradoxos" como "profanos egrosios”.

Ainda assim, para que a proposta de Mandevillsseurso era necessario que o
clima de intolerancia religiosa fosse ultrapassadque viria a ocorrer no inicio do século
XVIII tanto pelas alteracdes no ambiente politicono gracas a influéncia alcangada pelas
idéias de Locke. Mas também que o caminho fossdoabediscussdo de natureza ética,
deslocados os temas estritamente religiosos.

c) A vigéncia da intolerancia religiosa e sua sap&o

Embora o rompimento com o Papado haja ocorriddHsatrique VIII (reinado de

1509 a 1547) — que, ao ser excomungado, consegeilo Parlamento votasse o Ato de
Supremacia (1534), reconhecendo-o0 como unico aeefgreja na Inglaterra —, a organizacao
da Igreja Anglicana somente ocorreria sob Elizaheten 1562. Adotou o dogma calvinista,
segundo o qual a escolha para a salvacéo resultardade divina e ndo guarda nenhuma
dependéncia em relacdo a obras. Mas, simultaneanyeservou o culto e a organizacdo
eclesiastica herdada do catolicismo, com a resskv@ue a nova Igreja era uma instituicdo
do Estado, sendo o monarca seu Unico e supreme. chef

Depois da morte de Elizabete I, em 1603, os puw#adesencadearam um
movimento preconizando a "purificacdo” da Igrejaghgana, isto €, a eliminacdo de todo
resquicio de catolicismo. Em geral, ndo se consi@deeliminada a ameaca de reaproximacao
com Roma e consequente subordinacdo ao Papa. lBesgaapoderia concretizar-se através
da Casa Real. Carlos | casou-se com uma catofestenciam a essa confissao tanto Carlos
Il como Jaime Il, configurando, na visdo da épaagaca real de restauragdo do quadro
anterior.

™ Obra citada, p. 28.
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Ao longo do século, contudo, a situacdo tornousstamte complexa do ponto de
vista religioso. Os presbiterianos, maioria na Esgoidentificados com o calvinismo,
adotavam como modelo uma igreja governada por ipeesh, ao invés de bispos e
arcebispos, como se dava na Igreja Anglicana. Burgetretanto outras seitas, agrupadas
genericamente sob a denominacdo de independentegntendiam somente aos fiéis cabia
escolher as formas de organizacéo religiosa gqueeparecesse mais adequada. Levantamento
efetivado nos comecos do século XVIII, entre 17027&5® comprova que, na prépria
Inglaterra, os independentes igualavam-se aos ifgeabos em numero de congregacdes e
de aderentes.

Favorecia a diversidade religiosa o fato de quelmersno, devendo pertencer
obrigatoriamente a Igreja Anglicana, depois da Re&wm Gloriosa, tinha ao mesmo tempo
que ser da Igreja Presbiteriana, que era a religigital na Escécia. A par disto, quando
faleceu a Rainha Ana (reinado de 1702 a 1714),nsa@wmepoder principes aleméaes (Jorge | e
Jorge Il, que reinaram, sucessivamente, quase séewlo, de 1714 a 1760), de confissdo
luterana.

De sorte que o Ato de Tolerancia, votado em 1@88piencontro dessa tendéncia
a diversidade religiosa. O documento em apreco,oeambdo conceda os beneficios da
tolerdncia aos judeus e catdlicos, assegurou asgldntes — isto é, a todos 0s protestantes
nao anglicanos — a plena liberdade ao exercicguds crencas.

Presumivelmente, na altura da posse de Jorge 4)(1@| fanatismo religioso
parece achar-se superado, o que se pode deduzajetaria de Daniel Defoe (1660/1731),
gue passaria a posteridade como autor de romaneemondveis. Defoe teve militancia
intensa comadissenter desde muito jovem, ainda na década de oitentacdwoeco do
reinado de Ana, que subiu ao trono com a morte deaMl, em 1702, tenta fazer renascer o
anti-anglicanismo publicando ensaios, panfletos Bvi@ Shortest Way with Dissenters
(1702), o que |he vale a prisdo. Em liberdade orgaa que se considera o primeiro jornal
inglés:The Revieve, nos anos subsequentes, alterna periodos dwlieméamto e rutura com o
governo, tendo sido preso mais uma vez em 1713u@opa partir da publicacdo de sua obra
mais conhecidaRobinson Crusqgeem 1719, abandona a politica. Seus livros natawesn
especiaMoll Flanders(1722), sdo também um testemunho da prevaléndent&ica moral.
Defoe, como Swift? estd desiludido da possibilidade do homem civlizaornar-se
virtuoso. Encontram-se numa linha de meditacédo igaedesembocar no mito do "bom
selvagem”, mais tarde formalizado por Jean-Jacdrmssseau (1712/1778). O autor de
Robinson Cruso€& bem um exemplo de como a discussao acerca dam@igade dessa ou
daquela religido acabaria desembocando no temaadalidade, naturalmente, desde que
prevalecam em matéria religiosa os principios tadacia.

Na prevaléncia da tolerancia religiosa ha de teaghe, igualmente, os argumentos
avancados em seu favor, devidos a John Locke, anoite o seu conceito @geja, que sai

® Constantes do livrdhe Dissenters; from Reformation to the French Retiem. Oxford University Press,
1978, da autoria de Michael R. Watts.

® jonathan Swift (1667/1745) diplomou-se em teolegaxupou altos cargos na Igreja Anglicana, sentr au
de extensa bibliografia aparecida no periodo. &ea nais famoso seriAs viagens de Gullivef1726), cujo
personagem central, depois de ter percorrido tosoimdo e conhecido diferentes espécies de homemisnais,
comprova que os da propria espécie ndo nasceraraparude. Os cavalos € que seriam 0S sere®sTsupor
exceléncia.
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da Revolucao Gloriosa — para cuja vitoria tantardoumiu com sua obr&egundo Tratado de
Governo— enormemente prestigiado no seio da elite.

Locke aborda o tema nas cartas sobre a toler@agameira foi escrita em latim
e traduzida por William Popple, tendo-se publicamho 1689, com o titulo dé Letter
concerning TolerationRespectivamente em 1690 e 1692, sao divulgadas aluiras cartas
(A second Letter concerning Tolerati@A third Letter concerning Toleratign A obra
completa insere aindafourth Letter for Toleration

O propésito essencial de Locke consiste em estayelacionalmente que o
governo da sociedade civil ndo deve imiscuir-seasssintos da sociedade religiosa. Escreve:

"Quem mistura o céu e a terra, coisas tdo remotggostas, confundem essas
duas sociedades, as quais em sua origem, objetisaghstancialmente sdo por completo
diversas."

Além disto, ndo ha nenhuma razéo pela qual detaduairseita possa atribuir-se
uma situagdo privilegiada e pretenda impor seu tode demais. O recurso a forca e a
coacao nessa mateéria deve merecer a mais veenoadienacao. E a todos exorta a seguir "o
perfeito exemplo do Principe da Paz, que envios skscipulos para converter nacdes e
agrupa-las sob sua Igreja, desarmados da espada @arca, mas providos das licdes do
Evangelho, da mensagem de paz e santidade exedwlauas condutas. Se os infiéis
tivessem que se converter mediante a forca dassasea cego e 0 obstinado tivessem que
ser lembrados de seus erros por soldados armam@ssis facil que Ele o fizesse pelo uso
do exército das legibes celestiais do que por qealgrotetor da Igreja, ndo obstante
poderoso, mediante seus dragdes".

Locke vai considerar separadamente a sociedadeec@vsociedade religiosa para
fixar os principios a que se subordinam.

A comunidade, afirma, € uma sociedade de homenstitoda apenas para a
preservacdo e melhoria dos bens civis de seus membssa esfera estard regulada em lei,
cumprindo ao governo fazer respeita-la recorrendiusive ao emprego da forca.

Entre as atribuicbes do governo néo se inclui daxo das almas. Essa € uma
questdo que somente pode ser delegada ao profmiessado. E a fé individual que da forga
e eficacia a religido eleita com vistas a salva&amn.segundo lugar, o governo civil age por
coacdo, o que deve ser excluido do ambito da opfvieligiosa. As penalidades séo futeis e
inadequadas quando se trata de convencer o0 espintdo seriam capazes de produzir
qualquer crenca religiosa digna desse nome. Fimimee houvesse apenas uma religiao
verdadeira ndo haveria esperanca de que a mamsihamnens alcancasse a salvacéo, se 0s
mortais tossem obrigados a ignorar os ditames a@gipria razao e a agir cegamente. E se
essa Unica religido devesse ser atribuida a detadmiprincipe e a um unico pais, os homens
deveriam sua felicidade eterna aos azares do nastmno que seria absurdo flagrante.

Andlise idéntica vai merecer a sociedade religid3efine igreja como uma
sociedade organizada livremente pelos homens catasviao culto publico de Deus,
acreditando que a forma de fazé-lo seja "aceitpel Divindade para a salvacdo de suas
almas". E essencial o carater voluntario da asg@i@orquanto ninguém nasce membro de
uma igreja determinada.
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Em que consiste o poder da Igreja? Como qualqugan@acdo humana deve
possuir leis obrigatorias, se quer sobreviver. @dmtnenhum de seus membros isoladamente
pode formular tais leis desde que se trata de ugenizacéao regida pelo principio da adeséo
voluntaria. Ndo encontra qualquer evidéncia de @uestituicdo deva ser dirigida por um
bispo ou presbitero cuja autoridade legal derive qumessao continua e ininterrupta dos
proprios apostolos. Reconhece ser irrecusavelaitalide nutrir semelhante crenca sem que
isto a torne aceitavel universalmente.

Sendo a igreja uma sociedade destinada ao culticpide Deus, por meio do
qual se espera alcancar a vida eterna, deve sartéhrditada toda acdo voltada para a posse
de bens civis e terrenos como o0 emprego da forgaaXima san¢édo que pode aplicar consiste
na exclusdo de seu seio de transgressores das vegiratariamente aceitas.

Em matéria religiosa deve vigorar a toleranciadanitre pessoas que professam
diferentes crencas como entre as proprias igr@jasgumento principal consiste no seguinte:

"Nenhuma religido pode ser util e verdadeira se s@oacredita nela como
verdadeira. ... Se eles acreditam, virdo por suwa liontade; se ndao acreditam, de nada lhes
valerd comparecer. Por conseguinte, por maior gjaeocspretexto de boa vontade a caridade,
e a preocupacao de salvar a alma dos homens, dampser forcados a se salvar.”

A lei civil deve pois assegurar a tolerancia pardigersas sociedades religiosas.

Locke estabelece duas restricdes a tolerancia eté@rimaeligiosa. A primeira
refere-se aquela seita que se atribui 0 poder ctemaxngar e depor reis, constituindo-se de tal
forma que seus membros tornam-se de fato suditasrderincipe estrangeiro. Cita como
exemplo aos maometanos mas na verdade tem enosistdodlicos. O beneficio da tolerancia
deve ser igualmente negado aos ateus porquangmeadtede Deus dissolve todos os vinculos
da sociedade humana, sustentados por promess&ss pajtramentos que se veriam assim
privados de toda santidade e seguranca.

"Na realidade, conclui Locke, falando francamentamo convém, de homem a
homem, néo se devem excluir os pagaos, nem os newrses nem 0s judeus da comunidade
por causa da religido. O Evangelho ndo o ordena.”

E conclui:

"Nao é a diversidade de opinides (0 que ndo podewsado) mas a recusa da
tolerdncia para com os que tém opinido diversayeosg poderia admitir, que deu origem a
maioria das disputas e guerras que se tém manifestamundo cristdo por causa da religiao.
... Tem sido este o curso de eventos comprovades almindancia pela Historia, sendo,
portanto, razoavel supor que o0 mesmo ocorrera twofuse o principio de perseguicao
religiosa prevalecer, tanto por parte do magist@doo do povo, e se 0s que devem servir de
escudeiros da paz e da concordia incitarem os hoagarmas ao som da trombeta de guerra,
soprada com toda a forga de seus pulmdes.”

d) O deslocamento dos itens estritamente religiosos
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Para que a problematica moral aflorasse a primgl#oo, o que se verifica
notadamente a partir da segunda metade do séeuia,imprescindivel, a par da tolerancia
religiosa, que os temas de interesse exclusivanmehtgoso deixassem de monopolizar as
atencdes, 0 que parece ter de fato ocorrido.

Nos comecos do século, embora ja aflorassem tertosa intencdo de discutir a
questdao moral tomada em si mesma havendo concoemtante preocupagdo com O
comportamento social das pessoas, como teremotupjgiade de ver mais detidamente no
capitulo seguinte —, o empenho de "purificacao'lgieja Anglicana estava longe de haver
desaparecido e durante um certo periodo o temglig&éio natural alcanca a preferéncia.

Diz-se sernatural a religido que, brotando espontaneamente, sejmesmo
tempo uma espécie de sintese de todas as relgidelsputa. Para descobri-lo é suficiente
proceder ao reexame dos dogmas, rejeitando aqgeise contraponham diretamente a
razao e ndo cheguem a alcancar universalidade-3eaportanto, do esforco em prol de uma
religido racional, desprovida de componentes erostiv

Essa idéia encontra-se no liv@hristianity not misteriou¢1696) de John Toland
(1670/1722) e ensejou 0 aparecimento de biblica{jnificativa até mais ou menos os fins
dos anos vinte e comecos dos anos trinta. Entrgues alcancariam maior nomeada,
sobressaem Anthony Collins (1676/1729), que, d& 70709, publicou nada menos que sete
livros — dos quais alcangou maior suce&doiscourse on Freethinkin@713) — combatendo
as extravagancias da Biblia e, em geral, a sug&osg a tentativa de impor interpretacdes
oficiais, a pretexto de combater opinibes perigosesdo saudado "o nascimento e o
desenvolvimento de uma seita chamada likees pensadorés Thomas Woolstron
(1669/1713), autor do livrdhe Moderator between an Infidel and an Apos{a#25), onde
sugere uma interpretacdo alegérica dos milagres eeslurreicdo de Cristo; e Mathews
Tindall (1636/1733), cuja obr&hristianity as Old as Creatiol1730), pretende provar a
perfeita coincidéncia entre a religido naturalreligido revelada; e diversos outros.

A popularidade alcancada pelo tema da religidoraktoa Inglaterra dos comecos
do século XVIII, talvez possa ser atribuida a Sdmll@rke (1675/1729), em decorréncia do
debate publico em que se envolveu com Leibniz (1l64®). Clérigo de Londres, amigo de
Newton, Clarke contesta a tese de Leibniz seguri@ba fisica de Newton se contrapunha a
religido natural. Avancga, entre outros, o seguanggimento:

"Os materialistas supdem que a estrutura das odisdsjue tudo pode nascer dos
principios mecéanicos da matéria e do movimentmeatzssidade e do destino; os principios
matematicos da filosofia mostram, ao contrario, @@stado das coisas (a constituicdo do Sol
e dos planetas) da-se de uma forma que ndo poders@nao de uma causa inteligente."

As duas personalidades trocaram cartas entre 1TT%& transcritas na imprensa
da época com grande repercusé3o.

O interesse pela religido natural, na Inglateeduz-se grandemente a partir dos
anos trinta, passando ao continente, onde alcangarplo desdobramento na meditacdo de
Voltaire (1694/1772) e dos enciclopedistas, indivosicar com o idealismo aleméo. O tema
voltaria ainda a atualidade, no século XIX, na Esaa em Portugal, mas nao teria sentido

19 530 dez cartas ao todo, cinco de cada um, tésddnsluidas na tradugéo francesa preparada pdriaaet
(Oeuvres philosophiques de Leibriaris, Alcan, 1900, p. 732-816).
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rastrea-lo porquanto nos move empenho mais modesie, compreender as circunstancias
inglesas da primeira metade do século XVIII.

N&o se trata de supor que os grandes pensadoltesesmge tenham desobrigado
da imposicdo de manifestar-se acerca da validadepdéese da religido natural. O proprio
Hume deixou para ser publicado apds a sua mortensaio acerca do teflido que, por sua
vez, sugere tenha de fato perdido toda urgéncia.

Outro assunto de indole religiosa que supostam@amtantou a imaginacdo dos
ingleses, ainda que por um periodo ndo muito ditateorresponde a doutrina que se chamou
de entusiasmoSegundo esta, 0 homem pode receber uma ilumirdigé@, persuasiva de
determinadas ac¢fes, cujo lema €&aus in nobis(Deus estd conosco). Locke expressou
publicamente sua preocupacdo com a eventualidadéifuifio de semelhante doutrina, a
ponto de acrescentar, na 42 edicdoEdsaio sobre o entendimento humaaparecida em
1700, um capitulo para combaté®&.Anthony Cooper (1671/1713), que é personagem
central no debate que estudaremos, a partir dout@aubsequiente, também revela idéntica
preocupacao ao voltar a este assunto no Avketter Concerning Enthusiasfh708). O certo
€ gue o fenbmeno revelou-se transitorio.

Parece fora de duavida a proeminéncia crescentenadspela discussao tedrica
acerca da moral social, que retne expressiva pibalia. Sem qualquer pretensao de esgota-
la mas apenas para dar uma idéia de sua magnitode;se mencionar, a partir &mquiry
into the Original of our Ideas of Beauty and Virtwe Francis Hutcheson (1649/1746),
publicado em 1725, os seguintes livros: em 1A26etter to a Deist concerning the Beauty of
Moral Virtue de John Balguyfifteen Sermonsde Joseph Butler &he Foundation of
Morality in Theory and Practicede John Clarke; em 1728n Essay on the Nature and
Conduct of the Passions and Affectiods Francis HutchesoAn Enquiry into the Original
of Moral Virtue de Archibald Campbell; €he Foundation of Moral GoodnessPart |, de
John Balguy; em 1729The Fable of the Bees Part Il, de Bernard Mandevilléfhe
Foundation of Moral Goodness Part Il, de John Balguy; Reflections on the Fable of the
Bees de Francis Hutcheson; em 17Bissertation concerning the Fundamental Principfe o
Virtue or Morality, de John Gay @& Second Letter to a Dejsle John Balguy; em 1732,
Alciphon de George Berkleyan Enquiry into the Origin of Honour and the Usekds of
Christianity in Ware A Letter to Dion Ocasioned by his Alciphrate Bernard Mandeville;
em 1735,Letters between Mr. G. Burnet and Mr. Hutchesonceamng Virtue or Moral
Goodnessem 1736,The Analogy of Religigrde Joseph Butler; em 173Bhe Treatise of
Human Naturede David Hume; em 174Essays — Moral, Political and Literayyle David
Hume; em 1747Enquiry into the Orgin of the Human Appetites arfte&ions de David
Hartley e A Short Introduction to Moral Philosophyde Francis Hutcheson; em 1749,
Observations on Mande David Hartley; em 175Essays on the Characteristjicde John
Brown; Enquire concerning the Principles of Moralde David Hume eEssays on the
Principles of Morality de Henry Home, lord Kames; em 17System of Moral Philosophy
de Francis Hutcheson; em 1738¢view of the Principal Questions in Moralie Richard
Price; e, em 1753 he Theory of the Moral Sentimende Adam Smith.

S&o cerca de trinta titulos, sem contar as reesligie mereceram diversos dos
livros mencionados, em pouco mais de trés décad@scomputadas as obras estritamente

™1 Dialogos sobre a religido naturapublicados em 1779, trés anos depois da mortutin. Pela dificuldade
em identificar qual personagem o representariaro hdo conseguiu precisar qual seria a posicaduee.
12 cf. Raymond Polin +a politique morale de John Lock@aris, PUF, 1960, p. 66-67.
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literarias, que, de uma forma ou de outra estarimriadas a esse debate, como é o0 caso de
Defoe e Swift, a que nos referimos, e de Alexaritigye 1688/1744). Cabe levar em conta,
ainda, que o0s autores registrados sdo aqueles lemranca seria preservada pela
posteridade, figurando em antologias ou merecestlmes especificos, e ndo tudo quanto se
publicou.

A temética propria da moralidade, suscitada ndases, compreende uma ampla
discusséo acerca da noc¢ao de interesse. O sestigladg debate consiste em determinar se o
interesse esta exclusivamente vinculado ao amaripréao egoismo, ou se supde também
intencdes altruisticas. Aqui se elabora o conaitbenevoléncia, de boa vontade.

O segundo grupo de questdes acha-se vinculadoda degtilidade Se a virtude
esta relacionada ao cumprimento dos ditames davbiéneia, pareceria 0bvio que o objetivo
supremo de semelhante comportamento seria a dieigeral. Por conseguinte, tudo quanto
contribuisse para aquele objetivo (a felicidadealygpoderia ser considerado como Uutil.
Tratando-se de um contexto protestante, onde onteado problema teodiceico esta
resolvido na suposicao de que o homem esta nap@marealizar urna obra digna da gléria de
Deus — e ndo para salvar-se e merecer a vida etmmd ensinava a Igreja Catdlica —, o
denominadautilitarismo viria a assumir também uma dimensao teoldgicanafido alguns
pensadores que o proprio Deus seria utilitario. €esse aspecto nada acrescenta a discusséo
gue nos diz respeito, podemos dispensar-nos deiram

Finalmente, a questdao do sentimento moral, a detegio de seu verdadeiro
papel e como se correlaciona com a razao.

Ha um certo consenso, que seguiremos, quanto aténpa relativa dos autores
mencionados. Tém importancia decisiva no debateddérMandeville, Anthony Cooper,
Joseph Butler e David Hume. O mérito de Francichi2gon consiste em haver levado esse
debate para a Universidade. Foi professor de nmardJniversidade de Glasgow, a partir de
1727. Dos mais proximos amigos de Hume, acompatiteoa- evolugdo e nela certamente
influiu. De sorte que, examinando as proprias KldmHume, torna-se dispensavel considera-
lo especificamente. O mesmo se pode dizer de Adaith31723/1790), que substituiu a
Hutcheson. Desenvolveu a doutrina da simpatia neas por isto alterou o arcabouco
substancial do movimento que estamos examinando.

Cap. 3 — O encaminhamento dado a discusséo por Maadlle

Bernard Mandeville nasceu em Roterdam, em 167@e$sgu na Universidade de
Leyden muito jovem, aos 15 anos, formando-se emamedem 1694, quando tinha apenas
21 anos. Seguiu a mesma especialidade de seu quablggia e aparelho digestivo). Em
meados da década esteve na Inglaterra para aparfesgus conhecimentos de inglés.
Segundo seus biografos, encantou-se com o paighdchsua maneira de ser muito
agradavel. Em fins do decénio transferiu-se emniiefd para Londres, onde viveu até a
morte, em 1733, aos 63 anos de idade. Na capifi@isa viria a ser médico bem sucedido.

Ocupa uma posicao singular no curso dos debateguéeresultaram a plena
separacdo da moral social tanto da religido commadial individual. Combateu, de modo
tenaz, durante cerca de trés décadas, toda atiodalizante como ineficaz e in6cua. Ao
fazé-lo contribuiu para dar a discusséo caratenemémente tedrico, isto €, desvinculando-a
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do empenho de transformar-se de pronto numa espéciiretriz governamental. E uma
figura central e sem considerar suas idéias, entextw polémico em que as elaborou, dificil
se torna situar o papel que o bispo Joseph Builer & desempenhar na determinacao do
objeto em que ora nos detemos.

Mandeville € autor de extensa bibliografia, emls®ahaja tornado famoso pelo
livro A fabula das abelha§l714), que leva o significativo subtitulo de fe& privados,
virtudes publicas". O livro foi refundido e acrekzide novos ensaios primeiro em 1723, para,
finalmente, ser publicado em duas partes em 1732ablla é a seguinte: havia uma
sociedade prospera e feliz, repleta de virtudedigas produzidas por vicios privados,
guando um dia Jupiter decidiu mudar as coisasrartairtuosos a todos os individuos. Em
consequéncia disto, desapareceu efetivamente ga@mlo desejo de lucro e de luxo, mas ao
mesmo tempo desaparecem a industria e tudo quamta €om que a sociedade fosse
prospera e feliz. Com essa opinido pretende Malel@yie a civilizacdo seja, como queriam
0os "pessimistas" do tipo de Hobbes, resultado ddsrasses egoisticos dos homens,
reconhecendo entretanto que a moral atua como éemstaura o equilibrio, dando razéo
também aos "otimistas" (Shafsterbury, Hutchesan).et

Segundo Thomas A. Horn, estudioso de seu pensaniBmoSocial Tought of
Bernard Mandeville London, Macmillan, 1978), Mandeville difundiu hglaterra posterior
a Revolucdo Gloriosa as idéias dos moralistas ése8; em especial no que respeita a
separacao entre moral e religido e na indicacagudeo transito da moral individual para o
social ndo pode dar-se de forma linear. Segundmeat as proprias virtudes que a sociedade
incumbe cultuar sdo muito diversas e até podenragoot-se a moral individual tradicional.

Na época em que Mandeville fixou residéncia naalegta, estruturara-se um
movimento de cunho moralista, muito atuante e dmndg influéncia. Denominava-se
Sociedade para a Reforma dos Costumes e, a partié@D, publica uma espécie de manual
para orientacéo de seus seguidofebiélp to a National Reformatipncontendo todas as leis
que puniam atos atentatérios & moral. Esse voluaregau nada menos que vinte edi¢cdes até
1721. Nesta Ultima, registra-se que a sociedadia hewado aos tribunais cerca de duas mil
denuncias contra atos imorais no ano anterior. &ttogo precedente, desde que se fundara a
entidade, o numero de tais acbes superava 75 rmod. ados trinta, a sociedade ndo mais
desfruta do relevo com que contara até entéo.

A campanha em prol da moralizacdo dos costumesoeduzida de forma a fazer
crer que as pessoas nao virtuosas eram de fatatiaogeinimigos do Estado. Assim, um dos
lideres do movimento escrevia em 1701:

"Os negocios publicos de uma nacdo ndo podem ddixaofrer certos danos
onde a impiedade campeia livremente e sem resiti@@e as portas da torrente do pecado
estdo abertas, a confusao irrompera no governo comdilivio. Os homens que violam sem
controle as normas da religido natural e da madédfardo crescer a ilegalidade e o
desgoverno. ... desafiardo os melhores governog estdo prontos para promover a
insurreicéo e o tumulto pablicd”.

Em suma, a idéia geral era a de que a estabiligaditica achava-se na
dependéncia do exercicio virtuoso da cidadaniam@s extremados chegavam mesmo a
afirmar que a imoralidade e a dissolugdo dos casturigentes no pais atrairiam certamente a

M ApudThomas A. Horne Fhe social tought of Bernard Mandevjlleondon, Macmillan, 1978, p. 5.
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ira divina. O terremoto que atingiu Londres cm 189&s grandes tempestades de 1703 eram
considerados como expressdes da colera Deus.

As primeiras manifestacdes de Mandeville dao-seigamente para contestar
essas crencas. Comecam em 1704 com a publicacdamedecoletanea de fabulas e
prosseguem nos anos subsequientes até a publieatdd@14, da primeira versdo ordenada de
sua obra basicah fadbula das abelhasConsidera-se, contudo, que seus pontos de vista
ganhariam feicdo mais acabada na medida em queispéeda criticar as idéias de
Shafsterbury, razdo pela qual cumpre-nos consldsrngreviamente.

Anthony Ashley Cooper, 3° conde de Shafsterbury116713), era filho de lord
Shafsterbury, o famoso lider liberal com quem tiredoa Locke. Publicou diversos estudos
dedicados a moral, a comecar Ale Enquiry concerning Virtue or Mer{tL699), e depois
reuniu-os no livraCharacteristics of Men, Manners, Opinions, Tin(Eg11), sucessivamente
reeditado. Em sua obra de moralista, ndo visodatimtente a Mandeville. Seu propdsito era
encontrar uma posicdo mediana entre dois grupasneatos. De um lado, os pensadores
religiosos ortodoxos que, tomando a expulséo daigaicomo paradigma, consideravam que
o principal estimulo para as ac¢des virtuosas daosehe era precisamente a lembranca
daquele evento e da punicao representada pelmanfBre outro, pensadores como Hobbes
que depreciavam a natureza humana argumentando @nieo mével da acdo era o interesse
proprio. Para contrapor-se a ambos os grupos engeeea defesa da natureza humana.

A tese primordial de Shafsterbury consiste na aiiva de que os homens nao
sao um conjunto de atomos desconectados mas, ca@a® &s coisas, estdo ordenados para o
melhor, por um designio da providéncia, necessanéanbom e permanente. Exalta, na
natureza, a admiravel simplicidade da ordem, rgzéla qual contrapde-se as doutrinas
religiosas que admitem o milagre. E pois francametitnista sua visdo tanto da natureza em
geral como da natureza humana em patrticular.

De modo coerente com esse principio geral, Shhfsterencara de maneira
positiva as paixfes humanas. Subdivide-as em tedglgs grupos: 1) as afeicdes que visam
Nosso interesse proprio e que nao sao de modo algspneziveis; Il) as afeicdes que visam o
interesse geral; e, lll) as afeicbes que nao témista qualquer interesse, como a crueldade e
a malicia, que sdo sempre mas e que denomina daatdrais”. Em oposicao a opinido mais
difundida, afirma que algumas afei¢cbes podem niaterste conduzir o individuo a buscar o
bem publico, sem levar em conta seu proprio bearestna auséncia de sentimentos
religiosos prévios. Supunha também que ndo hawdessariamente conflito entre as afeicoes
voltadas para o interesse publico e aquelas valtpdea o interesse proprio. A seu ver, as
afeicbes publicas proporcionam grandes satisfagpescialmente, as afeicdes privadas sédo
necessarias ao conjunto. Aposta na harmonia e wmtibeip, embora admita a presenca de
circunstancias que possam afeta-los: a compaixageexda pode destruir seu proprio fim, do
mesmo modo que uma criatura negligente e insenaivelperigos pode trazer danos ao
convivio social. Segundo entende, contudo, de diagsinstancias ndo se poderia inferir a
existéncia de conflito latente entre o publicomivado.

Supbe gue a tese da natureza egoista do homemtemresustentaria se vivesse
solitariamente. Ao invés disto, emergiu a socidbdie natural tanto com vistas a existéncia
material como a satisfacdo emocional. Ademais, raémo seria dotado de um senso moral
que o compele a refletir sobre suas acfes e afgig@ecerta forma equiparavel ao senso
estético que lhe permite identificar prontamentel@za. Assim, o homem virtuoso ndo age
propriamente com vistas ao bem publico mas porgseucsenso moral distingue o certo do
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errado. Em consequiéncia define a virtude como eabdssinteressada do bem publico, com a
aprovacdo do senso moral. O carater desinterestadacdo € essencial para que se a
considere virtuosa.

A rigor, a meditacdo de Shafsterbury ndo se disénda pregacdo moralizante,
oriunda sobretudo dos religiosos ortodoxos, emind@ o faca valendo-se diretamente da
religidgo mas partindo de uma avaliagdo positivandéureza humana. O fato de que
Mandeville o tivesse visado com a sua critica héedeontribuido para preservar o interesse
por sua obra.

Seuleitmotiv principal consiste na exaltacdo do "gentleman’ha@mem cultivado
e de bom gosto. Escreveria em sua obra basica:

"Assim vemos que, afinal, ndo € aquilo que nés emos de principio mas um
gosto 0 que governa os homens. Eles podem pensarcedeza que "isto é certo, isto é
errado”, eles podem acreditar que “isto € crinte, éspecado, isto € punivel pelos homens,
isto é punivel por Deus”. No entanto, se 0 gostatésas tende a ser contrario a honestidade,
se a imaginacao for vulgar, se o apetite for fpdlas belezas subalternas e pelas mais baixas
ordens de simetrias e propor¢fes, a conduta segiativelmente este caminho. Até a
consciéncia, temo eu, tal como €é devida a dis@pihigiosa, fard ma figura onde tal gosto &
falho. Entre o vulgo talvez ela faca milagres. Uem@nio ou o inferno podem prevalecer
onde a prisdo ou os trabalhos forcados forem icienties. Mas tal € a natureza da
humanidade liberal, polida e refinada, tdo lond&eda simplicidade dos bebés, que ao invés
de aplicar a nocado de uma futura recompensa oig@asi seu comportamento imediato em
sociedade eles estardo muito mais aptos, atravésddesua vida, a mostrar evidentemente
gue podem considerar as pias narrativas como métw seais que historias para criancas ou
divers&o para os vulgare$."

Em ensaio anterior, também constante do li@aracteristicas dos Homens,
Maneiras, Opinides, Temp@$711), afirmaria:

"E praticamente inexistente o nimero pessoas fu@rietender desconhecer ou
nao saber julgar aquilo que é polido e bem parecld® pouquissimas pessoas tao
afetadamente ridiculas que absolutamente ndo recemha boa educacdo, renunciando a
nocdo de beleza nas maneiras e no comportamentgelagiio a estas, onde quer que se
encontrem, eu ndo seria tentado a exercer o mafmce para convencé-las de que existe
uma beleza de sentimentos intimos assim como deijpios.

Quem quer que tenha alguma impressédo daquilo guehsmamos de gentileza
ou educacao, ja esta bem informado do que sejaarale a graca no trato de tal sorte que
espontaneamente confessard prazer e alegria @elsbsarvacdo e contemplacdo. Agora, no
caminho do prazer refinado o estudo e o amor dezheddo essenciais, 0 amor e o0 estudo da
simetria e da ordem das quais a beleza dependandembém ser essenciais. ...

Assim a beleza e a verdade estdo obviamente ligadascdo de utilidade e
conveniéncia até na apreensao de cada artistaterggernde cada arquiteto, escultor ou pintor.
Assim também ocorre na medicina. A salde natueajusta propor¢céo, a verdade € o curso
natural das coisas na constituicdo. E a belezai@xt corpo. E quando a harmonia e a justa

@ A Guide to British Moralistsantologia organizada por D.H. Monro, London, Eoat 1972, p. 245.
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medida dos pulsos alterados, dos humores circidatédos ares e espiritos moveis forem
perdidos ou perturbados, ai entrara a deformidaderecla a calamidade e a ruina.

N&o seria assim também (haveria de se imaginacaeo da mente? Nao ha ali
também algo que tende a perturbacédo e a dissoliNZFmhavera uma natural tensdo, dom ou
ordem das paixdes ou afeicbes? Ou, admitindo quemagossa ser nao tera,
consequentemente, que implicar em saude ou doprgsperidade ou desastre? Nao sera
encontrado, neste aspecto, acima de tudo, queoagpel € belo € harmonioso e proporcional,
gue o que é harmonioso e proporcional é verdadeigoie o que for ao mesmo tempo belo e
verdadeiro sera consequientemente b&th?”

Confrontando as doutrinas de Shafsterbury com acdmwsdos religiosos
ortodoxos, Thomas Horne teria oportunidade de escre

“Embora existam diferengcas em aspectos importaetese Shafsterbury e os
religiosos ortodoxos, € claro que tém em comumnagguposicoes. De fato, poder-se-ia dizer
gue enquanto os ideblogos da reforma social deferm@spirito publico com argumentos
teologicos e, em certos casos, histéricos, Shhtsterproporciona uma psicologia moral
como sustentaculo dos argumentos em favor do s#er@ublico. Atos desinteressados
dirigidos ao bem publico definem a virtude de amBogumentos contra a luxuria, a avareza,
a cobica e a vaidade s&o encontrados em Shafstedaumesma forma que nos ortodoxos. E,
mais importante, ainda que Shafsterbury tenha adpaa moralidade da religido, a manteve
em estreita aliangca com a politica. Considerou cesmao 6bvio que “moralidade e bom
governo marcham juntos®.

Assim, embora Shafsterbury tenha partido da prenassencial — e que ainda nao
ganhara reconhecimento universal na sociedadesmgle seu tempo — de que a moral ndo se
confunde com a religido, ndo conseguiu de fat@aisaltematica que Ihe era propria, se bem
tenha sabido enfatizar que o essencial do debatdiaeem seu aspecto social. Ainda a
manteve muito proxima da gestdo da coisa publicayés do sistema representativo, o que
nao deixa de ser uma forma de obscurecimento daezatmesma da moral social, que deve
distinguir-se claramente do direito. Contudo, buscabrir caminho na direcdo do
entendimento pleno da moral social, distinta daviddal, e o fez, para usar uma expressao
de Chaim Perelmanntroduction historique a la philosophie moraleditions de I'Université
de Bruxelles, 1980), promovendo a categoria daidiigie moral, isto é, a idéia de que a agéo
moral é independente tanto da recompensa comodggigpraprovacdo. Ao que acrescenta
Perelman: “E a concepcdo de um grande senhor gpeeseupa antes de tudo com a estima
que tem por si mesmo”.

Shafsterbury tinha satde precéria e viveu em Namselltimos anos de sua vida,
tendo falecido jovem, aos 42 anos. Sua obra tewérito de contrapor-se a identificacdo da
nocao deinteressecom algo de sordido e condenavel, que era lugauoo na época. Ao
fazé-lo, obrigou pensadores da categoria de Maltelevvir em defesa dessa posi¢cdo, com o
que se manteve vivo o debate no plano tedrico &oeapenas no ambito das preocupagdes
moralizantes, mais frequiientes e mais atuantegjue @arece ter sido essencial a conquista do
consenso posterior.

@ Antologia citada, p. 246-247.
® The Social Tought of Bernard Mandevjllmndon, Macmillan, 1978, p. 36.
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O cerne da critica de Mandeville a Shafsterburigleeso seguinte: as virtudes da
piedade e da abnegacdo, que exalta, ndo tém nepdyoeh a desempenhar na vida social,
onde o principal consiste na conquista do progreBapece a Mandeville que as virtudes
requeridas por semelhante objetivo sdo o traballe tenacidade. Por desconhecer esse
quadro real, afirma, Shafsterbury realizou uma ttog&o inteiramente artificial, que busca
desmontar pega por peca.

A critica de Mandeville a Shafsterbury encontraisetexto "Pesquisa acerca da
natureza da sociedade", acrescido a edi¢cd fdbula das abelhagublicada em 1723 e que,
desde entdo, nas reedicdes subsequentes, fazipanieneiro volumé®

A critica de Mandeville a Shafsterbury comeca pastmrar que constitui um
grave equivoco supor que o homem tende naturalnpaméea virtude, podendo governar-se
pela razdo "com mais facilidade e presteza do goeno cavaleiro conduz pelas rédeas um
cavalo bem amestrado”. Essa hipoOtese baseia-sdsaastiposicdo de que os padrdes morais
achar-se-iam firmemente estabelecidos na prépriarerma humana. Ao contrario do que
supde Shafsterbury, a moralidade ndo € dada aosnsode forma acabada, permanecendo
imutavel. Ao contrario, varia extremamente seguosi@ovos e, no curso da histéria destes,
segundo as épocas.

A doutrina do senso moral inato, prossegue Manli@e\serve tdo somente para
ocultar do homem a sua natureza real. Ao induzipessoas a acreditar que podem ser
virtuosas sem decidida abnegacdo, na verdade famenhipocrisia. Se as idéias de
Shafsterbury viessem a ser aceitas universalmestizjam arruinados a riqueza e o poder do
Estado. As virtudes sociais recomendadas por ®hlafsy ndo preparam o homem para lutar
por seu pais ou para trabalhar na recuperacdoadepsudas. A tranquilidade e a moderacao
presentes a obra daquele autor ndo sdo de mdidadgi, salvo "para educar parasitas”, desde
que nunca preparariam o homem "para o trabalhoassaluidade, nem o instigariam a
grandes realizagbes ou empreendimentos perigo&oséu ver, Shafsterbury simplesmente
recusou-se a reconhecer aquelas qualidades indisidue sdo absolutamente necessarias
para motivar o homem na realizacédo dos trabalhos enfrentamento dos riscos capazes de
tornar uma nacéao rica e préspera.

Segundo Mandeville, ndo foi o senso moral desissaido ou o amor da
humanidade que fez surgir a sociedade e compefiantem ao trabalho, mas um de seus
vicios: a vaidade. A tendéncia natural a preguaacontrada no homem, somente foi
superada pela forte paixao desencadeada pela gailagundo seu entendimento, a prépria
sociabilidade tdo exaltada por Shafsterbury ndosgpade manifestacdo de vaidade.
Argumenta: é certo que o homem gosta de companésatah se da do mesmo modo como
aprecia inimeras outras coisas para o deleite glegswbuscar associar-se a outros homens,
qguer em primeiro lugar confirmar a alta opinido ¢tgr de si mesmo; e, além disto, se pode
propiciar prazer aos outros, espera ser em trecajéado.

O estado de natureza idealizado por Shafsterborygue os homens estariam de
posse de virtudes e qualidades admiraveis, comegpa uma idade de ouro na qual néo
existiria o0 comércio, a arte, a dignidade ou o e@gpr O que a historia registra € a presenca
de grandes aglomerados sociais que nada tém dercoom aquela idealizacéo. A seu ver, 0

®) A Search into the Nature of Socidty The Fable of the Bees or Private Vic®siblic Benefits, by Bernard
Mandeville; The First Volume, Oxford Claredon Prgss322/369; 12 edicdo facsimilada, 1924, e, syibsgtes,
1957 e 1966.
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estado de natureza somente poderia manter-secpaoifma primeira ou segunda geracao,
guando a superioridade natural dos pais impusessdean. Esta paz desapareceria com a
morte daqueles ancestrais, o que desencadeatia enlwe seus descendentes. O homem tem
mais apetites do que pode satisfazer com facilidadeleste ponto de vista, acha-se
incapacitado para a sociedade. Um bando deles;atids em condi¢cdes equiparaveis, logo
comecaria a disputar. A paz so sera reintroduzéla artificio do governo, que reimpde a
ordem originalmente mantida pelos ancestrais. Bvermo € apenas um exemplo do tipo de
artificio requerido para lutar contra as vontadegerfeicoes e variedade dos apetites dos
homens. Mandeville coloca-se, portanto, no pélostpa Shafsterbury. Nao € a natureza que
deve ser exaltada mas as cria¢des artificiais deehopara tornar a sociedade possivel.

Mandeville argumenta ainda que, pela idealizacasead®so moral, Shafsterbury
ignora que a moralidade exige que a virtude sefanpanhada de uma vitdria sobre a
natureza. Além disto, o senso moral é incapaz denhecer a importancia do amor proprio
na natureza humana e nas relagdes entre os hoEstaserro € muito grave desde que um
Estado poderoso e préspero somente pode ser ddoghelo reconhecimento da importancia
de serem contidos os desejos do homem egoista.

Mandeville revela conhecer razoavelmente as ati@sglgprodutivas desenvolvidas
em Londres que, em sua época, ja se constituiagramade empdrio comercial. O que aquela
multiddo faz, no sentido de empurrar a vida pafeeate, nada tem a ver a pregacdo dos
reformadores religiosos. Em relacdo ao progresgeriak € muito mais importante "a tola e
futil invencdo da saia forrada sobre arcos". Dacker contra o catolicismo romano tanto
qguanto Lutero e Calvino, bem como a propria raitissabeth, mas em matéria de
desenvolvimento social a pregacdo de um é tado anquanto a dos outros. “Religido € uma
coisa e comércio € outra” — exclama e acrescehtguele que da trabalho a milhares de
pessoas, inventando as fabricas mais industricsay) ou errado, € o maior amigo da
sociedade”.

Seu estilo é vivo e atraente na descricdo do muealp como se pode ver dos
exemplos adiante:

“Quanto alvorocgo se faz em diversas partes do mpada produzir um fino pano
escarlate ou carmesim, quantas transacoes e quaatifaes sdo necessarios! Nao se trata dos
Obvios, como cardadores, fiandeiros, tecelBes, aojpsr téxteis, lavadores, tintureiros,
desenhistas, modelistas e embaladores; mas des outis distantes que poderiam parecer
estranhos a esta atividade: como os encarregadosmgencdo das maquinas, os fabricantes
de utensilios e 0s quimicos que sdo necessanoglt@aneamente, em outras atividades, pois
preparam as ferramentas, instrumentos e outrosagat@efas mencionadas; mas todas estas
coisas sao feitas em casa e podem ser desenvabéadaperigo ou esgotamento excessivo; 0
panorama mais terrivel fica por conta da labuta esto que temos que suportar no exterior,
0S vastos mares por atravessar, os diversos cporasnfrentar, as diferentes nagcdes as que
devemos ser gratos por sua ajuda. Na verdadgambs sozinha poderia fornecer-nos toda a
|& para fabricarmos os melhores tecidos; mas queatididade e esmero, quanta experiéncia
e engenho sao necessarios para tingi-los com ashbmaks cores! Os ingredientes quimicos
que sao misturados em uma caldeira so, estdo adpallpelo universo inteiro! Alume nés
temos, mas precisamos de tartaro do Reno e doleitta Hungria; tudo isto fica na Europa;
mas para grandes quantidades de salitre somosadbsica ir até as indias Ocidentais. A
cochinilha, desconhecida pelos mais velhos, nd® mstis perto, embora em uma regiao
completamente diferente da terra: n0s a compram®espanhadis, que ndo a produzem mas a
trazem para n6s dos mais longinquos cantos do Wawwdo, das indias Ocidentais ... se
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considerarmos, dizia, e olharmos para estas cdeasitro ponto de vista, encontraremos que
o trabalho dos pobres ndo é de modo algum um oastiguma imposicdo para eles: ter
emprego € uma béncdo que eles pedem aos céus snpreuas; assim sendo, assegurar
trabalho para a maioria deles é a grande preocopctbda legislagéo.”

Mandeville é verdadeiramente implacavel nas suaslgsdbes, como no exemplo
de que as préprias calamidades resultam num beial.sAssim, o incéndio de Londres foi
uma tragédia, "mas se 0s pedreiros, 0s carpintemogerreiros e tantos outros, ndo so 0s
empregados na constru¢do, mas também aqueles gdezem as mesmas mercadorias e
também outras que pegaram fogo, e os demais negdcie dependem deles quando
empregados, se manifestassem sobre o que se perdego, o jubilo seria igual ou superior
ao constrangimento”.

Afirma altivamente que se "orgulha de ter demodstigue as belas qualidades e
as afeicOes naturais do homem, as virtudes reaig gapaz de adquirir mediante o raciocinio
e o sacrificio, ndo sdo a base da sociedade; m&daro que chamamos de mal moral e
natural constitui o grande principio que nos tamaturas sociaveis, a base solida, a vida e a
sustentacdo de todos os negdécios e ocupacdesxsegdie. E no mal que devemos buscar a
verdadeira origem das artes e das ciéncias; no mtomam que o mal desaparecer, a
sociedade se deteriorara e talvez se dissolva etanpénte”.

Mais tarde, nas edi¢cdes posterioresAd@bula das abelhasvlandeville buscaria
desenvolver essa critica a Shafsterbury, nos ss@as em forma de dialogo que inseriu no
volume segundo. No prefacio, faz questdo de pregisa um dos personagens do dialogo
representa o seu ponto de vista enquanto o outcmi¥ra grande deleite na maneira cortés e
na forma de escrever de lord Shafsterbury”. Nandltparte desse segundo volume volta a
considerar as idéias apresentadas em "A SearchhiathNature of Society" e volta a criticar
Shafsterbury. Contudo, o essencial de sua posig@mng&a-se naquele ensaio, antes resumido.

Mandeville inclui-se entre os primeiros pensadaoneslernos que valorizaram a
divisdo do trabalho, que se vinha fixando em sinvasgeracoes. Desse longo processo de
especializacdo é que resultou o desenvolvimentoerraat E para este contribuiram
preferentemente, segundo cré, os homens vinculadosomércio e a navegagdo. A
experiéncia histérica comprovava que as virtudéisiagas por esses homens eram as unicas
capazes de trazer prosperidade. Em contrapartidapamtos de vista expressos por
Shafsterbury provinham de um grupo social a queméara deBeau Mondeque equivaleria
a aristocracia. No fundo, trata-se simplesmentendaeira como percebem a si mesmos ou
desejariam que os outros os percebessem. A padsedentendimento, chega, conforme
acentua Thomas Horne, a classificar os moralistasdeis grandes grupos. Os primeiros,
entre os quais arrola Shafsterbury e os reformadeoeiais em geral, "ndo aceitam a
inevitabilidade do egoismo, o carater natural dmrapréprio instintivo, e ensinam que a
sociedade depende da recusa da vaidade e de paittées. Em Shafsterbury, de acordo com
Mandeville, o homem encontra-se iludido pela sug@mside que a sociedade corresponde ao
desdobramento do altruismo natural. ... por ouado,| os moralistas retratados por
Mandeville em sua antropologia especulativa ... praprio Mandeville entendem que as
paixdes ndo podem ser vencidas. ... Ao invés dtatiem de convencer os homens a
renunciarem a sua vaidade, usam-na do mesmo moeloo ggeu interesse préprio para
civilizar a humanidade®

® Obra citada, p. 50.
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A nosso ver, o mérito de Mandeville consiste no f@ haver demonstrado, de
modo insofismavel, que os valores morais presentsciedade variam com o tempo e nao
podem ser pura e simplesmente identificados comiragles que os homens piedosos se
sentiam obrigados a cultuar com o propésito deasas proprias almas. E embora atribua
primazia ao governo, nesse terreno, de modo idéatgeus oponentes, néo reduziu a moral
social a uma questao de direito. A exemplo da modavidual, deve estruturar-se em torno
de valores que as pessoas aceitem e procurem d$egeinente. E apontou também um
critério segundo o qual devem ser incorporadosda wocial, ao exaltar o trabalho e a
tenacidade, colocados a servi¢o do progresso m@mlateri

E certo, contudo, que ndo conseguiu circunscrevémites precisos da discussio
de carater tedrico, para separa-la do propositmftiér sobre o curso da sociedade. Este
passo seria dado por Joseph Butler, cuja obraetggustamente o empenho de formalizag&o
da nova doutrina moral empreendido por Hume.

Cap. 4 — O amadurecimento da proposta na meditacade Butler e a formulagao
ensejada por Hume

a) A moral como tema de investigagao teorica

Joseph Butler nasceu em 1692 e foi educado parar{eenpastor presbiteriano,
tendo para isso ingressado Bassenting Academyle Tewkesbury. Essa Academia era
dirigida por Samuel Jones, que veio a granjear fatbeno educador. Dentre os
contemporaneos de Butler nessa escola muitos tsea@m personalidades destacadas na
religido e na politica. Ao atingir a idade adullacide contudo optar pela Igreja Anglicana,
ingressando na Universidade de Oxford, em 1715 obtkeve o B. A. em 1715. Tinha entao
25 anos. Nesse mesmo ano é ordenado diacono awagpedo bispo Talbot, que era o chefe
de uma familia ilustre, cujo filho, Charles Talbstria lorde Chanceler. Em 1719 foi
nomeado Pregador na Rolls Chapel em Londres cone g inicia sua bem sucedida carreira
na Igreja Anglicana. Foi sucessivamente do cirdéqregadores que atuavam diretamente
junto a Corte, bispo de Britol e de Duham. Faleoesse Gltimo posto, em 1752, com a idade
de 60 anos.

No ambiente valorativo da observacéo que era oglaterra de seu tempo, onde
0 caracteristico consistia no empenho de difundiimodelo elaborado a partir do
conhecimento cientifico, Butler estabeleceu umaing&o fundamental entre o plano da
relacdo com os objetos e o plano (moral) das retaebitre os homens. No primeiro caso,
exemplificando com os objetos circulares (cadeipaselas, etc.), entendia que abstraimos
dos aspectos particulares que os singularizamfparao conceitosem referéncia ao circulo
perfeita Assim, nesta primeira maneira de produzir modelgsartir do concreto, faz-se
abstracdo das formas acabadas. Quando entretahibzarnos o aspecto cognoscitivo de
nossa consciéncia para ordenar as pessoas conaiaslijamos, embora a hierarquia que
venhamos a estabelecer esteja igualmente vincalad®ncreto, ndo podemos prescindir da
idealizacdo do méaximo de perfeicdo. A elaboracdordddeal de pessoa humana, escreve,
realiza-se segundo este ultimo procedimento.

Butler também aponta para o respeito que a leilnmdtande, induzindo o homem
a segui-la.
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Em suma, embora provavelmente este nao tivesseosséo proposito, deu uma
contribuicdo decisiva no sentido de que a discussé@sitasse definitivamente para o plano
tedrico. Nao se trata mais de efetivar pregacdesideo moralizante — como era o proposito
da grande maioria dos autores que lhe precederamdmdeterminar o que se deve entender
por moral social. Ainda que néo lhe tivesse cahidussao de formalizar a nova disciplina, ja
agora lidamos diretamente cordtica social

Em sua atuacdo como pregador, Butler certamente ls& ter comportado como
um moralista, a exemplo do tom geral do debatend&oe Ainda assim, nos sermdes que
selecionou para publicacdo em 1726, 0 que sobrésspreocupacao de dar encaminhamento
tedrico a questao. Interessa-lhe muito mais ideatifquais sdo o0s principios que podem ser
apreendidos da analise do comportamento moral dosems do que dizer a estes o que
devem fazer.

Nessa analise, talvez o seu sucesso encontre-datomade que buscou dar
seguimento a tradicdo empirista da cultura do sés, po invés de popularizar as idéias dos
estudiosos antigos a exemplo de Shafsterbury. Exardo-se o curso real da histéria
humana, que podemos verificar de concreto? — teismatica que busca desenvolver. Por esse
caminho Butler evita também a discusséo do probéssico daestado de naturezgue se
revelaria uma hipotese sem grande valor heuristi@cabava forcando uma opcgéo dogmatica
acerca dos motivos que teriam levado o homem adaban aquela idilica idade de ouro.

A obra de Butler é portanto uma tentativa de avarigempiricamente quais 0s
principios que norteiam as acdes morais dos hompggrsdo em sociedade. A respeito desse
propésito escreve C. D. Broad, justamente o estodamntemporaneo que fez renascer o
interesse pela obra de Bultler:

“Butler compara explicitamente a natureza do honsemm relégio e a uma
Constituicado. Diz que ndo a compreenderemos plemanemquanto ndo soubermos a que se
destina e quais as suas varias fungdes e as relegfie os diversos principios e inclinacoes.
De acordo com ele nenhum destes € intrinsecameate A acdo errada € sempre 0
funcionamento excessivo ou inapropriado de alguimcimio da acdo que é correto quando
esta se efetiva no grau devido e no lugar proficomo o relégio cuja marcha é muito
acelerada para a engrenagem de que dispde ou umstt@igdo onde um dos poderes usurpe
de fato as fungbes de outro. Assim, 0 essenciated@gdo ao homem enquanto ser moral
consiste em que € um todo complexo de vérias sghes, estruturadas numa hierarquia.
Estas inclinagbes tém uma certa proporcado corretdeterminada relagdo correta de
subordinacédo, uma em relacédo as outras. Mas o hguodenatuar incorretamente, do mesmo
modo como ocorre com o reldgio ou com a Constityigdassim devemos distinguir entre a
atual forca relativa das varias inclinacdes e agugele deveriam ter. Esta Ultima pode ser
chamada de "autoridade moral". Pode ocorrer panf@hte que num dado momento um
principio de maior autoridade moral tenha menosafgrsicologica do que um de menor
autoridade moral. Se tal se verifica, 0 homem prelaente atuara de forma errada. O acerto
ou o erro de uma acéo, ou mesmo de uma intengiense pode ser julgado considerando-a
em relacdo a todo o sistema em que é um fatorisRomesmo julgamos de modo muito
diferente certa acdo ou intencdo numa criancga, lnadtico ou numa pessoa sad. De modo
similar ndo condenariamos um automoével que nos$eva encarar um reldégio como inutil;
isto porque o0s automoveis e o0s reldgios sao sistemaito diferentes, com funcbes
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inteiramente diversas. O automével deve ser julgaxhoparando seu desempenho com o do
carro ideal, do mesmo modo que o reldgio com ajelideal.*”

Broad acrescenta que Butler lancou-se a investigdpgdhomem enquanto ser
moral plenamente consciente de que ndo h4d um toramzibado do homem, encarado desse
ponto de vista. Propde-se incluir aos homens, $nagtua si proprio, numa seérie, com 0
proposito de detectar aqueles tragos que correspgand ao modelo ideal. Contudo, tem
presente que nao estara realizado em qualquer hofiBrter diria — prossegue — que
podemos indicar seus tragos gerais mas nunca edstalhes precisos". Finalmente, Butler
tem presente que a ciéncia moral é de uma natpexadiar e ndo pode ser equiparada as
outras ciéncias. Assim, conclui, "os gases ideaifisica ou os circulos ideais da geometria
podem ser chamados de "ideais puramente positideséndo ser contrastados com o ideal
de uma natureza humana que é contemplado peld ética

A partir de tais parametros, Butler distingue quaiementos determinantes das
acoes:

[) Paixbes particulares ou afeicGeSob essa denominacdo compreende tudo
aquilo que chamariamos de preferéncia ou avers@adBprocede a seguinte enumeracao:
fome, apetite sexual, raiva, inveja, simpatia, étlgumas dessas afeicbes beneficiam a
prépria pessoa c outras aos demais;

II) O principio do amor préprio Definindo-o escreve Broad: "Por isto Butler
entende a tendéncia a obtencdo do méximo de falieigpara si proprio no curso de nossas
vidas. E essencialmente um principio de calculmnat que nos leva a refrear os impulsos
particulares e a coordena-los de forma a maxinmaasa felicidade total, no longo prazo." (p.
61).

[1) O principio geral da benevoléncidrata-se também de um elemento racional
direcionado para a obtencéo da felicidade geral; e,

IV) O principio da consciéncia, que € o elemento suprem

Nos Sermdes sobre a natureza hum&hautler desenvolve plenamente suas
idéias acerca dos elementos presentes a acdo darhoho tentar resumir o seu ponto de
vista, daremos preferéncia a prépria ordenacdosggae e ndo a anteriormente transcrita,
devida a Broad , ja que a sua hierarquia, no (gmer@ a moralidade do comportamento, nao
depende da ordem em que aparecem. O raciociniadeepgar Butler €, entretanto, muito
esclarecedor.

No primeiro de seuSermdes sobre a natureza humaBatler parte da afirmacéao
de que "fomos feitos para a sociedade e para odeemossos semelhantes”, sem embargo de
que "devemos ser zelosos de nossa propria vidde salbens privados”. E prossegue: "...
existe no homem um principio naturallwenevolénciaque em certa medida representa para a
sociedaden que camor propriosignifica para o individuo. E se existe na humaaédalguma
disposicéo para a amizade se existe algo como paxan, que € 0 amor momentaneo; se
existe algo como as afeigBes paternal e filiah&alguma afeicdo na natureza humana, cujo

@ Five Types of Ethical Theqryl1? edition, London, Routledge and Kegan Pauf919. 56/57 (12 edicéo,
1930).

@ Butler's Fifteen Sermongdited by T.A. Roberts, London, Society for Praioto Christian Knowledge, 1970,
p. 17-39.
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objeto e fim seja o bem de outro, isto serad a ppdmnevoléncia ou o amor do outro. Quer
seja breve, quer esteja em grau reduzido, quarcamee infelizmente reprimida, isto prova a
afirmacéo e revela para que fomos designados, denenéorma que se estivesse realmente
em maior grau e extensdo. Devo contudo lembrar @uépra benevoléncia e amor-proprio
sejam diferentes; embora a primeira tenda maisadirente para o bem publico e o outro para
o privado, sao de fato tao perfeitamente coinceteqtie as maiores satisfacées que possamos
ter dependem de que tenhamos benevoléncia no gvidogde que o amor proprio é um guia
seguro para 0 nosso adequado comportamento eréoelaspciedade. Pode-se aduzir que sua
mutua coincidéncia, de tal sorte que dificilmentelggnos promover uma sem a outra, seja
igualmente uma prova de que fomos feitos para ambos

Em seguida Butler menciona "apetites, paixdes ie@e particulares”, a seu ver
completamente distintas do amor-proprio e da bdéeuia que, de igual modo, "tém a
tendéncia a promover o bem publico e o privadotoRbece que costumam ser confundidas
e, para distingui-las, sugere que se procure diféae as préprias paixdes e apetites do
esforco para alcancar os meios de sua gratific&d#@ esclarecer seu ponto de vista avanca
estes exemplos:

"Ainda que um homem tenha aversdo a si mesmo/igesifrimento pela fome
como sofreria pela gota; e € inteiramente possivebdr a existéncia de criaturas dotadas de
amor-proprio no mais alto grau que sejam insersi@endiferentes (como o sdo os homens
em certas circunstancias) ao desprezo e a estiqueléa de que sua felicidade ndo depende a
qualquer respeito. E como o amor-proprio e as saspaixdes e apetites particulares sdo em
si mesmos completamente diferentes, assim o fatudealgumas a¢bes procedem de um e
algumas das outras sera manifesto a quem querligggve 0s seguintes exemplos, muito
plausiveis. Um homem atira-se a ruina certa peléfigacdo de um desejo presente; ninguém
chamara de amor-proprio o principio dessa acaoorigpum outro homem que se lanca a
trabalho laborioso diante da promessa de uma gramdempensa, sem qualquer
conhecimento do que pudesse ser tal recompensas® @essa acdo ndo pode ser atribuido a
qualquer paixdo em particular. A primeira dessd®es@ode ser imputada, com certeza, a
alguma paixao ou afeicdo particulares; a segundansente a afeicdo ou principio geral do
amor-proprio. O fato de que alguma busca por urda aarticular, em relacdo a qual ndo
podemos determinar em que medida sao devidos aiarootro, procede disto, isto €, de que
os dois principios estdo com freqiéncia mistur@das acrescido ao outro”.

Alguns dos apetites e paixdes acham-se mais afligoao bem particular e
outros ao bem publico.

"A fome deve ser considerada como um apetite poivagrossegue — porgue 0
fim para o qual nos foi dado € a preservacao dwithub. O desejo de estima € uma paixao
publica; porque o fim para o qual nos foi dado deoregular nosso comportamento em
relacdo a sociedade. A relacdo que um tem paraocbem privado € tdo remota quanto a
outra tem para com o bem publico, e o apetite nameér-préprio do mesmo modo que a
paixao ndo € benevoléncia. O objeto e o fim do @iriné apenas a comida; 0 objeto e o fim
do segundo é apenas a estima mas esta ndo patatfarada sem contribuir para o bem da
sociedade; da mesma forma que nao pode ser grdtifem contribuir para a preservacao do
individuo.”

No homem ha ainda um outro principio, que consiasteapacidade de reflexado
para aprovar ou desaprovar suas proprias acdes Asonceitua:
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"Este principio no homem, pelo qual ele aprova esagrova seu coracao,
temperamento e agdes € a consciéncia, isto nalseirito do termo, embora algumas vezes
seja usado em sentido mais amplo. E que esta &atrikgénde a impedir os homens de fazer o
mal aos outros, guiando-os para o bem, é tdo nsémifpie se torna desnecessario insistir.
Assim, o pai tem a afeicdo do amor por seus fillgis: leva-o a cuidar deles, educa-los, a
fazer provisdes para eles; a afeicdo natural legsaigsio, mas a reflexdo de que isto € uma
atitude adequada, de que lhe é proprio, que éto@neecomendavel fazé-lo, isto faz com que
a afeicdo se torne um principio muito mais harmgmie leva-o a dedicar mais trabalho e a
vencer as dificuldades em proveito de seus fillogjue experimentaria em relacéo aos filhos
a partir apenas da afeicdo ou se a encarassesmdaiacao como indiferente ou criminosa.
Deveras € impossivel fazer o bem e ndo aprov&ador pela qual freqientemente ndo sao
consideradas distintas estas duas coisas, embov&rdade o sejam: porque os homens
muitas vezes aprovam as ac¢fes dos outros, quenitacdio, do mesmo modo que fardo o que
ndo aprovam. Nao poderé ser de forma alguma negaslexiste o principio da reflexdo ou
da consciéncia na natureza humana”.

Tenha-se presente que, ao destacar esse conjuptindigpios que servem para
nortear as acdes dos homens, Butler consideradueferidos diretamente da observacao.
Encara a humanidade como algo de unitario, enxdogeorrespondéncia plena, em todos os
homens, tanto no que se refere as sensacdes snterm@ no empenho de evitar a desonra e a
dor fisica, do mesmo modo que alcancar a estimaraay. As pessoas tendem naturalmente
umas para as outras e o fato de que possamos abseelhor esse relacionamento em
pequenas comunidades ndo decorre de que estegnteregpenas nelas. As circunstancias
concretas e as divisOes artificiais constituem s@mente ocasides para que se manifeste
aquela tendéncia. A oportunidade para o relaciontonedo teria qualquer significado na
auséncia de uma disposicao interior, como tamb#rexasténcia da oportunidade seria razao
suficiente para o isolamento dos homens, o queoséaoe. Na sua visdo, nada demonstra
melhor a existéncia do principio real da benevae#do que os eventos, pelos quais todos
passamos, quando sentimos vergonha pelo outroel@memos o perigo iminente que pode
afetd-lo, comungamos de sua tristeza e assim aotedi

A critica que desenvolve a Hobbes tem justamenpropodsito de ressaltar a
importancia da observacdo. Hobbes, ao invés dervsdt para os outros homens, buscou
averiguar, em sua propria mente, de onde podeowrps boa vontade para com todos 0s
homens, isto €, a benevoléncia. Quando de voltsadasalise nos declara que resulta tao
somente do amor do poder e do prazer decorrergeudexercicio, a primeira reacdo que nos
ocorre é supor que deve ter havido, aqui, alguotatde palavra, porquanto a boa vontade de
nenhum modo pode conformar-se a esse tipo de bgpgteral.

Butler ird examinar diversos tipos de sentimentfimade evidenciar que o amor
ao poder ndo poderia explica-los. Tomando a estealtomo referéncia, como compreender
que, na pratica de determinado bem, possa o adantpreferéncia a uma pessoa e nao a
outra? Tampouco se poderia distinguir entre a digfo para a caridade e o deleite em
pratica-la. A crueldade, a inveja e o ressentimeatiam a mesma coisa que a boa vontade na
mente do homem, sendo uma circunstancia merameidkental que as primeiras acarretem
infortnio e a segunda a felicidade. E conclui:i§T&ho os absurdos em que podem incidir os
homens de capacidade quando tém ocasido de negaaueza e renunciar perversamente
aquela imagem de Deus cunhada originalmente, ttgoss, embora ténues, sdo plenamente
discerniveis na mente do homem. ... E admitido rggée muito a fazer por nosso proprio
coracdo e temperamento, para cultivar, melhorazéttfo a tona e exercitd-lo de maneira
firme e uniforme. Este € o nosso trabalho , istosétude da religido."”
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Ainda noPrimeiro SermapButler se pergunta de onde provém a pratica do ma
contra 0s outros e, adicionalmente, contra si OpY seu ver, em que pese a presenca do
mal no mundo, ndo existe propriamente amor pelasiiga, a opressdo, a traicdo ou a
ingratiddo. Ocorre que, na busca de tais ou quais bxteriores, desejados com ansiedade, o
homem perde o senso da medida. Os principios égmixjue se distinguem, como vimos,
tanto da benevoléncia como do amor proprio, prionar mais diretamente levam ao
comportamento adequado em relacdo aos outros e raesinos, e sO secundaria e
acidentalmente para o que é mau. Observa-se gqaeegeapar da vergonha de um ato vil, os
homens sejam as vezes culpados de coisas pionesidGpa tendéncia original da vergonha
€ prevenir acdes vergonhosas e ndo estimuld-lasceHdmente no mundo pessoas sem
afeicdes naturais por seus semelhantes do mesmo quedsem afeicdes naturais e comuns
para consigo mesmo. Ainda assim, destaca, "natai@zeomem nao é para ser julgada por
alguns deles mas pelo que aparece no mundo conauconjunto da humanidade”.

Butler exalta a nogéo de justo meio, naturalmeete eferir Aristoteles, que era
entdo, pessoa execrada nos circulos culturais segle- posto que aparecendo como
indissoluvelmente ligado a Escolastica , segundmde ver do trecho adiante:

“Proceda-se a um exame da humanidade: o mundo & ge bons e os maus,
todos sem excec¢ao estdo de acordo em que, deigdanidolo a religido, a felicidade da vida
presente consistiria inteiramente na riqueza, hosa#isfacbes sensuais, tanto assim que
raramente se ouve uma reflexdo acerca da prud@aciacgla ou da conduta, a ndo ser baseada
nessa suposicdo. Mas muito pelo contrario, ha pespee na maior afluéncia da fortuna nao
estdo mais felizes do que se tivessem apenasaiesidi; cujas preocupacoes e os dissabores
da ambicdo, na maior parte dos casos, excedemtisfag@es auferidas como também os
miseraveis intervalos de intemperanca e excessoneu#as mortes prematuras ocasionadas
por uma vida dissoluta; estas coisas sao vistagemdidas por todos, reconhecidas por toda
gente; mas ndo séo consideradas objecfes, aindexguessamente o contradigam, contra
este principio universal de que a felicidade da yicesente consiste numa ou noutra. De onde
provém todos estes absurdos e contradicdes? Ndd@atermo médio? Pode algo ser mais
manifesto que a felicidade da vida consiste nagpeggpzo apenas numa certa medida; de que
persegui-la além dessa medida é tido sempre corimimeanveniente do que vantajoso para
o préprio homem e muitas vezes com extrema misérielicidade”.

O Segundo e Terceiro Sermdesrrespondem a aprofundamento dos temas
propostos. Assim, no que se refere a inexistéreiamaor concordancia quanto ao que seja o
modelo interior do homem, parece a Butler que astmrre ao tornar-se algo de episodico ou
peculiar a determinado temperamento — ou mesmangles efeito de certos costumes
particulares — como sendo principios mais altogesap disto, é imprescindivel mostrar esses
principios aos homens, a fim de que se tornem espde reconhecé-los. Ademais, “as
indicadas obrigacfes de virtudes e dos motivosfgugam a sua pratica, decorrentes de um
exame da natureza humana, devem ser considerachmswu apelo dirigido ao coracéo e a
consciéncia natural de cada pessoa particular, censentidos externos séo instados a atestar
as coisas por eles cognosciveis”.

Trata também de esclarecer qual possa ser o sgmtiimdo da indicacao de que
o homem deve seguir a sua natureza. Mais uma gegg@ta-se aqui a classica questao de
saber-se se 0 homem ndao tera sido feito tambémoparal, porquanto o faz seguindo aos
seus instintos. Depois de insistir em que se pathr fle natureza em diversos sentidos,
estabelece que o principio da consciéncia, queudealgumas acdes como justas e outras
como erradas e injustas, ndo corresponde a umigidngualquer, igual aos outros, mas ao
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principio supremo, de que fala Sdo PauloEpé&tola aos Romand®.14), daquilo que faz
com gue o homenmmaturalmenteseja uma lei para si mesmo.

Escreve Butler: "O Apéstolo afirma que os GentemeMmpor natureza as coisas
contidas na leiA natureza é de fato aqui citada como forma dengjui-la da revelagédo, mas
isto ndo corresponde a simples negativa. Ele pfeterprimir mais do que aquilo pelo qual
eles ndo fizerammas aquilo pelo qual cumpriram as tarefas daedepressamentepor
natureza E claro que o sentido da palavra ndo é o mesestarpassagem, que na anterior,
quando foi considerada nociva enquanto na postéritita como bem, como aquilo pelo qual
agiram e poderiam ter agido virtuosamente. Em qusiste no homem aquilo pelo qual ele
naturalmente uma lei para si mesracha-se exposto nas palavras seguintes: ‘aquéo qu
mostra o ditame da lei inscrito em seus coracOes, censciéncia também servindo de
testemunho, e seus pensamentos entrementes acusaddsculpando um ao outro’. Se ha
uma distincdo a ser feita entre @aavras inscritas fios seus coracdes e o testemutzh
consciéncia pelo primeiro pode ser visado a disposicdo nhfp@aa a amabilidade e a
compaixao, a fazer o que € de boa reputacédo, @ cp@ostolo com freqiiéncia se refere;
aquela parte da natureza humana, tratada no dispuesedente, que, com muito pouca
reflexdo, certamente o conduzira a sociedade eoesideracdo ao qual ele naturalmente age
de modo justo e bom, a menos que outras paixfasteresses levem-no a extraviar-se.
Entretanto, as outras paixdes e consideracoestetesse privado que nos levam (ainda que
indiretamente, nos conduzem nao obstante) a eatraws, S0 por si mesmas em certa
medida igualmente naturais e, com frequéncia, pr@gonderantes. E embora ndo tenhamos
um método para precisar em que medida uns e dona® colocados em nds pela natureza,
sao claramente os primeiros, simplesmente considereomo naturais, bons e certos e que
podem ser para nés uma lei mais que os ultimos.Hdasn principio superior de reflexédo ou
consciéncia em cada homem, que distingue entreginsigpos internos de seu coracéo, do
mesmo modo que suas acdes externas, que colodaooagima de si mesmo e daquelas
acOes. Declara de modo resoluto algumas acgles fgstas, certas e boas; outras em si
mesmas mas, erradas e injustas. Sem ser consu@mioser perguntado, exercita-se a Si
mesmo como magistrado, aprova ou condena de masdegdente e que, se nao for detido de
forma violenta, naturalmente e sempre antecipa seméenca mais alta e mais eficaz, que
daqui em diante a secundara e afirmard sua posse.ebba parte do oficio da consciéncia
encontra-se além do meu atual propdsito de comrsi@eplicitamente. E por esta faculdade,
natural ao homem, que ele é um agente moral, qué elma lei para si proprio; por esta
faculdade, eu digo, ndo para ser considerada smple&e como principio no coracao, para
ter alguma influéncia tanto quanto as outras; nama per considerada como uma faculdade
na espécie e na natureza acima de todas as oujuassestenta sua propria autoridade.

Estaprerrogativa estasupremacia naturatla faculdade que examina, aprova e
desaprova as diversas afeicoes de nossa mente® dedossa vida, sendo aquilo pelo qual
0s homenssdo uma lei para si mesmosm relacdo a cuja lei de nossa natureza sua
conformidade ou desobediéncia tornam suas acOegaisaou antinatura.is, no mais alto e
préprio sentido."

Para tornar ainda mais manifesta a superioridad@roheipio da consciéncia,
Butler recorre a classica distingdo entre podeuteraade. A consciéncia ndo se destina
apenas a "ter certa influéncia"” mas para aprovatesaprovar as acoes, isto €, para exercitar
uma autoridade. Ao que acrescenta: "tivesse eta,faomo tem direito; tivesse poder, como
tem autoridade, e governaria 0 mundo de modo aiasolu
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Da maneira como se expressa, Butler parece tetistenorque Kant, logo depois,
chamara de imperativo categorico. Veja-se, por @kmmcomo argumenta nderceiro
Sermao:

"Mas aceitando-se que a humanidade possui o betnodé® si, podemos nos
perguntar: ‘Quais as obrigacbes que devemos aeegaguir?’ Eu respondo: ja foi provado
que o homem, pela sua natureza, € uma lei paresno) sem as consideracdes particulares
seja das sancdes positivas dessa lei seja daspensas e castigos que pressentimos e tudo
aquilo em que a luz da razdo nos ajuda a acresifara isto acrescido. Logo, a pergunta tem
sua propria resposta. Sua obrigacéo consiste edeobrea lei, por ser a lei de sua natureza.
Que a sua consciéncia aceite e aprove tal linhaodgortamento € ja de si mesmo uma
obrigacéo. A consciéncia ndo s6 se oferece parrano®s o caminho que devemos seguir,
mas da mesma maneira a reveste de sua prépriadadrque é nosso guia natural, o guia
dado a nos pelo autor da nossa natureza. Porfaartence a nossa condicdo de ser, € nossa
obrigacdo seguir esse caminho e seguir esse gmapkar ao redor para ver se € possivel
dele sairmos com impunidade”.

Butler avancga, finalmente, uma nocaoimteressena qual nada ha de pejorativo.
Acha mesmo ser inquestionavel, no caminho natumalida, o aparecimento de alguma
inconsisténcia entre 0 nosso dever e o geleaénadode interesse. O interesse é a felicidade e
a satisfacdo. Ainda que seja confinado ao munderrahto interesse geralmente coincide
com a virtude e nos conduz ao Unico e mesmo candahdda. Por maiores que sejam as
excecOes, esta firmemente convencido de que, eserma& de mente perfeita e sadia,
“corresponde a 6bvio absurdo supor que o mal peeeed finalmente sobre o bem”.

Os sermdes de Butler apareceram em 1726 sob a oegdo dd-ifteen Sermons
Preached at the Rolls Chap&s sermdes sobre a natureza humana — tém essaidagao
na edicdo original — sdo os trés primeiros. Maidetaem 1736, publicothe Analogy of
Religion que inclui outro texto X Dissertation Upon Virtyeque também se considera
expressivo de suas idéias. Suas obras foram cafetpdr Samuel Halifax, bispo de
Gloucester, em dois volumes e publicadas em 1488ifdmente um século depois, em 1896,
W. E. Gladstone promoveu uma nova edi¢Boe(Works of Joseph Butlét vols.). Edi¢coes
autbnomas dos sermdes aparecem em 1900 (J. H.r@eenam 1914 (Dean Mathews). A
edicdo recente tem esta referénBiatler’'s Fifteen Sermons and a Dissertation of lWegure
of Virtue edited with an Introduction by T. A. Roberts, dom, S.P.C.K., 1970.

E naturalmente muito dificil averiguar-se o impadessa ou daquela obra num
periodo histérico de que estamos téo distancidadando-se ademais de uma cultura com a
qual ndo temos maior intimidade. Contudo, é foraddeida que o sentido principal do
debate, nas duas décadas subsequentes, seguiunbicapontado por Butler, isto €, o de
preferir-se a averiguacao tedrica a pregacdo daeindoralizante. Na nova etapa intervém
outros personagens que nao foram até entdo caasodercomo John Gay (1699/1745), autor
de Dissertation concerning the Fundamental Principlie\Mrtue or Morality, 1731; John
Wesley (1703/1791), famoso tedlogo metodista quta esn 1839 a primeira parte de seu
Diério; e David Hartley (1705/1757), autor Baquiry into the Origin of the Human Appetites
and Affectionsaparecido em 1747, e @dservation on Manl749. Como entretanto ndo nos
propomos a realizagcdo de levantamento historiccangiente, vamos nos limitar a
consideracdo da obra de Hume, que de certa formza cm processo precedentemente
considerado de determinacéo do objeto da éticalsoci
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b) O coroamento da meditacdo precedente na obia e

David Hume inclui-se entre os grandes filosofos Efsoca Moderna, sendo
certamente o maior deles depois de Kant. Seu gif@itdeconsistiu em haver descoberto — e
dessa descoberta ter sabido tirar todas as comsggsié- que o discurso (os enunciados
tedricos, a reflexdo, as elaboractes do pensamemfia)) distinguem-se totalmente do real,
do mundo circundante, das coisas. Em relacdo & estgue podemos fazer € construir
modelos, cuja possibilidade de relacionamento caeabsupunha ser do tipo probabilistico.
Por isto mesmo encontra-se muito a frente da @édei seu tempo, que acreditava numa
causalidade deterministica.

David Hume nasceu na Escécia, em Edimburgo, em.1J&4de muito jovem,
depois de abandonar a universidade, com 15 anaiade, teve uma vida muito atribulada.
Viveu na Franca e estudou com os jesuitas no fan@mdégio de La Fléche. Antes de
completar 30 anos ja havia concebido um conjunt@raposicdes filosoficas que de fato
coroavam o pensamento moderno em uma de suas Oeseiamdamentais. Ordenou-as num
texto denominaddratado da Natureza Humangue aparecem em 1739. A obra ndo teve
qualquer repercussao e foi solenemente ignorabla, galo circulo restrito dos seus amigos,
entre os quais encontravam-se Francis HutchesaamAmith.

Dos 30 aos 65 anos, quando falece, em 1776, adaddume n&o se tornou
menos agitada. Entre outras coisas foi secret@ianda expedicdo militar contra a Franca,
totalmente malograda. Durante muitos anos incuasiamos meios militares e diplomaticos,
sem entretanto conseguir uma carreira estavel.uxto periodo em que ocupa um emprego
seguro, na Biblioteca dos Advogados de Edimburgo,dédcada de cinquienta, aceita a
incumbéncia de escrever urhlistéria da Inglaterra Contudo, ndo morreria sem que seus
contemporaneos chegassem a reconhecer o valoaadsau Mereceu de Kant o maior elogio
que jamais tributou a qualquer fildsofo ao atridhe o té-lo despertado do sono dogmatico,
isto é, da ilusdo de que da teoria coerentemeatmielda se poderia passar ao real sem
maiores percalcos. E foi a partir das premissaléig por Hume que Kant iria ultrapasséa-lo
para constituir a perspectiva transcendental —gpdet vista ultimo adstrito aos limites da
experiéncia humana —, que € a criacdo efetivanmente da Filosofia Moderna.

Hume retirou doTratado da Natureza Humana essencial de sua filosofia
publicando dois pequenos livros, que se esfor¢caanmepor simplificar quando os reeditou:
Investigacdo sobre o entendimento humaoagja primeira edicdo apareceu em 1748, e
Investigacdo sobre os principios da moKakimeira edicdo em 1751). Publicou também
diversos ensaioffisaios Morais e Politicoem 1741, 8rés ensaios sobre Moral e Politjca
em 1748), além da ja mencionddestoria da Inglaterra(em seis volumes), daissertacao
sobre as paixfegeelaboracdo do 2° Livro do Tratado) e de Di@rio de viagem Deixou
para que seus amigos editassem depois dansu@ Dialogos sobre a Religido Natural
Vida de David Hume escrita por ele mesmo divulgar este dltimo livro Adam Smith teria
oportunidade de escrever que Hume aproximou-se péditm da idéia do perfeito sabio e
homem virtuoso quanto o permite a fragilidade daneaa humana”.

A Investigagdo sobre os principios da mopdde ser considerada como tendo
solucionado os grandes problemas ensejados pedtedgle procuramos resumir nos topicos
precedentes.
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Hume aceita o entendimento de Mandeville — de dertaa admitido por Butler

— de que os objetivos que se fixam os homens eradsate ndo se inspiram em pressupostos
racionais. Assim, ndo haveria um bem supremo abdpw@sse ajustar-se o comportamento
humano, como supunham os antigos, cujas doutrifedst8rbury pretende ressuscitar.
Diriamos contemporaneamente que os ideais cultupdosum conjunto de nac¢des num
determinado periodo, ou por uma delas tomada iswladte, resultam de complexas
tradi¢cOes culturais, que podem ser estudadas atanedas mas jamais permitirdo que acerca
delas se estabeleca um conhecimento de tipo ddentif

Para alcancar os objetivos visados, os homensnpattetendéncias primitivas,
tornadas patentes né curso histérico seguido peéces, tendéncias essas que se complicam
e assumem formas artificiais. As tendéncias pruasti (naturais) mais importantes sdo a
preferéncia pelo que é agradavel, pelo que propicaer — e, correlativamente, o empenho
em evitar dores e sofrimentos — e o reconhecimaatotilidade, isto é, de que é util tanto a
vida em sociedade como a conquista dos fins cotisad

A partir dessas tendéncias originarias, os homggsne criacdes artificiais que
podem ser observadas em meio a grande diversidadecostumes humanos. Dessa
observacdo pode-se inferir que atuando em circociss analogas a imaginacdo produz
solugdes analogas. E sdo estas justamente as @@gehgmanas que assumem carater de
universalidade. Hume as distingue daquelas quamnsgiéprias somente de certos grupos de
pessoas.

A esse proposito escreve na obra considerada: STodopassaros da mesma
espécie, em todas as épocas e em todos 0s paisssgem seus ninhos de maneira analoga:
e isto nos permite ver a for¢a do instinto. Os hwnem diferentes épocas e em diferentes
lugares, constroem diferentemente suas casasvaais a influéncia da razao e do costume.
Podemos tirar uma inferéncia analoga entre o tastia geracéo e o instinto de propriedade.

Por maior que seja a diversidade das leis mungiganecessario confessar que
seus tragos essenciais concordam com grande rielgdiar porque os fins a que tendem séao
em toda parte exatamente semelhantes. De mandilagantodas as casas tém um teto e

paredes, {a}nelas e chaminés, se bem que sejamendderpela forma, as aparéncias e os
. . (8
materiais.

E portanto observando essas solu¢des dotadas dersatidade que podemos
identificar os principios artificiais da moralidadentre estes sobressaem a benevoléncia e a
justica. Mas aqui Hume n&o simplesmente repetea@esessores. A benevoléncia retira sua
forca da simpatfd que desperta no meio social, enquanto a justiga,identifica com o
respeito ao direito de propriedade, é meritoriagtender a utilidade publica.

A doutrina de Hume néo é portanto uma simples nuwal sentimentos nem se
identifica com o que, posteriormente, veio a seodgnado dautilitarismo.® Em suas méos
assume forma acabada uma fundamentacdo da moilial som base em pressupostos
empiristas. Assim, perguntariamos: como se d4 gukomens em sociedade estabelecem

@ |nquérito sobre os principios da moraladucao francesa de André Leroy, Paris, Auli@47, p. 58-59.

@ O filésofo italiano Luigi Bagolini, em curso mitiado na Faculdade de Direito de S&o Paulo nos gusria
década de cinquenta, defende a tese de que cabkdiam Smith propiciar o mais completo desenvolvime
essa hipétese de Humidral e direito na doutrina da simpatidnalise da ética de Adam Smith. Prefacio de
Miguel Reale. S&o Paulo, Saraiva, 1952).

® Veja-se adiante: @ verdadeiro significado do utilitarismo
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determinado consenso quanto ao comportamento nuigo de aprovacdo? Hume
responderia que a partir de dois impulsos primarioscionais, sedimentados pela
experiéncia: a busca do que é agradavel e a di@jdsendo esta nitidamente aproximada da
eficacia. A investigacao que leva a cabo permigeelbncluir que esta, isto é, a circunstancia
da utilidade "tem, em geral, a mais potente ac&ongais completo dominio sobre nossos
sentimentos. E necessario pois que seja a fontendeparte consideravel do mérito atribuido
a humanidade , a benevoléncia, a amizade, aotespiblico e as outras virtudes sociais
deste carater; do mesmo modo que é a Unica fonépm@acdo moral dada a fidelidade, a
justica, a integridade e as outras qualidadesneipros estimaveis e Uteis. Acha-se de inteiro
acordo com as regras da filosofia, e mesmo da re@&oim, atribuir a um principio, uma vez
que tenha sido descoberto em dada circunstanciafoaa e energia consideraveis, uma
energia %r)léloga em todos os casos semelhantes.vErdate a principal regra filosofica de
Newton".

Com Hume, portanto, a ética social assume feigdiacte definida, desprende-se
das preocupacdes de carater moralizante, e com@gsptambém a uma hipdtese de
fundamentac&o da moral dentre as surgidas na Bypodarna. Encarada a questdo do angulo
da separacdo entre moral e religido, no plano dditagdo ética, caberia a Kant
complementar a investigagédo iniciada pelos ingleges fazé-lo, formularia uma outra
hipotese de fundamentacao, conforme procurarenmsrtsrar no capitulo seguinte.

A obra de Hume constitui legitimamente o coroamel@oneditacao precedente,
pela circunstancia de que passa-a em revista éardipe uma formulacédo harmoniosa. Vé-
se pela correspondéncia que assumiu esse papeadiedaliberado e pretendia colocar-se a
altura de seus grandes predecessores, de Lockeagina de teoria do conhecimento, e de
Shafsterbury, Mandeville e Butler, no que tocacgidemoral. Empenhou-se mesmo em obter
a aprovacdo de Butler e, com esse proposito, ananlta edicdo ddratado da natureza
humanaem 1739, eliminou as referéncias a religido quaegam desgosta-lo.

A investigacdo que remonta ao comec¢o do séculduseara evidenciar que,
sendo o homem um conjunto de paixdes, apetitescigdas, resta explicar como esse
conjunto, a rigor instintivo, possa ser conduzidm sentido da virtude. Butler havia
evidenciado que o homem disp8e de pnincipio, a consciéncia moral, que no exercicio de
sua autoridade propicia aquele desfecho, facilitadla circunstancia de que as préprias
paixdes, apetites e afeicdes se direcionavam,atatente, para aquele mesmo fim. Butler o
afirmara observando os homens naquilo que, a sediMeam de mais estavel. Seguiu uma
tendéncia que os pensadores ingleses cultivavaasendolviam desde Hovum Organum
(1620), de Francis Bacon (1561/1626), escrito just#e para estabelecer as regras da
observacao rigorosa. Contudo, parecera a Hume stagaesendo ignorado um outro lado
dessa mesma tendéncia tradicional, a valorizag@&xpleriéncia. Foi, portanto, para inserir a
nocao de experiéncia no proprio ndcleo centralaetmte que publicou Bratado danatureza
humana que traz este expressivo subtitulo: "Ensaio paraduzir o método experimental
nos sujeitos morais".

O estudo a que procede das paixdes é detalhadoioso. Seu propdsito
consiste em apreender os elementos efetivamenteddeés, naquilo que o homem tem de
comum com 0s animais, isto €, no estrito planoimgtos.

© |nquérita, trad. cit., ed. cit., p. 60.
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Os sentimentos nucleares, que podem ser assodadtemente ao prazer e a
dor, sdo em numero reduzido e formam determinadosspO primeiro deles é constituido
pela polaridadergulho-humildadeque estéo diretamente relacionados ao sujeifmarélha
seguinteamor-6diq relaciona-se a uma outra pessoa. Originariam&itesentimentos néo
se acham associados a qualquer idéia de virtudécou No caso do amor e do 6dio, Hume
simula nada menos que oito situacdes diferentssde@omina de experiéncias. Recorrendo
ao principio da "associacdo das idéias", que estuda teoria do conhecimento, tentara
desvendar as cadeias de associa¢des formadasugtasapaixdes primordiais.

No caso do orgulho, detém-se na analise do que pradiizi-lo e para esse fim
recorre a multiplos exemplos e a diferentes vadacdComo ndo se trata de rever
pormenorizadamente tais analises, mas apenas elndpr-lhes o espirito, vamos nos limitar
a uma das situacdes descritas e confrontadasmeimique pode produzir imediatamente o
orgulho e, a segunda, que pode fazé-lo mediatami@atke fazé-lo direta e imediatamente a
beleza, o vigor e a for¢a fisicas, do proprio sojeComo entretanto a beleza costuma ser
referida a quem a percebe, negando-se que cordssporgualquer coisa de real, Hume
invoca, simultaneamente, o exemplo da surpresantevem conta que nao se pode deixar de
reconhecer que ndo € uma qualidade dos objetosciAss a aventuras e fantasias desse tipo,
gue nutrem a vaidade nos homens, sentimento ggieaniamente esta associado ao orgulho.
Sao portanto circunstancias distintas: a belezanalso proprio corpo e um elemento
(surpresa) associado a objeto exterior. De ondeéproo sentimento? Dos objetos? — e 0s
varia & exaustdo, para sugerir que ndo podem s#itodma causa imediata. E o prazer (ou a
dor) que associamos aos sentimentos formadores édimoamor, orgulho, etc.

Analisando o exemplo precedente (do orgulho pr@reaida beleza do corpo e
da aventura associada a surpresa), escreve Hume:

"Este fendbmeno contém duas experiéncias curiosas Sgi0s compara um ao
outro conforme as regras conhecidas, segundo &s jglgamos das causas e dos efeitos em
anatomia, filosofia natural e outras ciéncias, éeerdo um argumento irrefutavel em favor da
acdo das duplas relacbes mencionadas precedentenimt uma dessas experiéncias,
verificamos que um objeto produz orgulho unicameoteintermédio do prazer: isto porque a
qualidade, que engendra o orgulho, ndo é nada &lida#e sendo o poder de produzir um
prazer. Por outra experiéncia, verificamos que azqr produz orgulho por meio de uma
transicdo entre idéias associadas: com efeito, upeinimos esta relacdo, a paixado é
imediatamente destruida. Uma aventura surpreendargeal n6s mesmos nos engajamos,
esta relacionada a nos e, por este meio, produthorgnas as aventuras de um outro, mesmo
se podem causar prazer, ndo podem entretanto jaxecisr essa paixdo pela auséncia da
associacdo de idéias. Que prova suplementar podiessfar para o presente sistertfa?"

Adiante escreverd Hume:

"Os efeitos mais imediatos do prazer e do sofrimes#io os movimentos de
inclinacéo e repulsédo do espirito; que se diveesifi em volicdo, em desejo e em aversao, em
desgosto e alegria, em esperanca e temor, segsnthudancas de situacdo do prazer e do
sofrimento, e ainda que estes se tornem provaveisiprovaveis, certos ou incertos, ou que
se o0s considere como fora de nosso poder para emorpresente. Mas quando os objetos
que causam prazer ou sofrimento adquirem uma cele@a&sco ou com outros, continuam
sempre a despertar 0 desejo e a aversao, a aweradalegria; mas, ao mesmo tempo,

™ Tratado da natureza humanaad. francesa de André Leroy, Paris, Aubier,3198 401-402.
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produzem paixdes indiretas do orgulho ou da huméddo amor ou do odio, que tém, neste
caso, uma dupla associacdo de impressdes e de idéea dor e o prazef”

Como se da, contudo, que estes sentimentos venls@magsociados a virtude e
ao vicio? A descoberta desse transito exigird gqudege em conta o carater social da
moralidade. Sera no exame desse relacionamentl goei se tornara possivel verificar que a
experiéncia ha de ter permitido identificar o que @til ao fim visado. O principio de
utilidade sobressai mesmo nas mais sofisticadagrogdes humanas.

Quando publicou, doze anos depois, em 173mhgoérito sobre os principios da
moral, Hume néo a fez preceder, comoTratadg da analise das paixdes. Queria certamente
atingir publico mais amplo, reconhecendo a difiadel de acompanhar os raciocinios que
desenvolvera no primeiro livro. Esperava, contugoe partindo das principais criacdes
artificiais do homem, em matéria de moral, comem{aventuranca e a justica, seria possivel
demonstrar que se acham correlacionadas aqueld@nteas naturais que precedentemente
estudara com tanta mindcia. Escreve Hummnguoérito sobre os principios da moral

"Em geral, que elogio esta implicito em um epittoples como ‘util'? E quanta
reprovagao no epiteto oposto?

Os seus deuses, diz Cicero ao opor-se aos epasymgto podem de direito exigir
o culto e a adoragdo de algumas perfeicbes imaginque vVOCES possam supor que possuam
(De Natura Deorumlivro I, cap. XXXVI, onde Cicero compara a iniddde dos deuses
epicuristas com a utilidade dos animais idolatragesos egipcios: ibis, ichneumons,
crocodilos e gatos). Eles sédo totalmente inUteiseetes. Mesmo 0S egipcios que VOCés
criticam tanto s6 consagraram o animal que tiveskdade.

Os céticos afirmam, ainda que isto seja absurd®,agorigem de todos os cultos
religiosos é a utilidade dos objetos inanimadom@o sol e a lua, quanto a conservacéo e o
bem-estar dos homens (Sextus Empiricu€cntra os Sabigslivro VIII, livro IX, caps.
XVIII, XXXIX e LI, onde Sextus relata a opinidao derodicus sobre a adoragédo dos astros e
de tudo que serve para preservar a vida humanerdGi®e Natura... livro |, cap. XLII, cita
também a opinido de Prodicus). E também a razaamemte apontada pelas historiadores
para explicar a idolatria de herdis e de legisles@minentes (Diodoro da SicilgEgssin).

Plantar uma arvore, cultivar um campo, gerar filhs&o considerados atos
louvaveis na religido de Zoroastro.

Em todas as determinacdes morais esta circunstdeaisilidade publica acha-se
sempre presente e quando surgem as discussoes ntaffilosofia quanto no cotidiano, a
respeito dos limites do dever, a questdo ndo pedaaheira alguma ser decidida com maior
certeza do que se estabelecendo que de um ladcset@am os verdadeiros interesses da
humanidade. Se por acaso uma opinido errada a0idgstrque a aceitamos baseados em
falsas aparéncias, logo que uma experiéncia maistimasa e um raciocinio mais sadio nos
dao uma nacéo mais justa dos negocios humanogem&gamos NoSso primeiro sentimento e
reajustamos as fronteiras do bem e do mal, seunutral.®

Pelo conjunto de principios apresentados precesente, Hume esclarece, de
uma forma que foi considerada coerentemente engem seu tempo, cComo se estruturam as

® Obra citada, ed. cit., p. 699.
© Traducao francesa, de André Leroy, Paris, Aulii@47, p. 34-35.
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valoracfes morais. Reduzido nimero de impulsosasSociados a diferentes sentimentos e,
pelo efeito que produzem na sociedade — por sumlagke, para usar a terminologia
empregada por nosso autor, sdo relacionados sgjaiaceja a virtude.

Mas de onde provém a circunstancia de que os horsejasn instados e
estimulados a seguir agueles comportamentos qgée associados a virtude? Recorrer aqui
ao principio de consciéncia, de que fala Butlerddder parecido a Hume que seria conceder
aqueles que abordam a moral privilegiando os sepectos racionais. Longe do grande
pensador qualquer espécie de menosprezo a edumagdexaltacdo da virtude. Ao contrério,
€ 0 primeiro a reconhecer a sua importancia e rmmtetemesmo, com sua obra, estar
contribuindo naquele sentido. Contudo, seu empeiffedse numa outra dire¢cao: no encontro
daqueles impulsos originarios sobre os quais regows criacdes artificiais da moral.

Levando em conta que, ao contribuir para obter sovagao geral, o
comportamento utilitario cria um clima de simpatiume foi levado ao exame mais detido
deste sentimento.

Em suas analises conclui que a simpatia consttigjnariamente, um impulso
que nos leva a identificacdo com o outro. Todos)jperimentamos situacbes em que
sentimos vergonha, dor, alegria por um outro, mesagcircunstancias em que tal reacéo
sequer seja ou possa ser percebida pelo outro.dessienento € que permitiu se criassem
lacos extremamente sélidos na vida social. A pstodé o que leva os homens a preferir o
comportamento virtuoso, aprovado pela sociedadeneHndo considera que tal hipotese
corresponderia a um constrangimento capaz derrdéracdo moral o seu carater de ato livre,
porquanto entende quesaidéncia morable que fala, quando busca as determinantes da acao
nao € mais que uma "conclusdo sobre as acfes dwmnbptiradas da consideracdo de seus

motivos, de seu caréater e de sua situal8o".
Acerca do papel da simpatia teria oportunidadesdeeger o seguinte niratada

"Parece assim que a simpatia é um principio mutemso na natureza humana,
gue ela tem uma grande influéncia sobre nosso gistbelo e que ela produz nosso
sentimento moral nas virtudes artificiais. Podermpossumir que também engendra muitas
outras virtudes e que as qualidades obtém nossavag@io porque tendem ao bem da
humanidade. Esta presuncao torna-se necessariaomeateerteza, quando descobrimos que
muitas das qualidades, que aprovamos naturalmé&meefetivamente esta tendéncia e que
fazem do homem um membro adequado da sociedade; gomasas qualidades que
desaprovamos naturalmente tém uma tendéncia dangrdornam perigoso ou desagradavel
todo intercambio com quem as possui. Desde quemrsi@mnos que tais tendéncias tém forca
suficiente para produzir o mais forte sentimentorahjondo podemos, de modo algum,
razoavelmente, neste caso, procurar uma outra ceus@rovacao ou de condenacéo; eis a
maxima que nao se deve transgredir em filosofigursdo a qual, quando uma causa
particular serve para explicar um efeito, devemmstentar-nos ao invés de multiplicar as
causas, sem necessidade. Obtivemos experiénciasa adas virtudes artificiais, onde a
tendéncia das qualidades para o bem social € a @awsa de nossa aprovagdo, sem que
precisemos recorrer ao concurso de outro princiPmdemos apreender a forca de tal
principio. Quando pode intervir — e a qualidadeoapda é realmente vantajosa para a

@9 | ivro II. As paixdes. Ill parte - A vontade e asixpbes. Secao |. Liberdade e necessid@itadq ed. cit., p.
509.
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sociedade —, um verdadeiro fildsofo jamais reclamdg outro principio para explicar a
aprovacéo e a estima mais forted."

Voltando ao tema nlmquérito, escreveria Hume:

"E um fato manifesto que esta circunstancia dédatle € em todos os assuntos
uma fonte de louvor e de aprovacao; que apelamostamtemente para ela em todas as
decisdes morais sobre o mérito e o desmerecimeagoaddes; que € a Unica fonte desta
grande estima que votamos a justica, a felicidadenra, a lealdade e a castidade; que ela é
inseparavel de todas as outras virtudes sociaisnahidade, caridade, afabilidade,
indulgéncia, piedade e moderacao e, em uma palawa,é o fundamento da principal parte
da moral que se refere a humanidade e aos nosaethaates.

Parece que, na nossa aprovacao geral dos caraetoeshabitos, a tendéncia util
das virtudes sociais ndo nos emociona pela comagi@lercom o0 nosso interesse pessoal, mas
sim porque tem uma influéncia mais universal e onmiis extensa. Parece que € sempre
uma tendéncia ao bem publico, uma tendéncia a prena@opaz, a harmonia e a ordem social,
que ao tocar os principios benevolentes da nossduza nos faz aderir ao lado das virtudes
sociais. E parece, como afirmacgéo adicional, qupriogipios de humanidade e de simpatia
penetram tdo profundamente os nossos sentimergas eles tém uma influéncia tao forte
que podem torna-los capazes de despertar a cudpapeovacdo as mais fortes. A presente
teoria € 0 simples resultado de todas estas ird@€mue, ao que parece, se baseiam cada
uma na experiéncia e na observac&o uniforim@s."

E, mais adiante:

"A razdo € suficiente, quando é plenamente secan@adperfeicoada, para
instruir-nos quanto as tendéncias nocivas ou dssqualidades e acdes; mas é insuficiente
para produzir a condenacdo ou aprovagdo moraidilidade € apenas uma tendéncia em
relacdo a um certo fim; se o fim nos fosse inte@mat® indiferente experimentariamos a
mesma indiferenca em relacdo aos meios. E necespéiumsentimentcse manifeste para
fazer-nos preferir as tendéncias Uteis as nocizake sentimento ndo pode ser serdo uma
simpatia pela felicidade dos homens ou um eco d&e isielicidade, pois sdo estes 0s
diferentes fins que a virtude e o vicio tendemarmver. Aqui pois a razao nos instrui das
diversas tendéncias das ac¢des e a humanidade fadistincdo em favor das tendéncias Uteis
e benfazejas™®

c) O verdadeiro significado do utilitarismo

O utilitarismo veio a incluir-se entre as doutrinasorais inglesas mais
conhecidas no exterior — gozando também de pogdakigi em sua patria de origem, em
grande parte do século passado e no comeco destedecorréncia, presumivelmente, de
dois fatos historicos a que esteve associado. §tersiprimeiro nas reformas experimentadas
pelo liberalismo no século passado, de que reauitax universalizacdo do sufragio. Este
desfecho nédo se deve ao utilitarismo, mas de fmrte viria a ser-lhe atribuido. O processo
de democratiza¢do da idéia liberal guarda plenanaatia em relacdo a filosofia e decorre de
outras circunstancias, que ndo vém ao caso enun@rsegundo elemento que se costuma

@D Tratadq ed. cit., p. 703-704.
@2 |nqueérita, trad. cit., ed. cit., p. 87-88.
3 |dem, ed. cit., p. 146.
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associar ao utilitarismo € a denominada ciénciatipml que floresceu, em especial nos
Estados Unidos, a partir da década de trinta.

A vinculacéo do utilitarismo a tais eventos restdtato da obra como da propria
vida do fundador da corrente: Jeremy Bentham (IB832)). Bentham acreditava na
possibilidade de transformar a ética numa ciénagitipa da conduta humana, tdo exata como
a matematica. A esse propésito dedicou sua priholpa —Introducdo aos principios da
moral e da legislacdc-, publicada em 1789. Além disto, foi de igual madm ativo
reformador social, lutando firmemente pela refoagéb do corpo de leis da Inglaterra, em
especial a legislacdo penal. Com vistas a defesaaidéias, criou um jornalVestminster
Review)gue viria a transformar-se no principal oposi@imprensa conservadora.

Em sua obra de cunho reformista, Bentham contou &@wolaboracdo de James
Mill (1773/1836), que preparou seu filho, John &tiill (1806/1873), para ser o herdeiro e
continuador do benthanismo. Assim, trés anos dejzoieorte de Bentham e um ano antes do
falecimento de seu pai, em 1835, Stuart Mill torseleditor dd_ondon Reviewgue a seguir
incorporaria o jornal fundado por Bentham e a Adex imprensa liberal. A partir de entéo,
empenhou-se decididamente na luta pela democratizalp sufragio, tendo inclusive
integrado a Camara dos Comuns. Embora nutrisseass variados interesses culturais, foi
sem duvida quem sistematizou a doutrina utilitaristando-lhe fundamentacgéo psicoldgica e
histérica — e a vinculou ao liberalismo reformado.

Como doutrina ética, o utilitarismo afirma que atado maximo de satisfagcéo é
objetivo supra-individual ou intersubjetivo. Estesfjulado baseia-se na suposicdo de uma
coincidéncia espontanea entre utilidade privadélidade publica. Bentham limitar-se-ia a
contrapor tal principio a doutrina do direito naturao negar que se pudesse provar
historicamente a existéncia de um contrato origgn@ntre o principe e os suditos. E mesmo
que o admitissemos, subsistiria a pergunta pet@®saque obrigariam os homens a cumprir
semelhante compromisso. A seu ver, o cidadao sé desdiéncia ao Estado na medida em
gue este comportamento contribui mais para a deld® geral que a desobediéncia. A
felicidade geral é o resultado de um calculo hestmo. Somente a experiéncia pode
comprovar se as instituices e as leis atendenolgjesivos ,a que se propdem. Por isto, o
direito a livre discussao e a critica as institag;é essencial a sociedade.

James Mill buscou fundar o célculo hedonistico dstBam na associagéo
psicolégica. Mas caberia a Stuart Mill ordenar efsatrina no sewistema de Légicéoito
edicbes entre 1843 e 1872). Procura estabelecengjleis da associacdo psicolégica sédo
induzidas da experiéncia e esse método, provadai@asias da natureza, aplicar-se-ia as
ciéncias morais. Acredita que os fendmenos da emleal ndo constituem excecdo a
causalidade, devendo ser possivel determinar asnéurais do comportamento humano.
Sendo os homens aqueles elementos separados itueom a sociedade, todas as leis e
regularidades dos fendbmenos sociais seriam dedudataleis da associagao psicologica. Mill
buscou também complementar essa doutrina pelonsmmttt de unidade, presente na
humanidade, que supunha tivesse sido comprovadaymusto Comte.

Ainda que no século XX a ciéncia viesse a abandoriadutivismo, em que se
louvava Stuart Mill, suas teorias dariam uma bas@as dogmatica que o evolucionismo
spenceriano — outra doutrina ética que viria anglaapopularidade na Inglaterra — para a
configuracado da denominada ciéncia politica. Eatsaria a afirmar que o fendmeno politico
pode ser estudado cientificamente e ndo que hawemna ciéncia do governo, como
imaginavam Bentham, Comte e Stuart Mill. Em queepes mudanca substancial, o
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utilitarismo criou o clima favoravel a sua eclosgogue durante mais de um século defendeu
ardorosamente a aplicacdo dos métodos matematemslata social dos homens, justamente
a que se dedicaria a ciéncia politica contemporanea

Embora esquematico, o quadro precedente permifecaeque o utilitarismo néao
chega a ser uma fundamentacédo da moral sociapadeadnsensual. Na verdade pressupde a
sua existéncia e cuida tdo somente de averiguanaoelos cientificos mais adequados a
medi-la e as variacdes que possa registrar.

Quanto a hipétese de que haveria na sociedade ameid&ncia na busca do
maximo de felicidade, Joseph Butler responde ptecadéncia a semelhante pretensdo, no
texto intituladoDissertacao sobre a natureza da virtudé® desenvolver o quinto argumento.
Ali se insurge quanto a possibilidade de tudo redam matéria de moral social, a um Unico
principio, ainda que este seja a benevolénciastdefasse possivel, isto é, agir de forma a
obter o maximo de felicidade para a sociedaderiagtestificado o banditismo que em certa
época assolou a Inglaterra, a pretexto de roubaicas para dar aos pobres. Ainda mais: a
doutrina, em sua generalidade, tampouco da contdatip inegavel da simpatia por
determinadas pessoas, existente e reconhecidaosntir@mens, independentemente do modo
como se comportam. Nesse aspecto particular, @ gag a doutrina da simpatia viria a ser,
depois de Butler, conforme assinalamos, elememngtadedo na fundamentagdo moral aqui
estudada. Ainda assim, o argumento nem por isi@dks ter 0 seu peso.

A esse propoésito, Butler escreveria:

"E embora seja nossa tarefa e nosso dever, demgréndites da veracidade e da
justica, contribuir para’ o conforto, a conveni@nmil até a alegria e ao divertimento de nossos
semelhantes, do nosso estreito ponto de vistatantasncerto que tal tentativa possa, em
determinados casos, acarretar um saldo de felieidath todos, uma vez que existem tantos
fatores t&o remotos que devem ser levados em tHta.

Assim, pode-se dizer que o utilitarismo ndo chegarao desdobramento natural
do grande debate tedrico do século XVIIl, anteaatarizado, resultando nitidamente de um
outro contexto cultural, onde se imagina possa&lséorada moral cientifica.

Cap. 5 — A inteira separacao entre moral e religidaa obra de Kant

a) O ponto em que Kant retoma a hipotese de Bayle

A questéo tedrica que vimos examinando diz respeifdena configuracdo do
ambito da moral, configuracdo esta que permitandisi-la da religido. A tradicdo judaica-
cristd € que procedeu a aproximacao entre as dierm® Na Grécia, a conquista da virtude
dizia respeito a obtencao da felicidadgonhs, que era precisamente o objetivo da politica.

O propésito de proceder aquela separagdo — no pé@mico, porquanto na vida
cotidiana as pessoas nao se preocupam com ta;ded — € um tema tipicamente moderno,
isto €, que somente aparece na Epoca Moderna. a&dmghaterra, como vimos, que sua

@4 A Dissertation of the Nature of Virtlie Butler's Fifteen Sermons.ondon, Society for Promotion Christian
Knowledge, 1970, p. 153.
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discusséo teve lugar da forma mais abrangenteetietanto, o encaminhamento ocorreu na
direcéo do plano social.

Examinando-se o fendbmeno a distancia, vé-se quegtaerra o surgimento da
moral social de tipo consensual é algo de muitdlmitO exercicio do magistério moral da
Igreja, em presenca da multiplicidade de crencasjatse virtualmente impossivel. As
prolongadas dissen¢fes do século XVII evidenciam @jumposi¢cdo de qualquer ponto de
vista requer uma dose tal de violéncia que nenhuostauicdo se sustenta. A fase em que a
Igreja Anglicana era obstada de funcionar altersm@om a proibicdo dos cultos dissidentes.
O Parlamento foi dissolvido pelos dois lados e ohagesmo a duplicar-se.

Depois da Revolucdo Gloriosa, que eliminou de veassibilidade de restauracéo
catdlica, através da Casa Real, fracassa a tem@isubstituir o magistério moral da Igreja
.pelo de uma entidade do tipo da Sociedade paraf@rRa dos Costumes. Mas também a
votacdo do Ato de Tolerancia, em 1689, ndo corredpa@ consenso da sociedade, sendo
nitidamente de natureza impositiva. No século Xtdgquelas questdes em que principios
morais consolidados precisam ser alterados, orRani®@ ndo se antecipa. Vale dizer: sO se
transita da moral para o direito quando se trataxgmessédo de consenso, refletindo pleno
amadurecimento da sociedade na matéria. Tal eval@oderia sugerir que a moral social de
tipo consensual comeca a insinuar-se durante dos¥still. @

Tera a discussao teodrica contribuido para semelldegfecho? O surgimento da
moral social de tipo consensual pressupfe uma s#idouprévia ou concomitante? S&o
perguntas para as quais provavelmente ndo ha taspasivocas, como de resto em quase
tudo de efetiva relevancia no curso da histéria.

Se ndo podemos responder satisfatoriamente a ipssdet indagacédo, estamos
entretanto perfeitamente habilitados a acompardaeons desdobramentos no plano tedrico.

Na discusséao inglesa, a par do reconhecimento skiljiacdade de dissociar-se a
moral da religido, no que se refere a sociedadbressai 0 acordo tacito quanto a
dependéncia do individuo, nessa matéria, da céwofiss que pertenca, solu¢cdo que nao

satisfaria a todos os espiritos, pelo que a difousrica tera continuidade.

A hipotese de Bayle era a de que religido e monalulavam em esferas
plenamente distintas, a primeira dizendo respeité, as crencas, aos dogmas; a segunda
requerendo escolhas e opgdes conscientes. Aorsaulémla essa proposicao, a possibilidade
de diferenciar moral social da moral individual a¢frse insuspeitada. A tradicdo tedrica
consistia em associar o comportamento moral a d&ldberdade.

As acdes humanas ocorrem por uma decisdo da vorRade agir, € necessario
que a vontade se mobilize para fazé-lo. Se asndiet@ntes de tal opcdo sdo externas, ndo ha
qualquer exercicio da liberdade. Se sé&o internagtoosé permanece livre quando a
determinacdo provém da consciéncia moral e ndoudéuer outra espécie de coacdo, a

@) As trade-unionsconstituem exemplo tipico. Tendo sido organizamasa impedir pela forca a introdugéo de
magquinas nas manufaturas, foram ferozmente remsmos comecos do século XIX. Até os anos quargta
eram permitidas, passando posteriormente a seradale na medida em que se torna patente seu carater
aglutinador do interesse dos trabalhadores. E askggam a realizar um Congresso em 1868, instiuind
entidade nacional. Entretanto, disposi¢des regolandgeu funcionamento somente seriam promulgadas pe
Parlamento entre 1871 e 1876.
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exemplo das imposicdes de ordem legal, isto é,ndas do direito. Santo Agostinho
acreditava que a disposi¢cdo do homem para a pidideem dependia da interveniéncia da
graca divina, solucdo que parecera comprometedotiderdade ou limitando-a a prética do
mal. A hipétese jansenista, que tdo funda impressdigou aos moralistas ingleses, e, em
geral, nos paises protestantes, é desse Ultimoltigero também a defendeun De servo
arbitrio (1525)

Kant ird recolocar o tema da moralidade nos terrtradicionais, isto é,
vinculando-o a nocéo de liberdade. Ao fazé-lo desia inteiramente a moral individual da
religido. E, deste modo, cumpre-se o ideal comiaproposta de Bayle.

b) A solucdo kantiana do problema da liberdade

Immanuel Kant (1724/1804) é o filosofo que corooyrocesso de dissociacao
entre a Filosofia Moderna e a Filosofia Antigagtaborar uma nova perspectiva filosofica.

A Filosofia Antiga nutria-se da suposicdo de queaéncias (0 que aparece) se
sustenta numa realidade que esta oculta, realidaglee Aristoteles chamou de substancia.
Aspirando a se constituir num saber permanentdpsofia ha de ser um discurso sobre a
substancia Kant formulard um postulado diametralmente opostd temos acesso ao
fendbmeno(o que aparece), sendo-nos inteiramente descalaseei inacessiveis as coisas
como seriam em si mesmas. A principal consequé&eisemelhante colocacao cifra-se em
que os temas classicos da metafisica sdo abandoradazao é impotente para decidir se a
alma sobrevive ou ndo ap0s a morte; se o mundute fiu infinito ou se Deus existe ou nao.
As discussOes classicas desses temas somente icandaz paralogismos, antinomias e a
razao a ultrapassar os seus limites. Em conse@jénnietafisica dogmatica, isto €, praticada
nos moldes antigos, é impossivel.

Ao mesmo tempo, Kant acreditava na possibilidadanda nova metafisica. Seu
primeiro patamar corresponderia ao que contempana@ete denominariamos fiosofia
das ciénciagteoria do conhecimento ou epistemologia).QMdica da Razdo Purgoublicada
em 1781, quando o autor ja contava 57 anos de,iéatibelece a diferenca entre filosofia e
ciéncia e demonstra que esta ultima requer meditde&cunho filoséfico para encontrar os
préprios fundamentos.

A nova metafisica ndo limitaria seu objeto ao ceithento cientifico. Existem
muitas outras questdes que ndao podem ser equaaoeagundo o modelo da ciéncia, isto é,
pelo encontro de solucbes de validade universdtebastas, Kant destacou, em especial, a
religido e a moral.

N&o seria esta a oportunidade de examinar as @sesjde Kant legou a
posteridade e que tiveram o mérito de fecunddosdfia ocidental em duas oportunidades, a
primeira dando surgimento ao chamado idealism@icdslemao, em seguida a sua morte, e,
nas Ultimas décadas do século passado, ao neokantde onde provém a parcela
fundamental da filosofia contemporanea. Importa agaminar a maneira como solucionou o
problema tedrico da liberdade, ensejando a compégtaracdo entre moral e religido.

Ao tema Kant dedicou trés livroBundamentacdo da Metafisica dos Costumes
(1785);Critica da Razéo Préaticl788) eDoutrina da Virtude(1797). A primeira contém o0s
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enunciados béasicos de sua doutrina; a segundastmnsuma tentativa de dar forma

sistematica aqueles enunciados, tentativa mal glecedsde que facultou interpretacdes na
linha da metafisica tradicional, a exemplo da siggosde que estaria proporcionando uma
nova demonstracdo da existéncia de Deus; e, airggrcereexame dos principais temas

classicos a que a idéia da virtude esteve assoctamao o nosso objeto esta circunscrito a
uma questdo especifica, é suficiente que nos loowatos enunciados basicos contidos na
Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes

Antes de considera-los diretamente, cumpre terepteso contexto de sua
meditacdo, 0 que certamente nos proporcionara wmgpreensdo mais adequada do seu
sentido principal. Kant formou o seu espirito numba&nte protestante muito rigoroso. Além
disto, buscava superar os elementos dogmaticas, éistherdados da Filosofia Antiga
presentes a filosofia oficial alemd de seu tempofialmente, posicionar-se diante da
discusséo ocorrida na Inglaterra, que estudamaosgeatemente.

A familia de Kant ergietista isto €, partidaria do movimento de renovacgéo da
Igreja Luterana que teve lugar na Prussia e nascipados alemdes no século XVII.
Acreditava firmemente nos principios religiosos qoe fora educado e, portanto, tinha
naturalmente a tendéncia a considerar o homem deatizacbes, como um ser pecador e
carente de salvacdo. Independentemente dos rum®sca@uduziam O seu pensamento
filosofico, tais conviccbes imunizavam-no contrguahas idéias postas em circulacdo pelo
sistema Wolff-Leibniz, notadamente a dependénciaahhecimento racional em que deixara
a moralidade, mas também o impulsionava na dirdedalcancar uma certa unidade entre os
cristdos, acerca do tema, o que s6 poderia advim@einvestigagcdo racionalizante.

Assim em 1863, muito antes de publica€Citica da Razao Puradivulga um
texto ("Investigacdo sobre a evidéncia dos priosigia Teologia Natural e da Moral") onde
afirma que a evidéncia dos principios morais nddaémesma natureza da evidéncia
matematica. Deste modo, mesmo antes de submeilesafié tradicional a sua critica, em
matéria de moral Kant, compreendia que ndo podiaua sorte vinculada a da "razao" na
forma onipotente como a conceituava o racionaligktais explicitamente, o conhecimento

da lei moral ndo é condicdo suficiente para asaegarsua pratica. Os homens tém
inclinacdes que os levam a viola-la.

Deve a moralidade ficar na exclusiva dependénciaetigido? Eis ai o tema
central da meditacdio kantiana. A vista da muliiggide de interpretacdes do texto biblico, a
comecar mesmo do texto que correspondia a exghatdo codigo moral cristdo, o Decalogo
de Moisés, ndo podia deixar de compreender a ndadssde uma interpretacdo unificadora.
Se o sistema Wolff-Leibniz ndo fora bem sucedidotema-lo, a circunstancia ndo o
desobrigava de persistir na busca. Nesse pontispréque o debate ocorrido na Inglaterra
serviu-lhe de fonte inspiradora.

Kant tinha uma grande familiaridade com a filosdfiglesa, o que alias era
comum aos pensadores alemédes de sua época. Debflecbih a ascensdo de Jorge |
(1660/1727) ao trono inglés, o pais era governadospeleitores de Hanover, isto €, por um
principe alemdo, o que naturalmente deveria facititintercambio cultural. Leibniz, por seu
turno, entrara em polémica com autores ingleses seantemporaneos. O proprio Kant
chegaria, em seus cursos, a aproximar algumasasgecenviccoes das idéias de pensadores
ingleses como Shafsterbury, Hutcheson e Hume. Maegpeita a Hume, foi o filésofo a que
prestou o maior tributo, ao dizer que o desperardsono dogmatico", isto €, do sistema
Wolff-Leibniz, que néo se distinguia nitidamentemimsamento antigo.
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A filosofia a que chegou comGritica da Razao Puraaturalmente o impedia de

seguir aos ingleses na suposi¢cdo de que a moraldiekria inspirar-se na experiéncia. O
método que descobrira consistia em derivar dagj@ass — isto €, de livres criagcdes do
espirito que obviamente ndo provinham da expedércio carater de universalidade
alcancado pela ciéncia. Acreditando na possibiéddd realizar uma inquiricdo acerca da
moralidade que fosse de natureza filoséfica — eapto, diversa do procedimento cientifico —
teria naturalmente que se ater a tal principio.adeb os fundamentos, ndo poderiam emanar
da experiéncia.

Contudo, distinguindo-se dos ingleses nesse padaal, Kant era levado a
concordar com eles na crenga de que existe um semsb acessivel ao comum dos mortais,
independente do conhecimento adquirido. Recusdrgegiientemente uma investigacao de
natureza psicoldgica, que lhe parecia limitadasafioiente. Mas incorpora esse nucleo a sua
meditacdo. De fato, Kant esta muito préximo de éutl

No magnifico curso sobre a moral de Kant, sem iredeButler, Alquié destaca
nestes termos a influéncia inglesa:

"(nos moralistas ingleses), Kant descobre a idégursdo a qual a vida moral
consiste na realizacdo da harmonia entre nossdérieias egoistas e altruistas. Descobre
também a idéia de que existe um senso moral irsoe, natural (lembro aqui que inato ndo
equivale ao "a priori" kantiano). Encontra tambémtre os ingleses, muitas outras idéias, que
assinalo rapidamente. Em primeiro lugar: que osemsral pode ser universal e mesmo que
ele é efetivamente universal pois se encontra atostms homens. Nao €, como certos
moralistas antigos pensavam, reservado aos saliogud seria privilégio; nem, como
acreditavam alguns moralistas cristdos, devido a centa graca que favorece a quem quer. E
a moralidade nao €, muito menos, como pensavamscetionalistas, o fruto de um puro
conhecimento, ou ainda o fruto de calculo maisw®wm puro elan do coracéo. E necessario
pois apelar para o senso interno, para a evidémiggor. E por essa via descobre-se ainda
gue nossa consciéncia tem uma verdadeira autonistaia, que ela contém nela mesma suas
proprias leis. Nado tenho necessidade de dizer ctodas essas idéias se encontram,
profundamente transformadas é certo, na moralitiefime Kant.*

Esquematicamente, a solucéo kantiana pressup@guaistes etapas:

12) o reconhecimento de que todos os homens eafi@Titados a emitir juizos
morais, podendo-se admitir a existéncia de boaadentou, para seguir aos ingleses, da
benevoléncia, isto €, a predisposicdo a procedsstamente;

2%) ao contrario do que supunham os ingleses, angacdos fundamentos de tal
disposicéo ndo pode consistir nas avaliagdes daezat humana, na observagdo dos homens
(Butler) ou na idealizacéo de situacfes que nowbtmssem base experimental (Hume); mas
num procedimento estritamente filoséfico, limitadanalise conceitual;

3%) € necessario, portanto, reconceituar as ac@esismpara compreender que
retiram esse carater de sua conformidade com o,deverespeito a lei moral;

4%) nas acOes que procuram conformar-se ao dealas,distinguir a maxima em
gue se sustenta e a lei moral propriamente dita; e,

@ | a Morale de KantParis, Centre de Documentation Universitaire 6196 5 (“Les cours de Sorbonne”).
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5%) para o encontro do principio supremo da madédcumpre classificar os
diversos imperativos das ac¢des, o que nos conduziegcoberta do imperativo categorico.

Tomando por base Fundamentacdo da Metafisica dos Costunpescuraremos
acompanhar o proprio Kant no desdobramento detasaase

No Prefacio, apresenta do seguinte modo o0 seulabte

"Uma Metafisica dos costumes € pois rigorosameetegsaria, hdo sé por
motivo de necessidade da especulacao, a fim dgandaorigem dos principios praticos que
existema priori em nossa razao, mas também porque a prépria deraliesta sujeita a toda
a espécie de perversdes, enquanto carecer destenfilnitor e desta norma suprema de sua
exata apreciacdo. Com efeito, para que uma acaorsmjalmente boa, ndo basta que seja
conformecom a lei moral; é preciso, além disso, que segtigadapor causada mesma lei
moral; de contrario, aquela conformidade é apenasgonacidental e muito incerta, visto
como o principio estranho a moral produzira, semidd) de quando em quando, acdes
conformes com a lei, mas muitas vezes também apfethe sdo contrarias. Ora, a lei moral
em sua pureza e genuinidade (e justamente é i@ onais importa na pratica) ndo deve ser
buscada sendo numa Filosofia pura; donde, a ndadsside esta (a Metafisica) vir em
primeiro lugar, pois sem ela ndo pode haver filasoforal. Nem a filosofia, que confunde
principios puros com principios empiricos merec®me de filosofia (pois esta distingue-se
do conhecimento racional comum, precisamente pporeRuma ciéncia a parte o que este
conhecimento comum apreende apenas de modo cgnfusggce menos ainda o nome de
filosofia moral, porque justamente devido a talfuséo prejudica a pureza da moralidade e
vai de encontro a seu proprio fim."

Kant declara entdo que, propondo-se publicar, uay dma Metafisica dos
Costumesdecide fazé-la preceder “deste opusculo quedhegie fundamentacdo”. Assinala
que “a presente fundamentacdo ndo é mais do gesquipa e a determinacdo do principio
supremo da moralidadé&.

Na Primeira Secdo, que denominou de "Passagem mloecimento racional
comum da moralidade ao conhecimento filoséfico" ntKkantende que a razdo ndo €
suficientemente capaz de guiar com seguranca ad®mio concernente a seu objeto (a agao),
supondo que um instinto natural a guiaria mais reggente. Se a razdo ndo € uma poténcia
que possa exercer influéncia sobre a vontade, egladeira vocacao consiste em encontrar
uma vontade boa em si mesma, isto €, sem o prossitisa-la como meio para a conquista
de qualquer outro fim.

Para elucidar o conceito de uma boa vontade altzmestimavel em si mesmo,
Kant vai fixar o que se pode entender dever Para tanto apresenta, entre outros, os dois
exemplos seguintes:

“Passo aqui em siléncio todas as acdes geralmenields por contrarias ao
dever, se bem que, deste ou daquele ponto de padaam ser Uteis, pois nelas néo se pode a
questdo de saber se podem ser praticadas por dev&ryez que estdo em contradicdo com
ele. Deixo também de lado as acdes que sdo rea@mentormes com o dever, para as quais
no entanto os homens néo sentanlinagéoimediata, mas que apesar disso executam sob o

® Fundamentacdo da metafisica dos costumedeuvres Philosophiques, Paris, Gallimard, 1®8blioteque
de la Pléiade, vol. Il, traducéo de Victor Delbps246-247.



125

impulso de outra tendéncia; porque, em tal casaciédistinguir se a acdo conforme com o
dever foi realizadgor deverou por calculo interesseiro. Muito mais dificilnétar esta
distincdo, quando, sendo a acao conforme com or,deveujeito sente para com ela uma
inclinacéo imediata Por exemplo, € manifestamente conforme com o rdenee o
comerciante ndo peca um preco demasiado elevado @monprador inexperiente, e, mesmo
guando o comércio é intenso, o comerciante halil pracede desse modo; mantém, pelo
contrario, um preco fixo igual para todos, de sgde uma crianca lhe pode comprar uma
coisa pelo mesmo preco que qualquer outro cligkdégpessoas sao pois servidealmente
mas isso ndo basta para crer que o negociantedewassim por dever ou por principios de
probidade; movia-o0 o interesse; e ndo se pode swgxie caso que ele tivesse, além disso,
uma inclinacdo imediata para com seus clientes,oquneluzisse a fazer, por amor, precos
mais convenientes a um do que a outro. Eis ai w&a eumprida, ndo por dever, nem por
inclinacdo imediata, mas tdo somente por calcuéresseiro.

Pelo contrario, conservar a propria vida é um dexe¥, além disso, uma coisa
para a qual todos sentimos inclinacdo imediatdathente por isso a solicitude muitas vezes
angustiante que a maior parte dos homens demqgusiravida é destituida de todo valor
intrinseco, e a maxima, que exprime tal solicitude tem nenhum valor moral. De fato, eles
conservam a videonformemente ao devanas nagor dever Ao invés, se contrariedades ou
uma dor sem esperanca tiraram a um homem todozerpda vida, se o infeliz, de animo
forte, se sente mais enojado de sua sorte querdesedo ou abatido, se deseja a morte, e, no
entanto conserva a vida sem a amar, ndo por igédinau temor, mas por dever, entdo sua
maxima comporta valor mordf”"

Para Kant, uma acdo cumprida por dever tira sear vabral ndo do fim que por
ela deva ser alcangcado masntiximaque a determina. Distingue maxima de lei, entetholen
pela primeira o principio subjetivo (a representaga lei), enquanto a segunda serviria
também de principio pratico se a razao tivesseoplpoderes sobre a acao.

O valor moral da acdo néo reside no efeito que stekspera mas da obediéncia a
um principio geral que formula deste modae eu possa também querer que minha maxima
se torne lei universal.

Vejamos o0 exemplo com que procura elucidar a tese:

"Tomemos, por exemplo, a questdo seguinte: ser-luét@ em meio de graves
apuros, fazer uma promessa com intencdo de a néervab? N&o oferece dificuldade
distinguir os dois sentidos que a questdo pode odarp consoante se deseja saber se é
prudente, ou se é conforme ao dever, fazer umagasarfalsa. Sem duvida que muitas vezes
pode ser prudente; mas é claro que ndo bastarsafamercé deste expediente, de um
embaraco presente; devo ainda examinar com cuisiadiessa mentira ndo me redundarao,
no futuro, aborrecimentos muito mais graves do ggaeles de que me liberto neste
momento; e como, a despeito de toda mishgacidade ndo sdo faceis de prever as
consequéncias de meu ato, devo recear que a perdanfianca por parte de outrem me
acarrete maiores prejuizos que todo o mal que nesteento penso evitar. Agirei pois mais
sensatamente, portando-me, nesta ocorréncia, €iorcadade com uma maxima universal e
procurando criar o habito de nada prometer senrmgéte de cumprir. Mas depressa se me
afigura evidente que tal maxima estriba semprenmt das consequéncias. Ora, uma coisa é
ser sincero por dever, e outra coisa ser sincartepwor das consequéncias desagradaveis: no

® Edic&o cit., p. 255-256.
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primeiro caso, o conceito da acdo em si mesmarmojtéma lei para mim; mas no segundo
caso, preciso, antes de mais nada, tentar des@bures quais as consequéncias que se
seguirdo a minha acao. Porque, se me desvio doigiardo dever, cometo decerto uma acao
m4a; mas se abandono minha maxima de prudénciay,paErsscertos casos, auferir dai graves
vantagens, embora, na verdade, seja mais seguranat@ ela. Afinal de contas, no
concernente a resposta a esta questdo: se umasgeomentirosa é conforme ao dever, o
meio mais rapido e infalivel de me informar comsisin perguntar a mim mesmo: ficaria eu
satisfeito, se minha maxima (tirar-me de dificulegor meio de uma promessa enganadora)
devesse valer como lei universal (tanto para mimacpara os outros)? Poderei dizer a mim
mesmo: pode cada homem fazer uma promessa falaj@se encontra em dificuldades, das
quais nédo logra safar-se de outra maneira? Dedde,mepressa me convencgo que posso bem
guerer a mentira, mas nao posso, de maneira nentgueaeer uma lei que mande mentir;
pois, como conseqUéncia de tal lei, ndo mais hagralquer espécie de promessa, porque
seria, de fato, inutil manifestar minha vontadeespeito de minhas a¢des futuras a outras
pessoas que ndo acreditariam nessa declaracdoepsegacreditassem a toa, me retribuiriam
depois na mesma moeda; de sorte que minha maxé@malogo fosse arvorada em lei
universal, necessariamente se destruiria a si mésma

A seu ver, com base nesse principio, a razdo estedi¢cdes de distinguir o que
€ bom do que é mau, enfim, a moralidade das pgpgaes.

Na Segunda Secdo ("Passagem da filosofia moral lgropu metafisica dos
costumes”), Kant define a possibilidade de encowtiarincipio supremo da moralidade sem
apelo a experiéncia. Depois de justificar a assgrivanca a hipotese de que sendo um ser
racional, 0 homem € o Unico que se acha em corgld®agir segundo a representacéo da lei
ou segundo principios. A representacdo de um pitobjetivo denomina-seiandament@
sua formula chama-seperativa

Dentre os imperativos distingue aqueles que dersuh@tecnicos isto é, quando
requerem obrigatoriamente uma ac¢édo desprovida nkkdsemoral (se quero sair da sala,
tenho que abrir a porta) gquagmaticosisto €, recomendam-se ao nosso bem-estar, podendo
mesmo estar relacionados a moralidade convenciBash Kant, entretanto, quando se trata
da moral, como a entende, ha apenas um imperategarico a que da a seguinte férmula:
"Procede apenas segundo aquela maxima, em viraud@a podes querer ao mesmo tempo
que ela se torne uma lei universal". Dessa fornti@lduz o seguinte imperativo pratico:
"Procede de maneira que trates a humanidade,narttca pessoa como na de todos 0s outros,
sempre e ao mesmo tempo como fim, e nunca como rpai@’. Sinteticamente diz-se: o
homem € um fim em si mesmo e ndo pode ser usado CEID.

A formulacdo kantiana corresponde a uma sintes@lgéo conteudo dos Dez
Mandamentos. Com efeito, em se tratando da acd8ostea@mla a circunstancia de que o
cumprimento da lei moral cristd possa estar assa@aaspiracdo de assegurar a salvacao cia
alma, os mandamentos do Profeta apontam no semdiduerfeicdo, isto €, descrevem um
ideal de pessoa humana moral kantiana marca, portanto, um dos pontibss ada
moralidade crista que tantos percalgos experimamarcultura ocidental.

Nesta Segunda Secdo, Kant estabelece ainda a migonda vontade.
Compreendendo o conceito de dever sua submiss@p, &8 uma certa sublimidade e

® Edicgo cit., p. 262.
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dignidade inerente a pessoa cumpridora de todeews deveres. Ela ndo é apenas sujeita a
lei moral mas igualmente legisladora daquilo aspideve submeter.

Finalmente, na Terceira Secao (“Passagem da Metafiss Costumes a Critica
da Razé&o Pura Prética”), Kant ira sustentar quizeadade do homem consiste na escolha da
lei moral. Ao ceder as inclinagdes, abdica de fazé-

Esta ai uma solucéo original ao classico probleola/e arbitrio, que a filosofia
medieval ndo conseguiu solucionar satisfatoriameatdedeixar a escolha da acdo moral na
dependéncia da graga divina.

c) A critica de Hegel a ética kantiana

A critica de Hegel a ética kantiana esta contidd&e@omenologia do Espirito

Nesta obra, Hegel elabora um grande painel doagigedido a evolucao cultural do ocidente,
tomando por paradigma o que tem de mais abstraptar®m conceitual. Como se trata de
proceder a ordenamento logico e ndo simplesmers@®rico, desde que o processo é
ascendente, o modelo é fornecido pelo esquema atéa tenoderna do conhecimento,
comecando das sensacdes até chegar a idéia. Ass dtaglamentais seriam consciéncia,
consciéncia-de-si, razdo e espirito. No interior cd@la um desses momentos ha um
movimento subdividido em trés etapas, cada uma detalltante por sua vez da dinamica das
teses suscitadas pelos autores de obras filosoficas

Para representar tais momentos, Hegel escolhel@asoffh que melhor o expresse.
Mas ndo se preocupa em apreender o pensamentotaosaiecionado, apoiando-se em
citacbes, como seria apropriado. Parte de umaphetacdo inteiramente livre, na qual
desaparece até mesmo 0 nome que tem em vista. litedelse entre os primeiros
historiadores da filosofia, na Epoca Moderna, edeitamente a familiaridade com essa
disciplina que lhe deu a idéia de considerar segocde forma cada vez mais abstrata,
primeiro naFenomenologig1807) e depois na Logica. E possivel que esssegimento se
tenha consagrado a partir de Kant poi€nidica da Razao Purado aparecem, por exemplo,
0s autores das teses e das antiteses no exameesdi@ogula existéncia de Deus e a
argumentacdo empregada em cada caso esta ordeniadad a fazer sobressair o contraste.

De modo que nd&enomenologiando h& propriamente uma andlise da ética
kantiana. Mas aparece inquestionavelmente a macwina Hegel a entendeu.

O tema encontra-se na penultima (Sexta PartEgdamenologiacorrespondente
ao segundo momento do espirito, denominado des@ovwnoral do mundo”.

Como agente e criador, 0 espirito assume primef@cdo do revolucionario —
que corresponderia &@ontrato Socialde Rousseau — e, sO depois, a de sujeito moral. Na
Fundamentacdo da Metafisica dos Costumas consciéncia-de-si se descobre como
consciéncia moral comum.

Nesse primeiro momento ndo h& qualquer contrad@gmuro dever é a esséncia
da consciéncia-de-si e essa certeza Ihe permiwéfidar-se plenamente com a lei moral, que
deixa de ser estranha e passa a constituir-se rsomha livre. Aderindo ao puro dever, a
consciéncia se descobre como liberdade e autonomia.
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Esse movimento da consciéncia néo a livra entetdas inclinacées. Incumbe
supera-las a fim de que possa efetivar-se a esdolparo dever. Assim, além do eu-moral ha
um outro eu, além da liberdade (lei moral) ha anea@.

Todo o esfor¢o da visdo moral vai consistir em sspaompletamente a liberdade
da natureza, de sorte a tornar a primeira indepg@da segunda. Essa separacéo, entretanto,
s6 faz libera-las uma da outra. Assim, segundo Hégeanto mais livre se toma a
consciéncia-de-si, tanto mais livre se torna tambéwbjeto negativo de sua consciéncia”. O
cumprimento do dever nada tem a ver com a maneia gual os fenOmenos se acham
relacionados na natureza. H4, portanto, indiferemgaa.

A indiferenca da liberdade em relacdo a natureraéé@ntretanto absoluta. A
consciéncia-de-si que participa das duas realidemiesidera a moralidade como essencial e a
natureza como inessencial. Ao lado da indiferengatuay verifica-se igualmente a
subordinacédo da natureza a moralidade. E aquistaura a contradicdo que vai obrigar a
visdo moral do mundo a abandonar sua quietude ciddeia para mover-se no sentido de
supera-la.

Hegel abandona Bundamentagcédo da Metafisica dos Costumgmssa &ritica
da Razédo Praticajnvocando os postulados presentes a esta ultings. &pdia-se numa
interpretacado livre, segundo a qual o primeiro ylagib corresponderia a harmonia entre a
felicidade e a moralidade; o segundo ao progresgaito da consciéncia-de-si moral pela
harmonia conquistada entre sua natureza e a nmantali@ o terceiro, pela crenca num Santo
legislador do mundo no qual os dois termos achapieseamente identificados. Na verdade,
0s postulados de Kant ndo tém tal formulacdo natepdem superar a contradicdo natureza-
cultura, que, como se sabe, buscou em outra partealobra, &ritica do Juizpjustamente
denominada de "terceira critic&".

Vejamos — e para seguir a trajetoria hegeliana dité —, resumidamente, qual a
experiéncia realizada pela consciéncia moral res e¢tapas estabelecidas por Hegel e os
resultados a que chega finalmente.

O conhecimento da lei moral ndo pode satisfazenaaéncia que aspira também
vé-la realizada. Sua agédo deve pautar-se no seméidadequar o mundo a essa realidade.
Contudo, a vida social ndo € certamente o lugamdaalidade devendo a consciéncia
experimentar a amargura da decepcao. A felicidagl@sddica e momentanea. O mundo nao
parece ter sido feito para os bons. O bem sO podgistir num objetivo final de efetivacéo
aleatoria.

A consciéncia ver-se-a na contingéncia de impudésionhomem a voltar-se sobre
si mesmo. E instado a travar combate sem trégusdsaca sua natureza para adequa-la a lei
do puro dever. Essa unidade buscada somente réasuta progresso a ser tentado
indefinidamente. No fundo, trata-se de uma redliaague jamais serd alcancada, consistindo
de fato num puro impulso porquanto a perfeicdo fbeinacessivel.

Em suma, voltando-se seja para 0 mundo seja paoemem, a consciéncia nada
consegue além de simples postulados, 0 que imggrassos subsequentes.

® No curso da exposicéo teremos oportunidade deieaagspecificamente a questdo dos postuladoszda ra
pratica em Kant, como os entende e que lugar ocumgaronjunto de sua obra.
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O movimento da consciéncia na etapa em que adadavisao moral do mundo
irA conduzi-la a postular a existéncia do Santaslegor. Assim, a moral kantiana, na
interpretacdo de Hegel, conduz diretamente a &eljgisto €, ao momento seguinte da
evolucdo do espirito. Depois da religido, o espicitnquistara afinal o saber absoluto, que
vem a ser a propria filosofia hegeliana.

A Fenomenologiacontém, portanto, apenas a critica a ética kamtiAnsolugcéo
do proprio Hegel somente se formulara Rosicipios da Filosofia da Direit¢l820), onde ira
considerar o Estado como sujeito moral.

Entendo que o desenvolvimento da filosofia de Hdgete no plano do saber — e
ndo no das coisas-em-si —, considerando a puranedilade. De sorte que ndo € legitimo
supor tivesse admitido a hipotese da sociedadenalcicomo parece ter sido a crenca
generalizada depois de sua morte, em particuldredelianismo dos anos quarenta, de onde
sairam esquerda hegeliana e marxismo. O proprieelHega oportunidade de fazer essa
adverténcia no prefacio a mencionada filosofiaideitd: "Conceber o que € — eis a tarefa da
filosofia, pois que consiste na razdo. No que caorecao individuo, cada um é filho do seu
tempo; do mesmo modo que a filosofia, resume sewpdeno pensamento. E igualmente
estupido imaginar que uma filosofia qualquer ulisgaria o mundo contemporaneo como
acreditar que um individuo saltara sobre seu temp8e uma teoria, de fato, ultrapassa esses
limites, se constroi um mundo, tal qual deve s&e enundo somente existe em sua opiniao,
que é um elemento inconsistente e pode assumimpiota que feicdo'”

A critica de Hegel a ética kantiana nada tem aceen 0 seu pretenso objeto.
Basta ter presente que ndo é mencionado, uma geers@imperativo categéricoOra, a
construcdo kantiana, desprovida desse imperatardepa razao de ser.

Na Fundamentacdo da Metafisica dos Costunrespirando-se nos ingleses, Kant
aceita que as pessoas, de um modo geral, sdo sap@zaizos morais. Nao precisam ser
sabias para aprovar ou desaprovar essa ou aquea $&melhante constatacdo ndo o leva
contudo a aceitar a solugao racionalizante dorsegsWMollf-Leibniz. N&o basta conhecer a lei
moral; ha que pratica-la. E se o simples conhediniesse condicéo suficiente, ndo haveria
o mal e a imoralidade. As pessoas tém inclinac@stas podem levé-las a violar as regras da
moralidade. Se é assim, a moralidade fica na dépera exclusiva da religido? Os ingleses
podiam contentar-se com essa alternativa, porquaautiiam do reconhecimento de que a
moral individual dependia da Igreja a que pertereiastas eram em grande namero. O que 0s
preocupava era encontrar os fundamentos tedricosodal social de tipo consensual que se
estava erigindo na Inglaterra da Epoca Modernarabdlgma era, portanto, muito diverso
daquele com que Kant se defrontava.

Kant desejava saber se ndo seria possivel unificanjunto dos cristdos em torno
da interpretagcédo do texto maximo da moralidadeental, que era o Decalogo de Moisés. Os
cristdos ndo conseguiam chegar a um acordo nem aongsanto ao que seria 0 segundo
mandamento. Por isto ira realizar passo analogengmeendido n&ritica da Razéo Pura
em relacdo d.0gica de Aristoteles, ao reformular e reordenar as saésgorias. A Unica
forma de assegurar a unidade daquela interpretagéodar aos mandamentos da lei de Deus
uma formulacédo tal que de pronto a assegurasset pedcisamente o papel do imperativo
categorico, onde se afirma, em sintese, que o hognem fim em si mesmo e ndo pode ser
usado como meio. Assim, quando Moisés diz "ndo nmasita "ndo furtaras”, etc., esta

™ Filosofia do direito Trad. francesa, Paris, Gallimard, 132 ed., 1p4G8].
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apontando na direcdo de um ideal de pessoa hulB&n@orque a moral kantiana € um ponto

alto no desenvolvimento da moral do Ocidente. Rpraximar-se desse ideal o homem nao

cedera as suas inclinagbes. A sua liberdade résmdirescolha da lei moral. E, quanto a

distincdo basica entre idéia e ideal e o papekgte Gltimo desempenha na vida dos homens,
0 proprio Kant tivera oportunidade de advertir:

"A virtude e, com ela, a sabedoria humana, em #éoslaa pureza sao idéias. Mas o
sabio {do estdico) é um ideal, isto €, um homem @@ existe sendo no pensamento, mas
gue corresponde plenamente a idéia de sabedosanA®mo a idéia faculta a regra, o ideal
serve, de modo semelhante, de protétipo a detegneompleta da copia e nds ndo temos,
para julgar nossas acoes, outra regra senao ataateite homem divino que conduzimos em
nos e ao qual nos comparamos para nos julgar cétanmara nos corrigir, mas sem poder
jamais alcancar a perfeica®”

Ora, na exposicao de Hegel ndo aparece nada Histoaturalmente o problema
daCritica da Razao Préaticande Kant, cedendo a intencao sisteméatica, praapoesentar o
caminho percorrido n&undamentacdsegundo o esquema adotadoCritica da Razéo
Pura. Trata-se de um empreendimento mal sucedido, patquno caso da razao pratica, nao
parece caber umanalitica nem umabialética, como ocorre na obra precedente. O proprio
Kant parece té-lo reconhecido ao dar curso ao tor@aunciado nd&undamentacaae
publicar aMetafisica dos Costumede que se desincumbe, no caso da moral, ddoutina
da Virtude(1797), obra que tampouco é mencionada na chiéigaliana.

Ainda assim, ndo cabe dar aos postulados sentwlrsdi daquele de que se
revestem. Na obra em questéo, o proprio Kant farasta pergunta:

"Como € possivel conceber uma extenséo da razaadpysonto de vista pratico,
gue nao seja ao mesmo tempo uma extensao de decooanto no plano especulativo?”

E responde afirmando, entre outras coisas:

"Esta extensdo da razdo tedrica ndo é uma extelass@speculacdo de forma a
autorizar doravante um uso positivo do ponto déavisérico. Com efeito, como a razéo
pratica nada faz além de mostrar que estes coacefo reais e que tém realmente seus
objetivos (possiveis), mas como nada em matériatdiedo desses objetos nos é dado (o que
nao pode efetivamente ocorrer), nenhuma proposspdigtica € possivel de fato desta
realidade que Ihe é reconhecida. Por conseguistie revelacdo ndo nos ajuda em nada para
extender nosso conhecimento do ponto de vista elgpeo. ... As trés idéias da razdo
especulativa ... ndo sdo em si mesmas conhecimel®tos

Em suma, a demarche néo autoriza nenhuma restautagéietafisica dogmatica
para reintroduzir as discussfes classicas em tanbindude ou infinitude do mundo; a
sobrevivéncia da alma e a existéncia de Deus. &sdila critica continua exercitando-se
apenas no que respeita aos fundamentos da ciércieukura, que séo criagbes humanas,
estando portanto nos limites da experiéncia posgtv@bvio que, para chegar a tal resultado,
ndo se vé qual a utilidade Gaitica da Raz&o Pratica

® Critica da Razado PuraTrad. francesa, Paris, PUF, 22 ed., 1950, p 4413/
© Critica da Razdo PraticaTrad. francesa de F. Alquié in Oeuvres philosopés (col. Pléiade), Paris,
Gallimard, 1985, vol. I, p. 772.
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A Doutrina da Virtudetem o mérito de explicitar plenamente qual a véeda
intencdo de Kant no que respeita a moral: aterrseralidade individual.

Apesar de que tangencia completamente o espiatétetra da moral kantiana, a
critica de Hegel encontrou defensores. Tomo aaua pxemplificar, o livradegelian Ethics
(London, Macmillan, 1969; trad. espanhola, ValenEernando Torres ed., 1976), de W. H.
Walsh.

Walsh comeca avancando uma critica ao chamado &fmmo” kantiano.
Quando se adota essa denominacdo, tem-se em emtageral, a distingdo que Kant
estabelece entraximae lei. Maxima é a representacéo subjetiva do principiagho, sem
dispor dos ingredientes para torna-lo obrigatéoi@, melhor, o seu simples enunciado. A
importancia da distincdo reside no fato de que,gsse meio, Kant encontra um principio
simples através do qual as pessoas podem avatiaraidade de seus atos. Basta enuncia-lo
de forma universal para aferir a sua propriedadd-ihdamentacdoKant deixou-nos alguns
exemplos, conforme mencionamos precedentemente.

Walsh aceita a critica hegeliana segundo a qualjiam& o apelo a tal
universalizagdo, "qualquer linha de conduta int¢areu imoral pode ser justificada". E
avanca o seguinte exemplo:

"Em certos sistemas de governo totalitarios estirsel as criancas a denunciar a
policia se ouvem de seus pais criticas ao regiméeaflade ao Estado, ensina-se-lhes,
precede a lealdade a propria familia, e ainda quanéhformacéo fornecida pela crianca
conduza ao castigo dos pais, € correto que sem@ &ada a grande maioria das pessoas que
vivem em outros paises esta pratica de colocariascas contra 0s pais € moralmente
abominavel; constitui um dos aspectos mais repagsigto conjunto do modo de vida
totalitaria. O proprio Kant, com sua mentalidadeedal, certamente assim o consideraria.
Mas, poderia um kantiano moderno demonstrar a umerwido crente no totalitarismo o
carater incorreto de sua maxima particular? Duwigéto que o pudessé-®

Seguindo a Hegel, o autor esquece que a moralakant® indissociavel do
imperativo categorico, isto €, de um ideal de pe¢somana. E elementar o reconhecimento
de que o sistema totalitario corresponde ao topd@o rompimento com a tradicdo moral do
Ocidente. O principio que a rege se formula destdom'os fins justificam os meios", o que,
segundo a moralidade ocidental, é inaceitavel. @®3sntém que ser adequados aos fins. E
nao ha fins altruisticos capazes de justificar itteamento da pessoa humana efetuado pelo
totalitarismo. De modo que ndo se trata de "coéJed" a moral ocidental mas apenas de
interditar a possibilidade de que possam alegalqueacompatibilidade de seus principios

com as regras da moralidade aceitas no Ocidente.

Longe de corresponder a “formalismos” no sentiddridee distante, o principio
kantiano, para quem reconhece a tensdo existenoiauténtico desafio a que corresponde o
propoésito de comportar-se moralmente, guarda pi¢maidade. Reconheceu-o Max Weber
ao escrever:

“Tomemos um exemplo tanto quanto possivel distdiocide toda politica e
podemos talvez compreender claramente qual é #icigdo “puramente formal” da ética
kantiana, debatida com tanta frequéncia. Suponhajmesa proposito de suas relacdes

19 Trad. espanhola, ed. cit., p. 44.
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eréticas um homem faca a uma mulher esta confidéfiDie inicio nossas relacbes eram
somente paixdo; agora, constituem um valor’. Dedm@om o espirito moderado e sem
calor da ética kantiana, exprimiriamos a primeirtade da frase na forma seguinte: “De
inicio ndo éramos um para o0 outro sendo um meiddste modo poderiamos considerar a
frase inteira como um caso particular do célebngenativo que chegou a ser curiosamente
apresentado como expressao puramente historicadioitiualismo”, quando em realidade é
uma formulacdo verdadeiramente genial para caraatemultitude infinita de situacdes
éticas, e que deve ser entendida corretamérite”.

A validade universal daquele principio decorre ijga@uoente do fato de que
sintetiza o ideal de pessoa humana arraigado esattréhdicao cultural do Ocidente.

No que se refere aos outros aspectos da criticelifueg, Walsh pondera que
Hegel tem em vista muito mais uma atitude vital qo& filosofia formal, além do fato de
que busca sobretudo fixar a propria posicao. Centudesume com certa simpatia e objeta
mesmo que “a doutrina kantiana que converte a razdtwa num elemento divino dentro do
homem e considera as paixdes como pertencentea aasureza animal, equivale a uma
forma de dualismo tdo objetavel como qualquer otigo, a exemplo do dualismo de
Descartes”. Aqui também o autor tangencia o amagquestio. E evidente que as paixdes
nao integram a parte racional do homem e nédo densesse aspecto o dualismo kantiano
mas no fosso que estabeleceu entre natureza eac@mmo bem o demonstra Miguel Reale,
a questdo estd em que Kant somente concebia aiéngeernatural, escapando-lhe a
possibilidade da experiéncia cultural em geral.uucalismo supera essa dicotomia, 0 que
esta plenamente documentado na obra do préprie Remal especidkxperiéncia e Cultura
(Séo Paulo, 1977).

No fim de contas, Walsh concede que a conclusébledgel de que o homem
moral ndo pode levar a moralidade a sério ndo tensisténcia tedrica e nem pode ser
atribuida a Kant. Ao que acrescenta:

“Hegel esquece, em primeiro lugar, que Kant estaieeh nocdo de uma vontade
santa como aquela que é evidentemente melhor qoesa: um ser possuido de semelhante
vontade atuaria tal como devia, sem sentir-se alloiga fazé-lo experimentar nenhuma
contra-inclinacdo. E, ainda que Kant ndo sugiranemhuma parte que 0s seres humanos
possam alcangar essa condicdo, tampouco elimirento ple vista de que os que adquirem
bons habitos, e por essa razao experimentam men@gdes, sejam inferiores aqueles cujas
decisdes morais sdo sempre alcancadas depois detarmgerna’®?

Maior amplitude adquire a defesa da critica hegaliaa obra de Jean Hyppolite
(1907/1968). Como se sabe, Hyppolite traduziu axipais obras de Hegel ao francés e as
comentou abundantemente. Sua hipétese mais gesailabse no fato de que o prefacio da
Fenomenologidenha sido escrito depois de concluida a obra,@pnopdsito de vincula-la a
Légica cuja primeira parte aparece em 1812. Lembra Hitepque naEnciclopédia das
ciéncias filosoficaspublicada em 1817, que é expressamente um comopdmdeu sistema, a
proposta contida nieenomenologi& resumida e esquematizada ao extremo.

Supbe que presumivelmente, ao lidar com a Histfaidilosofia, a Hegel tera
ocorrido a idéia de reduzi-la a um esquema l6gEp.depois de té-lo executado na

@1 Ensaio sobre o sentido da neutralidade axioldugsaciéncias sociolégicas e econdmicas (191Essais sur
la Theorie de la scienc®aris, Plon, 1965, p. 425-426.
12 Trad. cit., p. 57.
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Fenomenologia, cuidou de torna-lo ainda mais alstralogica onde trata de umas poucas
categorias, inseridas respectivamente na teorisedona teoria da esséncia e na teoria do
conceito, consoante o roteiro daciclopédia Nesta, a Ciéncia da Logica seguem-se a
Filosofia da Natureza e a Filosofia do Espiritau $eopdsito era de fato construir um grande
sistema, cumprindo aliads o legado deixado pelorprdfant.

O propdsito de isolar uma parte desse todo compéxgiu de Hyppolite o
recurso a verdadeiras alegorias. No que diz respedtica kantiana, afirma textualmente que
Hegel encara a posicédo kantiana menos como unsbfidoespeculativa do que como uma
forma de viver, o que nédo deixa de ser uma vergidpie o grande moével de Kant era
promover uma espécie de "paz perpétua” entre tglosentes, no que respeita a moralidade,
buscando um enunciado do Cédigo de Moisés queuraste a unidade da interpretacao.

Reconhecer o carater verdadeiro da intencdo hegetfiaveria, entretanto, haver
imunizado Hyppolite quanto a tentacdo de aceithipatese visivelmente forcada de que a
Critica da Razé&o Praticaorresponderia ao essencial na posicao kantidéa Ae ter dado
esse passo e aceitar passivamente a omissédo dmativpesategorico, Hyppolite rotula de
"moralismo" a ética kantiana. O "moralismo" é vidimente uma postura inauténtica —
justamente aquilo de que ndo se pode acoimar ardeen&iantiana — desde que faz caso
omisso da dificuldade do comportamento moral eepa reduzi-lo a uma catilinaria oca.

Deixando-se de lado panlogicismo € fora de duvida que Hegel facultou uma
contribuicdo notavel ao buscar uma solucdo histqgrara os famosos "a priori" kantianos. As
categorias, as idéias e os ideais séo de fate lorracoes do espirito, como queria Kant, mas
surgiram num contexto histérico determinado e datgivel — esta ai o cerne da solucéo
hegeliana.

7

Contudo, e quem o adverte € Crocce, confundiu ptapotedricas com
instituicdes ou criagdes culturais que ndo podansgeeradas, em qualquer sentido, e muito
menos no hegeliano. A religido e a moral sdo didenseternas do homem n&o sendo
possivel simplesmente dissolvé-las no Absoluto.

No que respeita especificamente a ética kantianan @&nomento essencial na
constituicdo de moralidade individual concebidaa@mente, momento que somente seria
ultrapassado — e integrado, ja que estamos aquypleno clima hegeliano — no que Max
Weber denominou dética da responsabilidade

d) Avaliag&o critica da Etica hegeliana

Georg Wilhelm Friedrich Hegel nasceu em Stutganrt,1&70. Estudou teologia
em Tubing e trabalhou como preceptor privado, ent@! e | 800, em Berna e Frankfurt. Em
180l ingressou na Universidade de lena, na condigdlivre docente. Entre 1809 e 1816 foi
reitor do Ginasio de Nuremberg, tornando-se, su@sgnte, professor das Universidades de
Heidelberg e Berlim. Na década de vinte ascendandicdo de filosofo oficial da Prussia e
dos principados aleméaes que se encontravam soa kdstanca. Faleceu em 1831, aos 61
anos de idade.

Considera-se que se tenha disposto a empreendarhcaautdbnomo ja proximo
de completar 40 anos. Até entéo fazia parte doogdepautores romanticos, entre 0s quais se
encontrava Friedrich Schelling (1775/1854), queiddmaginado um sistema filosofico
seguindo a Johann Gottlieb Fichte (1762/1814). S&abendo a Hegel, Schelling tornou-se
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também uma espécie de filésofo oficial, nos ancarania, chamado pela Corte para se
contrapor ao encaminhamento politico que os dikidpde Hegel estavam dando aos seus
ensinamentos, tornando-se, por essa razao, unfegdesss destacadas do idealismo alemao.
No curso de sua vida, Schelling esteve afastadatildades docentes entre 1806 e 1820,
tendo se ocupado de elaborar sucessivos sisteaasfiios, nenhum dos quais bem
sucedido.

Ainda que correndo o risco de nos desviarmos da@,tgrarece imprescindivel
referir aqui os problemas legados a posteridadeKpot e o0 encaminhamento que lhe deu
Fichte, tendo em vista que s se pode falaétdm hegelianade maneira muito especial.
Ainda que enfrentando uma questao central da ndaddi, que logo referiremos, Hegel ndo o
fez seguindo as trilhas tradicionais. Assim, nadiatel qualquer livro ao tema, a exemplo de
todos os autores examinados precedentemente.ifigrasd o considerou tardiamente, para
compor uma parte do sistema, ao invés de fazédtadiente.

Embora a perspectiva transcendental, por ele ¢rigglatenha revelado como
conquista imorredoura da consciéncia filosofica, ntKdegou a posteridade alguns
problemas®® justamente o que impulsionou a meditacdo filosdfcdeu surgimento ao
denominado idealismo aleméo. Formulando-o esqueamadinte, diriamos que: 1°) nao
conseguiu compatibilizar os planos da experiéneaural e da experiéncia moral; e, 2°)
embora haja lancado as bases da moderna episteaaogsugerir que a validade universal
da ciéncia repousa na nhatureza de seus enuncisglkisntados pocategorias estas nao
podem esgotar-se numa tabua fixa, absoluta e et@nasforco subseqiente consistiu
precisamente em remeté-la para a experiéncia abttancreta. Por esse meio solucionou-se
também o problema de saber-se de onde provém. &S&aialsinteses ordenadoras do real,
criadas pelo espirito, mas em circunstancias ist®passiveis de serem reconstituidas. Vale
dizer: ndo sao inatas, como perceberam os empiiigjeses, nem foram criadas a revelia do
préprio homem como imaginavam a filosofia antigara,geral, os espiritualistas modernos e
contemporaneos.

A geracéo subsequente, a que pertence Fichte,oerideforma, o proprio Hegel,
entendeu sobretudo que Ihe competia elaborar ensastja que Kant apenas concluira a
critica. Caberia a Fichte estabelecer os parametros dessainvestigacédo, e que poderiam
ser resumidos como segue:

1°) para construir o sistema, o filosofo deve pegiar o aspecto ideal da cultura,
abandonando toda preocupagéo com a “coisa-em-si’”;

2°) se 0 método adotado na construcdo do sistenadémuado, correspondera a
esséncia do processo real;

3°) o processo real esta marcado por contradig@e®lrigatoriamente chegaréo
a sinteses.

Hegel ira partir desses postulados, evitando desesnbna perspectiva
transcendente e mantendo-se nos marcos da pevapdainscendental. Conhecendo
profundamente a histéria da filosofia — e sendonmeesonsiderado por muitos estudiosos

3 No capitulo inicial de&Experiéncia e culturdSao Paulo, 1977), o prof. Miguel Reale estudaars grande
profundidade e pertinéncia.
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como o auténtico criador dessa disciplina —, valedesse conhecimento para constituir o seu
sistema que se desdobra como segue.

Na Fenomenologia do Espiritl807) empreende uma tentativa de reconstrucao
da génese e do desenvolvimento da consciénciaa(cultura) ocidental, privilegiando nesta
ao saber filosofico mas a este néo se limitandocakelui-la, da-se conta de que pode tornar-
se ainda mais abstrato e, no prefacio, prepara minba para a obra subseqtente.
Denominou-a d€iéncia da Logicaocupando-se de sua elaboracdo de 1812 a 1818is@on
numa reordenacdo das categorias kantianas, eridgeepor suas proprias descobertas e
culminando com a idéia absoluta.

Em 1817, publica &nciclopédia das Ciéncias Filosoéficague é uma espécie de
compéndio do seu sistema. Esta dividida em Lodttdasofia da Natureza e Filosofia do
Espirito. A Logica corresponde a um resumo esquemdg obra anterior. A Filosofia da
Natureza, a uma aplicacdo arbitraria da sua tetogirea ciéncia natural, apenas para atender
as imposicdes da intengdo sistematica. Na Filosofigspirito refaz o esquema precedente da
Fenomenologiaatribuindo um grande espaco a sociedade e addst®m desenvolvimento
posterior dessa hipotese, notadamenteFiasofia do Direitq aparece a questdo aqui
denominada detica hegelianaEsta ultima obra insere-se no chamado periodBedkm
(1818/1830), quando desenvolve enorme atividadaljgando aind&ilosofia da Histoéria e
Estética Os seus cursos de Histéria da Filosofia foramligente sistematizados e incluidos
na Obra Completa que apareceu logo apds a sua.morte

No esquema dé&nciclopédia o espirito desdobra-se em espirito subjetivo
(Antropologia, Fenomenologia do Espirito e Psiciapg espirito objetivo (Direito,
Moralidade e Moralidade Social) e espirito abso(éite, Religido Revelada e Filosofia). Os
Principios da Filosofia do Direit§1821) consideram apenas 0 momento do espiritdiahje
tendo naturalmente presente a circunstancia dé gaeie de uma totalidade.

O logos que precede a Filosofia da Natureza deaek®bmo plano puramente
l6gico, passando da categoria do ser a essénoi@@naeito. Na natureza o espirito encontra-
se como que adormecido e seu despertar verdadeineama consciénci&énomenologia do
Espirito a que se segue um momento em que € tedricocprtiinalmente livre. Como
adverte Hyppolite, o espirito subjetivo é aindaspigto individual, sendo o seu momento
mais alto ndo o conhecimento mas a vontade, aigoambe realizar o transito entre o
espirito subjetivo e o espirito objetivo.

O ponto de partida da Filosofia do Direito — quet@nde ser meditacdo sobre a
sociedade e o Estado — € pois essa vontade liereajorienta pelo seu proprio desejo e trata
de sobreviver. Talvez se possa pensar aqui noajuh@mado destado de naturez&ssa
liberdade cifra-se na posse mas ndo tem por sirngai@ntia. O espirito busca, por isto
mesmo, um contrato que lhe assegure a propriedabe havia indicado que, embora
plenamente livre n@stado de naturezao homem néo tinha qualquer garantia quanto ao
respeito a sua posse, razéo pela qual teria aloddzgliela liberdade plena a fim de dispor de
uma lei que o protegesse e a propriedade. Hegehacha isto de direito abstrato.
Presumivelmente por esta razao define ao direitoocta existéncia da vontade livre", isto é,
0 gque assegura a sobrevivéncia dessa vontade.

Partindo da propriedade e desta ao contrato, irsst®io direito de punir a quem
desrespeite a regra estabelecida, fixando-se permesio um primeiro nivel de legalizacao da
violéncia. Assim procedendo, o direito ndo elimmarime mas apenas permite que seja
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punido. Nao se trata de instaurar a harmonia @sti@omens mas de sancionar uma situacao
de fato. A violéncia se contrapde a liberdade.vEaificacdo leva a descoberta da moralidade
como algo de subjetivo, como dever ser.

Sigamos a Hegel nesse transito do direito abstéatmoralidade subjetiva,
louvando-nos das indica¢cGes de Frangois Chatelet:

"O contrato a ninguém protege efetivamente da figiscontenta-se em defini-la.

Estipula que deva ser punido quem nao o respaklentaria ou involuntariamente. O tribunal
tem por funcdo determinar a culpa e a pena. Oracda do tribunal somente pode ser
violenta Para manter a paz que deve reinar entre propoetque se reconhecam uns aos
outros em sua posse legitima, introduz a forca. &¥d&te direito de propriedade sem direito
de punir, ja o indicara Locke. Ora, a punicao aptie ao ser mesmo do criminoso, atinge a
sua liberdade, a golpeia. Apdia-se no fato de gdieeito confere ao individuo a condi¢do de
pessoa; mas desde que esta é reduzida a sua gqqugsese a constrangé-la tdo somente em
Sua exteriorizagao.

A verdade do direito privado é a lei do talido;n&s mantivermos nesse nivel,
expomo-nos a conceber a relagdo social como sucedséita de "revanches e vingancas".
Trata-se de uma ordem abstrata, que ndo admite sem@universalizacao formal constituida
de parcialidades e de contradigbes. A transcera@lcdireito — a verdade da propriedade e
de seus corolarios, o contrato e o delito — € watsa ftranscendéncia, que confirma de modo
elementar este dado, incontestavel mas incongstéoatdo homem pode possuir o que,
correspondendo as suas necessidades, encontra-Bmites de sua capacidade de ocupacéo
e de seu trabalho, entender-se provisoriamente @®mue reconhecem um tal direito e
instituir tribunais tendo o poder efetivo de impal organizacdo. A paz assim determinada,
sem outra funcdo além de tornar aceitavel a vi@déncial da posse, tem a forga como unico
fundamento, isto €, o poder dos proprietarios.

O império do direito privado € pois ilusoriamentdaoliberdade. Desde logo, esta
altima reflui sobre si mesma, compreende que coorede ao seu préprio fundamento e que
nao tem porque buscar fora de si o principio de lsgdimacdo. A exteriorizacdo na
propriedade, neer, se opde logicamente interiorizardo moralist& necesséario que o sujeito
seja livre (sendo ndo é mais sujeito):deee ser.”

Hegel segue aqui a Kant quando define o direito sefaréncia a sua
caracteristica essencial — opor-se ao fato e sgitonconcretamente de um direito positivo,
resultante das leis escritas ou dos costumes qudoi€a de lei — mas buscando enfatizar
aquilo a que corresponderia sua natureza primorBiata Kant o direito corresponde as
condi¢cbes necessarias ao acordo das vontades seguoral lei de liberdade. Esta seria a
matéria da filosofia do direito, que pressupde ohegimento do direito propriamente dito.
Neste ponto Hegel acompanha a tradicao iniciadséoalo XVIII, se fizermos abstracdo do
chamado direito natural, que, embora ndo se atenf@@mente ao direito positivo, forma
nitidamente uma outra tradigc&o.

BN

No que se refere entretanto a moralidade, Hegelpeormom o0s canones
consagrados. Agora a caracteristica essenciatietids da moralidade — que reside em seu
carater subjetivo — transforma-se em seu pecadiakaBxiste naturalmente o problema
tedrico da relacdo entre esse carater (subjetiecdlgetividade do cddigo. Quando se transita

4 Hegel Paris, Editions du Seuil, 1968, p. 134-135.
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para o direito (positivo), as regras morais queustenitam assumem feicdo impositiva,
coagindo exteriormente. As imposicdes de ordem diganguem-se claramente daquelas de
ordem moral. Os dois planos sdo permeados, ertetpela incontestavel objetividade

assumida, no Ocidente, pelo cddigo moral judaicsiém. Kant deparou-se com 0 mesmo
problema e solucionou-o resumindo magistralmentelezs mandamentos no enunciado do
imperativo categoérico, isto €, apontando para® datque colocaram em circulagdo um ideal
de pessoa humana, inspirando-se talvez em BtRler.

Na sequéncia da Filosofia do Direito, em que s& géassagem da moralidade
subjetiva para a moralidade objetiva, Hegel distalgloralish de Sttlichkeit Kant emprega
esta Ultima palavra na acepc¢édo usual de costumetgfisica dos costumesvietaphysikdes
Sitter). Hegel atribui-lhe sentido inteiramente distinEnquanto amoralish (moralidade),
como vimos, € a vontade subjetiva (individual owaita), asittlichkeit (que diversos autores
traduziram poreticidadg € a realizacdo do bem em realidades historicamsiitucionais,
equivalentes a familia, & sociedade civil e aodestdla acepgédo de Hegel, “é o conceito de
liberdade que se tornou mundo existente e natul@zaitoconsciéncia”.

A moralidade objetiva (eticidade) corresponde astéricia concreta de
comunidades humanas que ndo se alcaram a refld@dofita para fixar as regras de seu
funcionamento. Aqui as coisas sdo como sao e nam aeveriam ser. Tornando-as seu
objeto, o filésofo (Hegel, no caso) pode fazemaditivas de validade universal, isto &, dizer
COMo as coisas sao e nao apenas como deveriam ser.

No primeiro nivel de realizacdo do bem aparecendili® que se atualiza no
casamento, conduzindo a formacdo de um patriméam rascimento dos filhos. Justamente
por intermédio destes tem lugar seu desenvolvimestgperacao. Os filhos ndo permanecem
criangas; crescem e acabam por constituir novdiéamssim, ndo ha a familia, mas diversas
familias, restando aquela como uma simpbema As familias séo instadas a organizar-se
com vistas a luta pela subsisténcia, dando origeati@dade civil.

Na tradicao liberal iniciada por Locke e Kant, aisdade civil d4 nascedouro ao
estado de Direito, fixa-lhe regras de funcionamesiibordina-o e, de certa forma, integra-o a
prépria sociedade. Em Hegel, a sociedade civiesponde ao “sistema das necessidades”, a
esfera do aparelho produtivo, ao império dos ist&Ee e, portanto, ao predominio da luta e da
disputa. Nao seria o campo préprio para o floresnimda moralidade.

A realizacédo plena da moralidade da-se com o Estdddéilosofia do Direitq
Hegel trata da Constituicdo e do papel dos funciogéque, no seu esquema, Sa0 0S
portadores da racionalidade.

A questédo do endeusamento do Estado por Heget@mwsongas disputas, alguns
considerando-o partidario do autoritarismo prussiasutros afirmando a sua condicdo de
liberal. O exame desse aspecto nos distanciariaslado de nossos objetivos. Embora seja
possivel reconstituir o pensamento politico de Heghscuti-lo especificamente, ndo se pode
ignorar que, no seu sistema, procura colocar-seleb@gplano que Kant denominou de
numenayl isto €, puramente racional. Quanto as relagcéeEseddano com o processo historico,
o préprio Hegel, precisamente R#dosofia do Direitq deixou-nos a adverténcia transcrita
precedentemente mas que vale recordar:

% Examinamos mais detidamente o tema da objetividideddigo e da subjetividade da moral no textos
Modelos éticos -—introdugdo ao estudo da mdi@hampagnat-lbrasa, Sdo Paulo, 1992), tema iguééme
abordado na Primeira Parte.
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"Conceber o0 que €, eis a tarefa da filosofia, pajsie € equivale a razdo. No que
se refere ao individuo, cada um é filho de seu tempilosofia, do mesmo modo, resume seu
tempo no pensamento. Seria estupido imaginar quél@sofo qualquer ultrapasse o mundo
contemporaneo do mesmo modo que um individuo paltecima do seu tempo... Se uma
teoria de fato ultrapassa esses limites, se consttémundo tal qual deva ser, este mundo
existe (sig)mente em sua opinido, elemento incongéstpre pode assumir ndo importa que
forma.’

Do que se indicou precedentemente, vé-se que anilesxde ética hegeliana é
algo de muito ambiguo e impreciso. Enquanto o esfdo pensamento moderno cifra-se em
delimitar com rigor a esfera de sua abrangéncia, giatingui-la plenamente tanto da religiao
como do direito, o esforco de Hegel da-se na diregiosta, superpondo esses conceitos e
esmaecendo as suas fronteiras. Além do mais, cosambs, ndo corresponde a exame
especifico do tema.

Hegel ndo considerou o problema tedrico da morelasocomo o fizeram os
ingleses. Assim, sua "ética" reduz-se a dois padts: 1°) por seu carater subjetivo a moral
individual requer ser superada; e, 2°) o Estadsér mnoral por exceléncia.

A superacdo do carater subjetivo da moral da-se gekito. A questdo do
transito de uma esfera a outra € naturalmente exaplpela dificuldade de sua
reconstituicdo, em decorréncia sobretudo do fatquk em grande parte da historia do
Ocidente, a moral confunde-se com a religido. Na@cEpModerna, ali onde a moral
conquistou sua autonomia, pode-se dizer que otivgrera o direito da-se por consenso. Mas
isto ndo significa que todas as questdes moraisaveralgum dia a experimentar semelhante
processo. Quem tem um minimo de familiaridade comil@ que os grandes tratadistas
arrolaram para exaltar a virtude, da-se conta dadpriedade de semelhante expectativa.
N&o havera sociedade da qual sejam banidas a ,revejgesquinhez, a falta de grandeza e
nenhum direito podera enquadrar e punir 0s invejesmesquinhos.

A esse propésito vale lembrar aqui a arguta obséovale Benedetto Crocce
quanto ao erro em que incide Hegel ao colocar nenmaeplano a evolugdo do espirito em
suas determinacdes concretas, a que chandiatidica das grause o pensamento dessa
evolucdo (dialética dos contrarios: conceito urgakrconcreto, idéia). Em Hegel tudo se
passa como se da superacao (tedrica) da religladifpsofia resultasse o desaparecimento
da primeira ou que o surgimento do Estado Consiitat eliminasse a moralidade, tanto
social quanto individual. Escreve Croce:

"O espirito individual passa da arte a filosofitoma a passar da filosofia a arte,
do mesmo modo porque passa de uma forma de anteaa @u de um problema de filosofia a
outro: isto é, ndo por contradi¢des intrinsecasda cima dessas formas na sua distincdo, mas
pela propria contradigdo intrinseca ao real quewr;de o espirito universal ndo passaade
b e deb a a por outra necessidade que ndo seja a de sua e@&unaza, que é de ser ao
mesmo tempo arte e filosofia, teoria e pratica @ue mais se queira. Tanto isto é verdade
que, se esta passagem ideal fosse determinadacpeteadicdo que se desenvolveria

8 prefacio dogrincipios da Filosofia do Direit§1821), trad. francesa, Paris, Gallimard, 132 &840, p. 31.
A questio do seu pensamento politico foi considerantre outros, por Eric WeilHegel et L’'Etat Paris, Vrin,
1950; Eugene FleischmanrLa philosophie politique de Hegd?aris, Plon, 1964; e Norberto Bobbi&studos
sobre Hegel: direito, sociedade civil, Esta&#o Paulo, Brasiliense, 1989.
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intrinseca a um determinado grau, ndo tornaria passivel voltar aquele grau, reconhecido
como contraditério: tornar a ele seria uma degseéreia ou um atras&”)

E quanto ao segundo postulado, isto é, a nocaoale gstado possa se constituir
no ser moral por exceléncia, é daquelas que asgardenominam dmntraditioin adjecto
A moral ndo pode louvar-se da forca. O Estado, centeeviu Max Weber, é a esfera da
violéncia legalizada.

Cap. 6 — As sugestdes de Max &der como corolario do debate precedente

6.1 — A questédo da eficacia da moral kantiana

A meditacdo ética de Kant corresponde a exercicevamente tedrico ou
pretende, igualmente, tornar-se um guia para autandos homens? O préprio Kant
responderia afirmativamente ao escrevloatrina da Virtude

A Doutrina da Virtude corresponde a um ordenamento magistral do que a
meditacdo precedente elaborou com vistas ao calteirtide, inteiramente despojado da
intenc@o de constituir-se em receituario mas dedtira desenvolver nos homens a nogéo de
dever Agora, as exigéncias de carater moral estdo detas das preocupacdes com a
salvacdo da prépria alma, servindo assim para todd®omens, independentemente de suas
crencas religiosas. Louva-se da dignidade da pérsnana em que todos se devem inspirar,
como ideal, mas também sem supor que isto, pad, @xulsara a maldade do mundo. A
existéncia desta, contudo, ndo os exime da buseasante do cumprimento do dever.

Como indicamos precedentemente, o livio estd disidem dois grandes
segmentos, a saber, 0s deveres para consigo messndexeres para com 0s outros. Breves
consideracgdes sobre estes Ultimos serdo suficipatagornar claro o espirito da obra.

A inferéncia de nossos deveres para com 0s outmsm da correlacdo que
saibamos estabelecer entre 0 amor e o respeitsideoados ndo apenas como sentimentos
mas como uma pratica em busca de certa perfeis@ce\le Kant:

"Gragas ao principio do amor reciproco os homeades&éados continuamente a
se aproximar uns dos outros; e gracas ao do respe eles se devem uns aos outros, a se
manterem a distancia uns dos outros e se uma dgssates forcas morais viesse a declinar,
entdo, se me posso servir aqui das palavras derHatlb um outro prisma, ‘o nada (da
imoralid(al)de) engoliria em seu abismo todo o reims deres (morais) como uma gota
d'agua’."

A Doutrina da Virtude considera, separadamente, os deveres do amor e do
respeito. No primeiro caso, consistembmmeficéncia"ajudar segundo 0s seus meios, sem
nada esperar por isto, aqueles que estdo na migér@encontrar a sua felicidade"),
reconhecimentgque consiste em honrar uma pessoa em razdo dbeusficio que se
recebeu dele) &impatig ao comungarmos da alegria ou dos sofrimentosuatnss. Os vicios

" O que é vivo e o que é morto na filosofia de Hgde06), trad. portuguesa, Coimbra, Imprensa da
Universidade, 1933, p. 81.
@ Tradugao francesa Oeuvres philosophiques, ed. cit. da BibliothégeidadPléiade, vol. IIl, p. 741.
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que se contrapdem diretamente aos deveres do @mec@m o0 seu semelhante sdoveja,
a ingratidao e a alegria obtida com a infelicidade outrem.

Quanto ao respeito devido aos outros, os devenmesisten namodéstiae na
moderacéce os vicios sdo orgulha amaledicénciee azombaria

Na visdo de Kant, a amizade pode propiciar a intimgo do amor com o
respeito. Escreve a esse proposito:

"A amizade ndo pode ... ser uma unido que visantagans reciprocas, mas ela
deve ser puramente moral, e a assisténcia, comlaada um pode contar da parte do outro
em caso de aflicdo, ndo deve ser considerada comhgetivo e o principio de determinacao
da amizade, pois assim ele perderia o respeitoutto,omas somente como o testemunho
exterior da benevoléncia interior e cordial, supasb outro, sem contudo desejar pé-la a
prova, coisa sempre perigosa. Eis porque cada aemggenerosidade suficiente para poupar
ao outro esta carga, para carrega-la sozinho, wonaresmo cuidado para escondé-la dele
inteiramente. Mas pode sempre, todavia, gabar-seju#e em caso de aflicdo poderia
seguramente contar com a assisténcia do outro."”

E, mais adiante:

"A amizade moral (ao contrario da amizade esté#ca) inteira confianca que
duas pessoas tém uma pela outra na comunicac@oocile seus julgamentos secretos e de
suas impressdes, na medida em que possa se aowoiia 0 respeito que se dirigem
reciprocamente'®

Deste modo, a ética de Kant ndo é apenas a mod#\ww, de que tanto se falou,
mas, complementarmente, a moral da amizade.

Kant adverte que as suas consideracfes repressimguesregras de aplicacao
do principio da virtude ndo sendo destinadas diretde aos casos da experiéncia, no sentido
de "apresenta-los inteiramente prontos para o um@lmente pratico". Mais precisamente:
nao se trata de moralismo no sentido vulgar dodesrda pretensao de fornecer aos homens
uma tdbua que os cologue a salvo de decidir ponesimos. Ao contrario disto, o que
pretende € desenvolver uma consciéncia moral afti@nagucada, o que seria dificultado pela
dependéncia da moral em relacéo a religido.

De nossa parte cabe advertir, também, que o gfdésiefo esta longe de atribuir
valor moral a todas as circunstancias da vida. ifmsgo-se nessa longa tradicdo de
autonomia da moral, Maurice Merleau-Ponty (19081)9éria oportunidade de indicar que o
homem néo pode viver pendurado num juizo de valor.

Para as situacbes em que estdo envolvidas, ingou@gtimente, decisdes de
ordem moral, Kant estava convencido de que encgan&rddérmula adequada ao indicar que
basta se perguntar se posso querer que a maximmaintk acdo adquira formulacdo de
validade universal.

Contudo, nessa esfera moral apropriadamente datleit Kant deixou a
descoberto inUmeras situacdes ao postular um houméversal ndo situado. Na verdade,
todos nascemos num determinado pais e temos degas@som a nossa Patria que podem

@ Edic&o citada, p. 770-771.
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conflitar abertamente com os de outra Nacéo, eahdmse o ideal de homem universal. A
par disto, a tradicdo ocidental é inteiramente rdivada oriental, obrigando-nos a escolher
uma ou outra.

A fim de solucionar as contradigdes provenienteseguadro é que Max Weber
sugeriu a hipétese ddica de responsabilidade

6.2. A ética de responsabilidade na formulagéo de &er

Max Weber (1864/1920) é o pensador que conseguitoar adequadamente a
sociologia, limitando o seu objeto para preserkard carater cientifico.

Os grandes tratadistas costumam classificar a leg@o como tendo
experimentado um ciclo inicial de natureziatética substituido posteriormente por uma
visdo analitica No primeiro caso, teria o propoésito de abrangmtalidade dos fendbmenos
sociais. Nessa fase, Augusto Comte (1798/1857hdist-se de Herbert Spencer (1820/1903)
pelo fato de que o fundador do positivismo imagimao empregar o termo sociologia, estar
falando de ciéncia capaz de dominar os fenbmenmais@m proveito do homem, criando
uma espécie de sociedade racional; enquanto offilésglés, aceitando o termo comteano
modificou-lhe o sentido ao separa-la da ética,uascrevendo os seus limites a tarefa
puramente descritiva da sociedade, mas ainda tos@da um todo. Estava dado o passo
essencial no sentido de colocar esse tipo de igagdb em bases cientificas, direcdo na qual
marchou a chamada visdo analitica, completanddeadetimitacdo estrita do campo a ser
pesquisado. Interessa-se por aspectos particldase$endmenos sociais e evita as grandes
generalizacbes ou, pelo menos, deixa-as na depsadé@os resultados concretos da
consideracéo de aspectos limitados. Emile Durkl{@BB8/1917) seria o iniciador desse novo
ciclo, notadamente na obRegles de la méthode sociologiqd895).

Essa perspectiva analitica esbarrou com a questwesenca dos valores, de
modo inarredavel, na acdo humana, o que pareciduzonao conflito inevitavel das
avaliacdes. Max Weber solucionou a controvérsianastrar que a pesquisa empirica pode
ater-se a parametros rigorosamente cientificosgedepie se admita a possibilidade de
multiplas valoracbes, dando origem a diversidadeavidiacdes. Na fase da pesquisa, 0s
estudiosos podem colocar-se de acordo; ao tempguenas avaliagdes extrapolam o plano
cientifico, ratdo pela qual devem ser evitadaesieseja ater-se ao mencionado plano. A isto
Weber denominou deneutralidade axiologica Assim, o0 processo de constituicdo da
sociologia como ciéncia, iniciado na segunda metimleséculo XIX, esta concluido nas
primeiras décadas deste século.

Para alcancar tais resultados, Weber sentiu-segamwi a estudar todos os
principais elementos da vida social, em seu desdwodmto histérico, como a economia, a
religido, a moral. a politica, etc. O fio condutler sua investigacdo era compreender como se
deu o avanco da racionalidade no Ocidente, queid@asa precisamente a caracteristica
distintiva mais destacada em relacdo ao OrientandCsua ambicdo era acompanhar,
globalmente, esse processo de diferenciacdo, enteoior deste, como se verificou a
delimitacdo de cada uma daquelas esferas nuclearasa se preocupou em divulgar os
resultados isolados que vinha alcancando, criamid@roblema para os que se propunham
editar o conjunto de sua obra, depois que fal€esuque pese a dificuldade, o que escreveu
sobre algumas daquelas esferas pbde ser recalwsii@ia formar um todo coerente.
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Encontra-se neste caso a religido. Ainda que ag@ts se tenham voltado para a
correlagdo que estabeleceu entre uma das vertdotgsotestantismo — o calvinismo e o
puritanismo subsequente, sobretudo inglés — eginsento da empresa capitalista (e ndo do
capitalismo em geral, como foi entendido), suagitmdes estao calcadas em investigacoes
anteriores do profetismo e da maneira como o digérdas outras grandes religides orientais.
O conjunto, portanto, compreende os seguintesslivkaeligido da China: confucionismo e
taoismo A religido da India: sociologia do hinduismo e dadismg O judaismo antige A
ética protestante e o espirito do capitalismo

No que se refere a economia, deixou-Hatéria Econémica Gera¢ o conjunto
de textos que foram reunidos nos dois volumesEdenomia e Sociedadende estédo
consideradas as relagdes entre a economia e afpprfendmenos sociais, notadamente o
Estado, o direito e a moral.

Weber estudou amplamente o tema das ciéncias soots Varios ensaios
reunidos enMetodologia das Ciéncias Sociasno texto "A ciéncia como vocacgao". Ainda
que a politica permeie seus diversos escritos,deasido de delimitar com rigor o seu objeto
e avancar reflexdes muito interessantes sobre padamento de seus atores na conferéncia
"A politica como vocacgao".

No que respeita a moral, pode-se dizer que todaraade Weber estd embebida
por essa preocupacdo, além de nao se ter furtadplitar integralmente seus pontos de
vista no ensaio "o sentido daeutralidade axiolégicanas ciéncias sociologicas e
econdmicas". Conhecia profundamente a ética kamt@discordando da posicdo de Hermann
Cohen, seu contemporaneo e fundador do neokantistama solucionar os conflitos
remanescentes nessa tradicdo de considerar a aeomaddo autbnomo em relacéo a religiao,
avancou o0s conceitos @tica de conviccae ética de responsabilidagdeue revelaram estar
dotados de grande valor heuristico.

De sorte que, em relacdo a ética de responsaldlidachbora ndo a tenha
apresentado de forma independente e plenamentewvdésda, deixou em sua obra
indicacOes suficientes para que possamos fazé-lo.

Sinteticamente, enquanto Kant pretende fundar mateente moralidade para um
homem universal, a questédo para a ética de redpbidade € a do individuo situado em seu
tempo e, sobretudo, pertencente a uma nagao.

Weber sera portanto o continuador dessa grandedoadue se inicia com Bayle
e prossegue na obra dos moralistas ingleses dim s€¢lil e de Kant.

a) O que se preserva da meditacéo precedente

A ética de responsabilidade preserva da meditaggmegente o pressuposto de
que a moralidade deve achar-se dissociada dadlitido se trata de desconhecer que, na
cultura ocidental a moralidade provém do Decélagddisés e do Sermao da Montanha. Ao
contrario, Weber € justamente o pensador ocideunialbuscou estabelecer com todo rigor a
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divida da cultura ocidental para com a religidoajad-crista, privilegiando o profetismo
biblico, no judaismo antigo, e a ética puritana, temnpos modernds.

Contudo, trata-se de dar coroamento ao projetoafmedtal da Epoca Moderna
de fixar, racionalmente, a autonomia da moral. iBmr mesmo, comecga por efetivar uma
reavaliacdo do caminho percorrido, isto €, da d&dcdiana.

Max Weber refuta a crenca de que o imperativo éaiem estabelecido por Kant
consistisse em algo puramente formal, no sentidoquke estivesse distanciado da vida
cotidiana. Ao invés disso, indicou expressamenta gwande eficacia, com o que,
consequentemente, o incorpora a ética de resptidadei

Weber trata desse aspecto no "Ensaio sobre o saf#itheutralidade axiologica’
nas ciéncias sociologicas e econémicas”, escritd®l7. O ensaio ocupa-se da controveérsia
acerca das avaliacbes morais, para resolver aljguwidemas de grande atualidade ndo so6
para o estabelecimento da sociologia como ciénamigualmente no que se refere a postura
do responsavel pela transmisséo do saber a pantiagistério.

As controvérsias sobre avaliacbes ndo podem selvidss cientificamente, isto
€, ndo ha procedimentos cientificos, isto €, deladé universal, que possam justificar essa
ou aquela adesédo a determinado valor. Essa ades&sponde a uma escolha de ordem
pessoal. Weber ndo quer dizer que as controvéssibge avaliagbes sejam estéreis e
desprovidas de sentido. Apenas busca enfatizangagodem pretender dirimir o conflito
mas tdo somente "apreender o que o interlocutanésumesmos almeja realmente, isto €,
compreender o valor que se encontra realmente gmepotre as duas partes, tornando assim
possivel uma tomada de posicéo acerca desse valor".

Seu posicionamento no que se refere ao imperaditenérico da-se no momento
em que confronta o que ird denominar de "éticaod@iccdo” com o que chamou de "ética de
responsabilidade”, confronto a que voltaria nunrmensaio, quando estuda a vocacao do
politico. Pergunta Weber: a convic¢ao é suficigate justificar determinado comportamento
— caso em que a maxima, tratando-se de religiesia, asta: "o cristdo deve agir com retidao
e para 0 sucesso de sua acdo sujeita-se as dedsdPgus" — ou deve-se levar em
consideracgdo a responsabilidade pelas consequ@neiasiveis?

Ao que responde: "Ambas as maximas tém um car@@osamente formal e
nisto sdo analogas aos axiomas conheciddSrileca da Razdo PraticaEm virtude desse
carater cremos freqlientemente que elas ndo fornegaanto ao conteudo, qualquer
indicacdo prépria a uma apreciagdo da atividadendJa dissemos, isto € inexato." Segue-se
0 texto a que nos referimos precedentemente mas/a@tamos a transcrever em prol da
clareza da exposigao. Ei-lo:

“Tomemos deliberadamente um exemplo bastante diatdm de qualquer
‘politica’ de modo a nos permitir compreender alaeate qual é, no fundo, a significagdo do
carater ‘puramente formal’ da ética kantiana s@ial tanto se debate. Suponhamos que
um homem faca a respeito de suas relacdes sexsaguate espécie de confidéncia a uma
mulher: ‘No inicio, nossa relacdo era uma paixaag@ra ela constitui-se em um valor’. De
acordo com o espirito moderado e desprovido der addo ética kantiana, poderiamos

® Para o primeiro aspecto veja-se o cap. VIl — Stagle e religido na Palestina Antiga, da obra delfRed
Bendix --Max Weber, um perfil intelectufUnB, 1986) e, para o segundo, a conhecida obrauthr A Etica
Protestante e o Espirito do Capitalismo.
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expressar a primeira metade desta frase da sed@oiinta: ‘No inicio éramos um para o outro
tdo somente um meio’ — e desta forma poderiamosidenar a frase inteira como um caso
particular do célebre imperativo categérico queosamente nos agradou apresentar como
uma expressao puramente histérica do ‘individuaisguando, na realidade, trata-se de uma
formulacdo absolutamente genial para caracterigaa infinidade de situagcdes éticas, que
devem ser evidentemente compreendidas corretanfénte”

O fato de que o imperativo categérico correspondduma formulacéo
absolutamente genial para caracterizar uma infildde situacdes éticas” decorre da
circunstancia de que resume o essencial do decdioisés e, em geral, das regras morais
devidas ao cristianismo. Trata-se de que essaasrdgfinem um ideal de pessoa humana.

Os ideais morais sdo, num certo sentido, inatimgjivmas desempenham um
papel primordial. O préprio Kant tivera a oportuatdé de advertir para o seu significado, na
Critica da Razao Puraao indicar que “nés ndo temos, para julgar noagéss, outra regra
sendo a conduta deste homem divino que conduzimasds (chama-o dedbio estdicpno
sentido de ideal de pessoa humana) e ao qual ngzgacamos para nos julgar e também para
nos corrigir, mas sem poder jamais alcancar aipéd’e(S)

Pode-se inferir, também, da aceitacdo por Max Web@mperativo categorico de
Kant, com suas inevitaveis consequéncias, que G @e responsabilidade incorpora,
igualmente, a célebre distincdo que Kant estabelente maxima e lei. Para Kant, ao agir o
homem formula uma determinada maxima que corregpandque poderiamos chamar de
“principio subjetivo” da acdo. Para saber se taigipio pode ganhar objetividade, isto €,
tornar-se uma lei valida para todo comportamentoah®m circunstancias analogas, basta
que experimente dar-lhe enunciado universal. Seexemplo, considero-me livre para fazer
uma promessa sem a intencdo de cumprir, bastddmaes esse pressuposto numa regra
geral para dar-se conta de que invalidaria completiée toda classe de promessa.

Pode-se dizer, em sintese, que o aludido nuclenatal kantiana — imperativo
categorico, ideal de pessoa humana e diferencae entixima e lei — incorpora-se
automaticamente a ética de responsabilidade.

Contudo, a pessoa humana encarada por Kant eg@eahomem universal no
grau maximo de abstracdo, quando a pretensao o di responsabilidade consiste em
formular principios de moral individual que tenhaficicia pratica, independentemente da
adeséao do individuo a essa ou aquela religido,esumo em face de sua irreligiosidade.

No que se refere a esse aspecto, Max Weber deidmacdes explicitas quanto a
reducdo, naquela categoria, decorrente da condigdwmna de pertencer a essa ou aquela
nacdo. O exemplo que nos legou é deveras expressim respeito ao comportamento dos
pacifistas no periodo anterior a | Guerra Mundialjsa a que aderira. O fato de desejar a paz
e lutar por ela, diz Weber, ndo exime o cidadadealeer de patriotismo. Assim, os pacifistas
alemédes que se aferraram a essa posi¢cao quandonamia entrou em guerra, nao podiam
invocar em seu favor nenhuma condicdo de neutddiddla verdade, se ndo ajudavam a
Nacdo em guerra, gostariam de vé-la derrotada. e aceitou semelhante colocacao e
participou do esforco nacional de guerra. Com dedbs desta em favor dos Aliados,
tampouco aceitou que a Alemanha fosse expropriéiti@d@de "indenizacdes".

® Traduc&o francesa Essais sur la theorie de la scieneel. cit., p. 425-426.
® Critica da Razéo Puraraducéo francesa, Paris, PUF, 22 ed., 1950,3444.
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Weber ndo viveu a situacdo configurada com a Il r@uéMundial. Mas
certamente seu posicionamento seria diverso emd@aezismo. Tendo sido um auténtico

campedo no combate & ética totalitaria, ndo podmya ela compactuar em qualquer
circunstancia.

Como se vé, a ética de responsabilidade ndo queursereceituario mas o
desenvolvimento pleno da consciéncia moral, tendsgnte determinados principios, que
procuraremos resumir adiante, a partir das indesgdle nos foram legadas por Max Weber.

b) Os principios da ética de responsabilidade

Max Weber apresentou seus pontos de vista aceréticdade responsabilidade
em alguns textos incluidos efconomia e Sociedadao "Ensaio sobre o sentido da
‘neutralidade axioldgica’ nas ciéncias sociologieascondmicas” (1917) e na conferéncia "A
vocacdo do politico" (1919). Seus enunciados paderser agrupados em dois grandes
grupos que denominariamos, respectivamentpretesupostos principios

Os pressupostos estdo apresentados no topico oanterdizem respeito a
preservacao da heranca kantiana e a modificac&@oa@akque nela introduziu.

Quanto aos principios, poderiam ser enunciados cagoe:

1°) A vida humana comporta muitas esferas que astapmoralidade em seu
sentido proprio, nada resultando em favor da morampenho de estender o seu campo de
acdo, havendo concomitantemente esferas em quéie w@ donflito claro entre a moral e os
outros valores.

Existe notoriamente uma tensao entre moral e pal@&itambém com as religides
gue obrigam seus seguidores a menosprezar valonsagrados socialmente. Estdo neste
caso 0S sectarios que se recusam ao servico nditarevide ao que a sociedade lhes cassa
os direitos politicos.

A propdsito do principio da ética de responsaldéara enunciado, no citado
ensaio dedicado ao tema da "neutralidade axiolggi¢aber teria oportunidade de indicar:

"... devemos repelir a identificacdo que Schmdkerentre imperativos éticos e
"valores culturais”, por mais sublimes que sejata porque pode existir um ponto de vista
segundo o qual os valores culturais sejam "obrniges mesmo que entrem em inevitavel e
irrecusavel conflito com qualquer moral. Inversatage sem qualquer contradi¢ao interna, €
também concebivel uma moral que ndo aceite quaisgl@res culturais. Mas, de qualquer
modo, as duas esferas de valores néo sao idéhticas.

Em que pese a conclusédo, Weber diz expressameatsegquelhante tensdo nao
torna impeditiva a existéncia de principios monaddidos universalmente. Prossegue no
referido texto:

“Do mesmo modo, constitui um grave mal entendidah@a muito generalizado,
imaginar que as proposicdes ‘formais’ tais comalastica kantiana, ndo contribuem com
qualquer indicacédo sobreconteudo A possibilidade de uma ética normativa néo € rdece
posta em duavida pelo fato de existirem problemasrdem praticapara os quais ndao pode
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proporcionar, por si propria, indicagcbes univocas (minha opinido, entram nessa
classificagdo determinados problemas institucioreaigrecisamente os de “politica social”),
nem pelo fato de a ética ndo ser a unica coisat@mevalor no mundo, e de a seu lado
coexistirem outras esferas axiologicas cujos valapenas podem ser realizados assumindo-
se, se necessario, uma “culpabilidade” ética. B dgue ser classificada, principalmente, a
esfera da atividade politica. A meu ver, constitma demonstracdo de fraqueza querer negar
as tensdes existentes entre ética e politica. Masttiacdo ndo € privativa desta como nos
pretende fazer acreditar a habitual distincdo entral privada e publica”.

29) E necessario uma atitude compreensiva e toéerem relacdo aos valores
morais ultimos em que o outro faca repousar suagiagbes. Salvo a ética totalitaria — que
no fundo acaba por se transformar numa proposteacporquanto em nome dos fins que
alardeia, sentem-se 0s seus partidarios a cavallpeira comportar-se de modo idéntico
aqueles que condenam, de que é exemplo expressigodenacdo da ditadura de Batista,
admitindo-se até a sua derrubada violenta, parbaacaelancolicamente justificando a
ditadura de Fidel Castro —, salvo esse tipo de ootamento, que a rigor nada tem a ver com
a moralidade, sendo de todo incompativel com a élie responsabilidade, nos demais
eventos parte do pressuposto de as avaliacOesasiltoho individuo nunca podem ser
refutadas. E o que Weber denomina de conflito insldas avaliagdes.

O razoavel é aceitd-las e compreendé-las, se qasréen direito a idéntica
prerrogativa.

3°) Nao devemos nos valer de circunstancias queasiosam numa posicédo de
superioridade para impor nossas convicgdes. Welmea taqui o exemplo da catedra, no
mesmo ensaio antes referido.

Para Weber, a liberdade de catedra ndo equivalmaapermissdo para que o
professor pratiqgue qualquer espécie de doutrinagBmn disto, quando a questdo envolva
diversidade de avaliagcbes, cabe-lhe explicitar esn @stas consistem, de modo que o seu
préprio posicionamento seja conhecido. No fundque Weber pretende demonstrar é que o
ensino universitario deve ser formativo de consiégncom capacidade critica e ndo de
pessoas predispostas a aceitacdo de dogmatismos.

4°) Devemos responder pelas conseqiéncias presidvy@o0ssos atos.
A esse propésito escreve Weber:

"Quando as consequéncias de um ato praticado parqmnviccdo se revelam
desagradaveis, o partidario de tal ética ndo atdbwesponsabilidade ao agente, mas ao
mundo, a tolice dos homens ou a vontade de Deesaggim criou o homem. O partidario da
ética de responsabilidade, ao contrario, contard as fraquezas comuns do homem (pois
como dizia muito procedentemente Fichte, ndo temndgeito de pressupor a bondade e a
perfeicdo do homem) e entenderd que ndo pode langambros alheios as consequiiéncias
previsiveis de sua propria acdo. Dira, portant@sds consequiéncias sao imputaveis a minha
propria acao” A politica como vocacgdo

Weber denomina de ética de conviccdo a certo tgétita religiosa ("o cristdo
cumpre seu dever e, quanto aos resultados da@w#ia em Deus") e a contrapde a ética de
responsabilidade. Contudo, seu pensamento se ioam claro se, ao invés de ética da
convicgdo, a denominemos de ética dos fins absoloto ética totalitaria, que veio a ser
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abertamente encampada pelo marxismo soviético, dambdenominado de marxismo-
leninismo.

5°) Finalmente, a ética de responsabilidade afiqua os meios devem ser
adequados aos fins; que ndo ha fins altruisticesjugtifiquem o recurso a meios que nao
possam ser compativeis com aqueles objetivos. Assimse pode, em nome da exaltacdo da
pessoa humana, a exemplo do que ocorre nos pafseasvdo totalitarismo, submeté-la a
procedimentos que o aviltam. Os meios aviltantgaedefinem o cerne da ética totalitaria,
ou melhor, sob todas as circunstancias séao os me#definem os fins.
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PARTE Ill - NOVA MUDANGCA NO OBJETO DA ETICA:
O PERIODO CONTEMPORANEO

Introducao

O tema da experiéncia cultural, de um modo geradlaeexperiéncia moral,
juridica, religiosa, etc., em particular, tornouesmtral na Filosofia Contemporanea, com a
particularidade de que se impds as diversas cegeAtquestao central consistia em superar a
interdicdo positivista quanto a impossibilidadendietafisica. Na consecucéo desse objetivo,
0s neo-kantianos seriam melhor sucedidos. HermanirerC (1842/1918) conseguiu que o
debate filoséfico na Alemanha passasse a giraroemo tdas questdes por ele suscitadas. Na
altura da Primeira Guerra Mundial, o neokantismamiiém conhecido como Escola de
Marburgo, onde Cohen ocupava a catedra de filgsarffiaa corrente dominante naquele pais.

O problema da experiéncia cultural emergiu na nzgedih que Cohen né&o
proporcionou uma solucéo satisfatéria para a dagéib entre a meditacao filoséfica sobre a
natureza (mais precisamente sobre a ciéncia nptulmeditacéo filoséfica voltada para a
moral, justamente a dificuldade com que Kant \ariesbarrar. Essa insatisfacdo deu origem
ao denominado culturalismo (Wilhem Windelbland {884€15) e Heinrich Rickert
(1863/1936), entre outros, por sua vez conhecidosdscola de Baden).

Logo adiante também a corrente fenomenoldgica wedto para a experiéncia
moral, na pessoa de Max Scheler (1874/1928).

Na Inglaterra, ocorreu igualmente a reacdo contp@itivismo, na medida em
que este ndo dava conta da reviravolta ocorrida &disica — preso que estava ao conceito
oitocentista de ciéncia —, de que surgiu 0 nedpsito. Este entretanto ndo se preocupou
com a especificidade da criagdo humana. Em comtidg@aos fildsofos norte-americanos —
que se consideravam herdeiros e continuadoresdigdo empirista inglesa — o fizeram.

Assim, desde os anos vinte impde-se novo objettica. éAgora o problema
nuclear é a experiéncia moral. Os textos basicdsraa dedicados sédo est€sformalismo
na ética e a ética material dos valorg921), de Max Scheler; Ftica (1926), de Nicolai
Hartmann (1822/1950) Morale théorique et science des moe{l@87), de Georges Gurvitch
(1894/1965),em cuja andlise nos deteremos. Commupemos demonstrar — e, alias, ndo
poderia ser de outra forma, tratando-se do salesibfico —, 0 caminho percorrido acaba por
suscitar novos problemas.

A par do comentario desses textos e da solucaprgpenho para fazer avancar a
discusséo, entendo ser imprescindivel distingureg&ncia moral de experiéncia religiosa.
Assim, intercalarei, entre os dois mencionados cobenda analise, o0 exame do novo
encaminhamento que o século XX proporcionou aalesdo fenébmeno religioso.
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| — PRINCIPAIS ESTUDOS SOBRE A EXPERIENCIA MORAL

1 — O formalismo na ética e a ética material dos i@es (1921),
de Max Scheler (1874/1928)

Max Scheler (1874/1928) adquiriu familiaridade casquestfes relacionadas a
especificidade das ciéncias do espirito, na segumelade da década de noventa, quando
conclui a sua formacdo académica. Refletem essdidadade seus primeiros escritos:
Contribuicdes a determinacéo das relacdes entrprogipios logicos e éticod899, tese de
doutoramento método transcendental e 0 método psicolgdi®d0, eO sentimento moral
1912. Ao longo dos dois primeiros decénios do sgcBtheler esteve inicialmente sob a
influéncia de Husserl, experimentando em seguidbretudo na época da guerra, uma
espécie de crise religiosa que o leva a convegtanecatolicismo, sendo judeu de nascimento
e formacdo. Depois da guerra, afasta-se sucessit@nda Igreja Catdlica e busca uma
posicdo filoséfica independente. E nesta fase, aténorte, que se considera haja
proporcionado significativas contribuicbes paraliekpr o que seria a problemética prépria
do culturalismo, isto €, de uma posicao filosofipee buscasse superar o neokantismo de
Cohen sem desconhecer o legado do proprio Kant.

Suas contribuicdes ao desenvolvimento do cultunaligparecem sobretudo nos
livros que publicou depois de 1921. Vale destacdrsincdo que estabelece entre saber e
conhecimento, bem como as formas do saber que rproddentificar e que seriam as
seguintes: 1) o mito e a lenda; 2) o saber implieé linguagem natural do povo; 3) o saber
religioso; 4) o saber mistico; 5) o saber filoséfinetafisico; 6) o saber positivo das ciéncias
e, 7) o saber tecnolégico. Entre os livros de guiaga, destacam-se 0s seguinksséncia e
formas da simpati§1923);Sociologia do sabef1924);0 lugar do homem no cosn{b928)
e ldealismo e realismo em filosof{&927).

Ainda que nos dois decénios anteriores, como tesaportunidade de referir, 0
tema da experiéncia moral haja sido suscitado aachy pelo impacto que causou, 0 marco
constitutivo do novo ciclo — contemporaneo — de edeslvimento da ética seria
proporcionado pela obra de Scheler aparecida e, I3Zormalismo na ética e a ética
material dos valores.

Nesse livro, Scheler parte do reconhecimento deagétca kantiana marca um
ponto alto na meditacdo que o tema mereceu no AeidBP4 razdo a Kant quando recusa
como fala toda ética que se proponha alcancancdiede. A esse tipo de encaminhamento
chamou de “ética de bens e fins”. Se os bens fossefundamentos Ultimos das distingdes
morais, ndo haveria critério para critica-los delenos inclinar diante do curso historico.
Contudo, como entrevia Kant, encontramo-nos emicdad de avalid-los, devendo portanto
existir outro critério.

Tais enunciados precisariam ser devidamente credifis.

Todos os bens presentes ao mundo podem ser destpélhs forcas da natureza
ou da historia. Essa alteragdo modificaria o sentidl bem e do mal. Se a ética ficasse na
dependéncia desse mundo de bens seria inteiramedateizada. Scheler da os seguintes
exemplos de bens presentes ao mundo: prosperidgadma comunidade existente; Estado;
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Igreja; cultura e acesso dessa ou daquela nacée tada a humanidade a um certo nivel de
civilizagao.

Tampouco se poderia decidir se o curso do mundeed® sentido do bem ou do
mal.

Escreve: “Toda tentativa, por conseguinte, de etgabr previamente uma
direcéo de desenvolvimento do “mundo” ou da “vigegsente, ou da “cultura” humana (sem
se perguntar se esse desenvolvimento apresentarqai@gressivo, tendendo a um acréscimo
de valor; ou caréater regressivo, tendo a uma digéioude valor), para medir em seguida o
valor moral dos atos da vontade em relacédo ao clagoele desenvolvimento, contépgo
facta, todos os tracos desta ética de bens que Kantazp rejeitou*”

Scheler conclui que o0 mesmo se poderia dizer de é&ita que, de antemao,
pretendesse estabelecer um objetivo. Assim, p#neceeomprova-se a significacdo da
descoberta efetivada por Kant. Outra coisa sdorasequéncias que dai retira.

O equivoco de Kant, na visdo de Scheler, consimtéaver identificado bens e
valores. Mesmo no plano dos valores sensiveisdaged desagradavel, etc.) ndo € possivel
descobrir, nas préprias coisas, 0s caracteres cgum os distinguiria. No caso dos valores
morais, a questdo é ainda mais grave porquantceerdativas de associa-las a critérios
exteriores as pessoas (disposi¢cdes desejaveigpo @o na alma; pertencer a esse ou aquele
partido, etc.) leva sempre a equivocos lamentaveiscomo diz expressamente: “cada vez
gue falamos de “homens de bem” ou dos *“justos” coseoes constituindaclasses
objetivamente determinaveis e definiveis, sucungbeecessariamente a alguma forma de
farisaismo, confundindo asiportegpossiveis do “bom” e seus caracteres distintivos”.

A inferéncia que Scheler faz dessa analise achiseulada deste modo:
“Resulta que existem qualidades axiologicas awt@si& verdadeiras, que constituem dominio
proprio deobjetos que entretém entre si certas relacdes e coredagéterminadas, e que,
enquanto qualidades axioldgicas, podem situar-senisis diferentes. Deve, pois, ser
possivel estabelecer entre estes valores wrdem e uma hierarquia totalmente
independentes de umundo de benatravés do qual se manifestam, independentes també
das modificacdes histéricas deste murido”.

Antes de apresentar a sua proposta de hierarquizbug valores, Max Scheler
avanca alguns conceitos que precisariam ser coadm® a fim de bem situar o seu
posicionamento, em especial a forma como trataodgpovar que a experiéncia humana é
que facultaria o acesso aquela hierarquizacao dgsée modo, seria dotada de objetividade.

Seguindo a Kant e traduzindo-o na sua linguagerhel8c diz que tem razao
guando sustenta que os valores morais nao podemeses para fins, mas considera ilegitima
a inferéncia de que os valores materiais somernsteax com referéncia a um querer que se
coloca com determinados fins. Scheler distingu dim objetivos e tendéncias.

No entendimento de Scheler, quando falamos ofbgetivo ndo estamos
necessariamente falando téadéncia Inversamente, pode-se falar desta ultima dissdoia
dos objetivos referidos para expressa-la. Do pdetosista formal, o objetivo consiste no

@ Le formalisme en éthiquaraduction de I'allemand par Maurice de Gandillge. edition, Paris, Gallimard,
1955, p. 35.
@ Ed. cit., p. 39-40.
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conteudo da acdo de que se trata. Pode correspander pensamento (sua explicitacdo
discursiva), uma representacao ou a percep¢Oef/@esAssim, qualquer que seja a forma
como venhamos a concebé-lo (ou expressa-la),deatke algo a ser realizado, pouco importa
por gue meio ou agente.

Avanca ainda a seguinte precisdo conceitual: “Qecmo do objetivo ndo implica
por si mesmo qualquer relacdo com o futuro. Uma abal pode “ter” ela também um
objetivo. ... De todos os modos, contudo, é nedesgéie o conteudo de um objetivo seja
dado, dizendo respeito a um dever-ser ideal. Ongigesignifica que se oponha a um dado
realizado mas antes a todos os conteudos que, sstrdohos ao dominio do dever-ser ou do
dever-ndo-ser, sao simplesmente considerados ctetvos que existem ou ndo. O que
permite a aplicacdo do conceito de objetivo €,,m@mpre o fundamentalmente, o fato de que
“qualquer coisa deve ser’” ou que “qualquer coisa déve ser’; por conseguinte, uma
estrutura de dever-ser”. E, logo adiante, “A questéina-se clara se considerarmos o fato de
que so e exclusivamente a um nivel determinadmsiearvida aprece o objetivo” (p. 55).

Em contrapartida, a tendéncia corresponde a “gealgoisa que nos possui
internamente”. O movimento tendencial expressaesehofre, de modo simples; tratar-se-ia,
portanto, de um impulso. Scheler diz logo que réeder identificado com o sentimento de
repulsa em face de um determinado estado. Neste @agpulsa corresponderia ao objeto
contra 0 qual se dirige a tendéncia. E mais, aéterid acha-se direcionada a um valor,
restando, a seu ver, “perguntarmoe de que maneira valor ou os fatores axiol6gicos sao
imanentesa tendéncia”. E aqui chega-se a tese central:vdlmes nos sdo imediatamente
dados ngercepcao afetivalp. 58).

Scheler acha que a identificacdo do prazer com a@ise® corresponde
simplesmente a um preconceito, no qual incidir@daprio Kant. A experiéncia do prazer da
vivéncia de um valor €, segundo afirma, também aloryembora possa tratar-se ndo apenas
de um valor positivo mas igualmente de um valoratieg. Com esse tipo de consideragéo,
propde-se recusar a longa tradicdo de criticar anelda “moral dos sentimentos”, que
constitui alids uma das grandes tradicdes anglorseas'™ da qual o pensamento alemao
achar-se-ia distanciada, registramos de nossa parte

A esse proposito, Scheler enaltece Aristételeseag®Ecisos termos: ao contrario
da filosofia moderna, Aristoteles “considera quéomem natural tende a bens determinados
que saocoisas por exemplo, a posse, a honraria, a gléria, etas precisamente nessa
“loucura” do homem natural estaria 0 mais alto valaddéntico aqui asumum bonum, isto
€, justamente o0 prazer que proporcionaria a paeskenra ou a gloria, e ndo estes bens eles
mesmos; de sorte que somente o sébio, capaz derniliseste valor, esforca-se por
desprender-se desta ilusdo natural, que nos féaripregs coisas ao prazer que nos causa” (p.
59). Haveria assim um hedonismo auténtico.

Desbravado assim o caminho para admitir que a agfieedo valor possa estar
associada ao sentimento (a afetividade), faltada&car como pode ocorrer que a ética, que é
por definicdo um tipo de conhecimento que requerriggrosamente formalizado, possa
provir da experiéncia, ou como diria Scheler, passstir uma “ética material”.

® Como tivemos oportunidade de indicar na Partestedlivro, Hume repousa o cumprimento da lei otahn
sentimento, de origem instintiva, que inclinariacanem a preferir contar com a simpatia do meio eeniye.
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Sendo fendmenos de carater ultimo, os valores odenp ser definidos. Mas
correspondem a qualidades que todos conhecemastéagt, bom, mau, valente, tragico, etc.
Formam, na visdo de Scheler, uma esfera de obgetws conexdes e relacdes especiais.
Acham-se ordenados segundo uma hierar@uipriori, independente dos bens em que
aparecem. Nao sao abstracfes das coisas nem gpasdgades. Sao dados intuitivamente.

Na apreensao de um objeto, 0 que se encontra @meETte ao Nosso alcance é o
seu valor; so subsidiariamente nos séo dadas séaocis e propriedades.

Além de distinguir-se da coisa, o valor tampouce@®unde com os bens. Cada
bem corresponde a uma constelacdo de valores,danuam valor central. Nos bens, o0s
valores se realizam, razao pela qual sdo objegvesis. Mas, prossegue Scheler, os valores
como tais sdmbjetos ideaisGragas a isso, conclui-se que nenhuma teorivaloses pode
pressupor bens ou coisas, mas também que é pomséegltrar uma série material de valores
e uma ordem completamente independet@®iori frente aos bens.

Para tanto bastaria, a seu ver, dissociar o agmorida "mitologia” de que estaria
associado a ordenacdo que o entendimento serigadbra instituir nas coisas. Op#ori,
prossegue, nao repousa em qualquer apriorismatjitcom$o uma pura construgcao explicativa
dos constituintes aprioristicos pertencentes aftashda experiéncia, constru¢cdo que nao se
pode fazer se se supde inicialmente que tudo quenst@ dado seria simplesmente "um caos
sem ordem". Este preconceito € o erro fundameptahhum ao sensualismo (e, nesta
perspectiva, Hume o desenvolveu com muita penetyagéa Kant (Que se contentou em
toma-lo de empréstimo, cegamente, aos ingles@s)38)

O proprio Scheler resume deste modo sua argumentddara existir, segundo
Hume a natureza teria necessidade de um entendimderiipo kantiano; e, segundo Hobbes,
o homem teria necessidade de uma razédo praticepadkdntiano, por mais que se queira
aproximar sua natureza da situacdo de fato talsuapresenta a experiéncia natural. Mas, se
se comeca por rejeitar a pressuposicao fundamesriggnerronea de uma natureza a moda de
Hume ou de um homem segundo Hobbes, pode-se dispessa hipotese; e, por si mesmo,
desaparece a necessidade de conceber o a priasi @dtei funcional” daquelas atividades
ordenadoras. @ priori nada mais é que a estrutura objetal real, imarsentgandes esferas
da experiéncia, estrutura a qual correspondemeatetacoes funcionais determinadas entre
estes atos, sem que, de forma alguma, estas rel&gdeonais sejam “introduzidas” ou
“agregadas” a mencionada estrutura por aqueles atos

Por considerar os valores como pertencentes daedfer objetos ideais, Scheler
vé-se na contingéncia de prosseguir na analise gstiaguir aqueles cujo suporte seriam
objetos naturais daqueles que repousam na pessdadbs 0os modos, esta analise permite-
lhe também suscitar a hipotese de que a existéheidvalores superiores” e valores
inferiores”, essencial ao seu proposito de fixarauherarquia. Esclareca-se que essa
hierarquizacdo encontra-se na ordem das prefesgradanitindo que possa haver "ilusdo de
preferéncia”. Para eliminar, desde logo, qualquesguposto de arbitrariedade nessa ordem,
procura fixar algumas regras oriundas do que damoie “"sabedoria comum™ de que avanca
0s seguintes exemplos: |. Preferir os bens duragsspassageiros e mutaveis; 2. Os valores
sdo tanto mais elevados quanto sejam menos digsi®eUm valor "funda" algum outro
guando este Ultimo ndo pode ser dado sem o primgirBara situa-los num determinado
nivel, invoca a profundidade da satisfacdo que peoim sua percepcao afetiva; e, 5. Sendo
independentes da realidade e da correlagdo ree# est bens que realiza, o “grau de
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relatividade” (hierarquizacdo) depende de sua @elapm "valores absolutos”. Esclareca-se
gue a alegada "sabedoria comum" esté referidazadutsr fildsofos que do tema se ocuparam.

A hierarquizacdo estabelecida por Max Scheler reg@inda numa ordenacéo
dos valores segundo seus suportes essenciais evgb@ssoais e pertencentes aos bens;
valores, préprios e de outros; individuais e cuotej etc.) e as modalidades axiologicas.
Ainda que os suportes fixem alguma hierarquia ééepgncia, a hierarquizagédo fundamental
provém das denominadas modalidades.

As modalidades de valores séo estabelecidas a pladi aspectos sensoriais
(agradavel e desagradavel) e da sensibilidade #saés dizem respeito ao bem estar (saude;
doenca) e a prosperidade, que procura associau@océ gconsiderado nobre ou ignébil.
Seguem-se os valores espirituais (belo e feiop jashjusto e os valores do conhecimento —
filosoficos; cientificos, etc.). A Ultima modalidadque se situa no topo da hierarquia, diz
respeito ao sagrado e ao profano. Em sinteseses#aa hierarquia de que se trata: valores
religiosos, valores espirituais, valores vitaisatores sensiveis.

Avaliacéao critica

Como afirmamos precedentemente, a obra de Max&adngt vimos de comentar
representou um marco essencial na constituicioose pbjeto para a meditacdo ética,
permitindo-nos falar de "periodo contemporafféala disciplina. Teve o mérito de fixar a
problematica merecedora de aprofundamento. ASSirfgrmalismo na éticaornou-se uma
obra classica, no sentido de que, embora no plafiitodofia nada possa ser transformada em
dogma, constitui um ponto de referéncia ao quad-eevsempre retornar.

O principal mérito de Scheler consiste em havetiqzada meditacdo kantiana,
que corresponde a uma espécie de apice da étaentali Os principais textos subsequentes,
relacionados ao tema, dedicam-se justamente a tamencriticar o posicionamento de
Scheler, como procuraremos demonstrar em seguida.

Contudo, ndo nos parece correta a sua tese detap®s 'os bens presentes ao
mundo podem ser destruidos pelas forcas da natanez#a histéria”. No primeiro caso
(destruicdo pela natureza), equivaleria a liquidadd espécie humana, hipotese que, por sua
radicalidade — isto €, desaparecida a espécie faumém havera mais discussao do que quer
que seja — ndo faz o menor sentido considerarudtq a sua destruicdo pela historia, o
equivoco de Scheler consiste em haver deixado de & descoberta de Emil Lask
(1875/1915), que permitiu nos libertassemos dasane forca representada pela divisdo dos
objetos em naturais e ideais ao abrir o caminhma terceira esfera, constituida pelos objetos
referidos a valores. Seu sustentaculo € a criagcdoanha, isto é, a cultura. A propria
hierarquizacdo de valores proposta por Scheleg sdstenta nos marcos da cultura ocidental.

@ O conceito de Filosofia Contemporanea, para djstifa da Filosofia Moderna, geralmente é considera
como iniciando-se pelo empenho de superagéo davigsio. As filosofia nacionais empreenderam tahicdno
autonomamente mas acabaram por segui-lo. Aqueddridirseria fixada pela filosofia alema, ao iniciar
chamado "movimento de volta a Kant", ainda nasnalsi décadas do século XIX, coroando-se antes mgamo
primeira guerra., com a obra de Herman Cohen (1848). O problema da experiéncia moral € um devivat
do tema da experiéncia cultural, suscitado por amdisdobramentos do neokantismo de Cohen, o deadoni
culturalismo (Cf. A. Paim Problematica do culturalism®? edicéo, 1995).
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Por certo, € forcoso reconhecer que semelhantelagdb remete o debate para
uma outra questdo: a cultura pode ser consideratiamento suficiente da ordem moral?
Ainda mais: falar de cultura ocidental ndo corresj@oa relativizar aquele fundamento numa
propor¢do tal que perde toda a possibilidade deeseptar aquele papel, isto €, o de
fundamento? Mas tal encaminhamento deve ser coadmeroprio da filosofia e serve ,
sobretudo, para evidenciar o valor heuristico gatese de Scheler.

Tentaremos enfrentar o dilema apds havermos coadidl@s outros autores que
configuram a linhagem criada por Scheler.

O reconhecimento da existéncia de uma terceirasedéeobjetos traria uma outra
luz as consideracbes de Scheler sobrea opriori, como procuraremos demonstrar
oportunamente. Embora se haja proposto considergroblema ético, ao buscar o
estabelecimento de uma hierarquia geral dos val@eseler deixou de lado uma questao
grave, a saber: o fato da existéncia de conflitoaderes.

Finalmente, embora a afetividade esteja inquest@nmente presente a
experiéncia moral, Scheler ndo conseguiu esclacereo os individuos a vivenciam.

Tais sdo alguns dos desafios que cabe enfrentantartresolver, depois de
considerar as criticas que mereceram a obra déegchdiante apresentadas.

2. Etica (1926), de Nicolai Hartmann (1882/1950)

Nicolai Hartmann foi preparado para dar continuedad Escola de Marburgo.
Estudou nessa universidade, com os dois maximeossantantes daquela Escola, Hermann
Cohen e Paul Natorp (1854/1924). Natorp havia guld a Cohen e Hartmann, por sua vez,
0 substituiu, em 1922. Contudo, ao invés de mamidiferenciacdo entre o neokantismo de
Cohen e o -culturalismo, aproximou-se deste Ultimonsiderando-se que enriqueceu
sobremaneira a sua tematica.

Hartmann € uma figura central na Filosofia Conter@pea. Indicou em que
precisamente consistia a sua singularidade: a &@us sistemas e a prevaléncia dos
problemas. Com esse espirito, debrugou-se solperaipais esferas da meditacao filosofica
(em especial o conhecimento, a ontologia e a étitrm) 1933, publicou duas obras da maior
relevancia: Auto-exposicao sistematica O problema do ser espiritualNesta suscita a
questdo dser do homementrevista por Kant mas que, até entdo, ndo m@recrequerido
desenvolvimento.

A Eticaesta subdividida em trés volumes, achando-sentepo dedicado ao que
chama de "fendbmeno moral”, onde passa em revigjeaosles autores e correntes; o segundo
ao estudo dos valores morais e, o terceiro, a #mésbrica da liberdad®.

Hartmann parte da consideragcédo de que o interesseeate em relagéo a tudo
que é subjetivo acabou pondo em causa a possd#lida existéncia de regras morais e
valores objetivos. Acha que somente no periodoesulente a Primeira Guerra Mundial
adquiriu-se consciéncia da necessidade de invesigacomo diz, "o ser e 0 ndo-ser da
ética", que também denomina de "contetdos dosesiloDestaca logo a posi¢do alcancada

@ Tradugao ingles&thics London, George Allen; New York, Macmillan, (19323 ed., 1958.
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por Scheler cujo mérito, entende, consistiria envehaaproximado dois aspectos
tradicionalmente considerados isoladamente, a sabearater aprioristico da lei moral e a
natureza de sua percepc¢ao, bem como as razfes deetacdo. Apesar de ter descoberto a
natureza do problema, parece-lhe, Scheler nadeosi@ucionado de modo satisfatorio.

Na visdo de Hartmann, dois seriam os problemasasnem que consiste a lei
moral (refere expressamente a segunda questacakantao perguntar "o que devemos
fazer"), de um lado, e, de outro, como cumpri-la, mara dizer com suas préprias palavras,
"como tornar-se pessoa humana no sentido plenaldarp".

No fundamental, Hartmann adota a ética scheleriangpartir mesmo da
consideragdo da experiéncia moral como sendo tess Aceita também a denominacao de
"ética material dos valores". A ponto do propridcv@er haver escrito numa nova introducéo a
32 edicdo deO formalismo na éticaaparecida em 1926, que "sob o ponto de vista®,étic
tivemos a grande satisfacdo de ver confirmada or \d@ nossas teses por um pensador da
importancia, da originalidade e do espirito ciécaiide Nicolai Hartmann".

A divergéncia situa-se no plano da percepcdo d@mes Hartmann ndo quer
ficar na dependéncia da emocao e trata de encantrarforma de objetividade que dela
independa. Para tanto intercala entre a pessoanauma que Hegel chamou de espirito
objetivo, uma . terceira esfera que denomina d&itspbjetivado. Este corresponderia aos
codigos, as regras, ao conhecimento cientifico ebhisas de arte, achando-se apoiado na
subjetividade de quem o instaura. Para Miguel Réaksa fratura entre a obra e o obreiro
importa em duas conseqUéncias, ambas negativaspriemeiro lugar, os bens culturais
deixam de ser mediadores e base essencial de reengamformacéo de uma geracéo para
outras, ficando comprometida de vez a continuidadirica, que é fundamentalmente de
natureza dialégica. ... De outro lado, sem se admite os bens culturais constituem
intencionalidades objetivadas, e, por conseguthdéadas de sentido positivo, perde-se de
vista a correlacéo essencial entre valor e tempmra isto, a compreensao de que os valores
sdo objetivos, ndo como objetos e arquétipos ideams como entes objetivamente
significantes no todo da vida humana e de suartast®

Max Scheler, por sua vez, diz que se vé forcadgedtar "um céu de idéias e de
valores que deveriam existir de modo completamentiependente da esséncia e da
realizagdo possivel dos atos vivos de carateriespir independentes ndo s6 do homem e da
conscéi)éncia humana, mas da esséncia e da realig@gc@on espirito vivo, qualquer que
seja”

A dificuldade parece residir no abandono da gradescoberta de Lask, ao
preconizar a existéncia de esfera de objetos defem valores, justamente o que permite seja
atribuida ao valor moral a concretitude que, amb8sheler e Hartmann - buscaram, sem té-
lo alcangado.

@ Experiéncia e cultura, 12 ed., EDUSP/Grijalbo, 2,9¥. 233; 22 ed., Bookseller, 2000, p. 270-271.
® Obra citada, ed. cit., p. 25.
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3. Morale théorique et science des moeurs (1973g Georges Gurvitch (1894/1965)

Georges Gurvitch nasceu na Russia em 1894. Na éasoBavolugdo Comunista
tinha 23 anos e sua familia participou da emigrag@o massa que entdo teve lugar. A
exemplo do que ocorreu com sir Isiah Berlin (19097), que viria a ser personalidade
representativa da intelectualidade inglesa — @ujdlfa, de idéntica origem, também emigrou
para. o Ocidente —, Gurvitch, como professor db&@uwore, identificar-se-ia plenamente com a
cultura francesa, da qual se tornaria um dos expseeu livro, de 193Qes tendences
actuales de la philosophie allemandeuito ajudou a difundir os desdobramentos do
neokantismo alemao, em especial a fenomenologiaudtaralismo. No plano da sociologia,
foi considerado, pelos estudiosos mais eminent#sp® mais importante sociélogo francés
depois de Durkheim (1858/1917). Sua obra, dediea@sta disciplina, € verdadeiramente
monumental.

O livro que comentaremos a seguiMerale théorique et science des moeurs,
leurs possibilités, leus conditiond937; sucessivamente reeditada) constitui umn#daté
marco na fixacdo da probleméatica prépria da expeid€ moral, como trataremos de
demonstrar.

Gurvitch aceita a critica de M. Lucien Lévy-BruiB67/1939) a moral tedrica,
contida no livroLa morale et la science des moe(802). Trata-se basicamente da rejeicao
das consideracOes tedricas sobre a moral que waceta conta o exame dos costumes. A
partir dessa premissa, trata de apresentar o gesponderia a seu programa de trabalho. O
fulcro consiste no tema da experiéncia moral, cdbbeantes de mais nada distingui-la da
experiéncia natural, que é uma construcdo da aémor esse meio, 1°) libertar-se-a a
reflexdo teorica de toda intencdo normativa; 2fa pessivel precisar as relacdes entre moral
filosofica e sociologia; 3°) conceber um métodoppi@ para a ciéncia dos costumes; e,
finalmente, 4°) resolver o conflito entre "os pfpios morais" e a a¢ao (ou, como diz, entre o
apriorismo e o empirismo moral).

A esse Ultimo propdsito, escreve: "Sendo com efaiba experiéncia dos ideais
do mesmo modo que do real, a experiéncia morapassa a posicao fatual e tradicional
entre empirismo e apriorismo. Esta experiénciagtna e individual, € constituida ... pela luta
(vivida, percebida, simbolizada, etc.) contra ostétulos que se opdem ao esforco humano
enquanto manifestacéo digna de apreciacéo desisaeta'")

A acdo moral tem, na visdo de Gurvitch os seusr®peferenciais porquanto

corresponde a umantuicdo volitiva por escolhaisto €, enfrentamento e superagdo das
alternativas, do mesmo modo giecisaoe criacao.

A acdo moral dispde também de conteudos, basicanosntalores dindmicos e
criativos, que, por sua vez, fundam os deveretra&yés destes, as normas . Esclarece desde
logo que, enquanto atos coletivos, "a experibenuigal ndo se opde a realidade social,
formando um dos seus mais importantes setores".

@ Morale théorique et science des moe(837), Troisiéme edition. Paris, Presses Unitairss de France,
1961, p. 4.
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Gurvitch se prop0e ainda esclarecer a variabiliddaeexperiéncia moral em
confronto com o que denomina @titudes morai$® Assim, com base nessa distincao,
apelando para a experiéncia moral, a moral tednéa vera em cada nova constatacao
socioldgica, sobre a variacdo das atitudes mosaisdo uma prova da imensa riqueza do
mundo dos valores criativos estritamente indivicdaalos e localizados".

Sobre as relagfes entre a analise filoséfica gesiigacao socioldgica afirma que
as enguetes socioldgicas, "ao fornecer indispehséavdecimento das variacbes concretas,
enriquecem as consciéncias morais e a visdo doondwosl valores, em perpétuo devenir, na
multiplicidade dos seus aspectos, alguns dos @uairal tedrica se propde justificar; por
outro lado, estas enquetes da ciéncia dos costtom@sm-se impossiveis sem recorrer a
experiéncia moral que atribua uma significacdo mam atitudes e condutas coletivas,
exteriormente observaveis, e é precisamente o conéeto filosofico que ajuda a delimitar,
entre elas, agbras de civilizac&b

Resumindo o seu projeto, Gurvitch escreve o seguiitata-se pois para nés de
descrever a experiéncia moral em sua especificidgaéen suas diferentes orientacbes (a
experiéncia dos deveres, a experiéncia dos vamreexperiéncia da liberdade); cada uma
destas manifestacfes apresentando as suas pnarages, nas esferas que dai decorrem e
gue apreendemos na experiéncia moral mais simbdliceonceitualizada (o0 ascendente da
tradicao; os objetivos; os fins; as virtudes, aagems simbdlicas ideais).”

O ponto de partida da proposta de Gurvitch congista avaliacdo critica da
conceituacao de experiéncia moral em F. Rauh e3dhagler.

Critica a F. Rauh

Frédéric Rauh (1861/1909), foi sucessivamente psofe na Universidade de
Toulouse e Sorbonne. Sua tese de doutoramentadiddieem 1890, dedica-se a estabelecer
o fundamento metafisico da moral. Mais tarde, poblL'expérience moral€1903) e, ainda,
Etudes de moralg1911). Seu posicionamento foi muito valorizadendo merecido, em
1928, uma analise detida do grande filésofo frahéésm Brunschvig (186911944). Além dos
estudos mencionados, Gurvitch louva-se também digos que publicou nd&evue de
Métaphysique em especial "Sur la position du probleme du liaarkitre"(1904) e "L'idée
d'experience"” (1908).

A consideragdo do ponto de vista de Rauh €& ess$epaia o0 adequado
entendimento da solucdo sugerida por Gurvitch, ysortp toma-a como referéncia. Vamos
portanto nos limitar a resumir os enunciados degodGurvitch, ja que nao faria sentido, na
circunstancia, avancar outra interpretacdo, comstdt diretamente aqueles texfds.

Deve-se a Rauh a distingdo entre experiéncia neoetperiéncia natural que,
como vimos, é também um dos pontos de partida deitGu No entendimento do primeiro,
a experiéncia natural (cientifica) € construidatatrcom fatos objetivos e mensuraveis que,
ademais disto, sé@o selecionados, no sentido quiedéu a sua tese de que seria necessario
interrogar a natureza, obriga-la a responder aqgiglque nos ocupamos, ou na proposicao de

@ Este conceito talvez possa ser aproximado daquioMiguel Reale denominou dtevariantes axiolégicos
(“existéncia ou de valores fundamentais e fundagtesguiam os homens, ou lhes sirvam de refer&migua
faina cotidiana” Paradigmas da cultura brasileird&Ed. Saraiva, 1996).

® Encontram-se na Primeira Secao do capitulo lledigdo citada as pags. 91-100.
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Poincaré relativa & hipéte$eEm contrapartida, a experiéncia moral implica @xgeriéncia
integral, ainda que limitada. Identifica-se a agforal, que define como manifestacéo
superior da vontade coletiva ou individual, nawnstancia de que a decisdo e criacdo opdem-
se ao simples capricho arbitrario. Os conteudosadegperiéncia ndo sdo estaticos mas se
acham em movimento, em desenvolvimento. E maisparg&ncia imediata é uma intuicdo
temporalizada visto que os valores sdo incomensig§plurais).

Nessa altura, Rauh avanca uma outra idéia: os ddal@xperiéncia moral, 0s
valores incomensuraveis estritamente singularesndsmo modo que as certezas morais,
particularizadas e em perpétuo devenir, sexiardadeiros a priori“A priori” € identificado
com absoluto, tangenciando a discussao suscitad&gd ao limitar-se a dizer que nao
provém da experiéncia, mas sem esclarecer a ggenorRauh acrescenta que sao objetivos e
resistem a toda subjetividade. Na citacdo de QGurviltA experiéncia moral ndo é a
experiéncia de um fato mas de verdadeiros ideais".

Prosseguindo na andlise do fendmeno estudado, tadiare a intuicdo das
certezas ndo € aindanheceyo conhecimento implica, adicionalmentegtiexaa

Finalmente, Rauh atribui grande importancia as m&peias coletivas dos grupos.
Nessa circunstancia, o estudo da experiéncia numedsuporia 0 acesso as pesquisas
socioldgicas. Haveria, assim, uma aproximacao entreoral tedrica e a sociologia da vida
moral — provenientes ambas da reflexdo tedrica rquamto ndo fazem sendo utilizar, de
forma distinta e interdependente, os dados imesigdcexperiéncia moral.

Esquematicamente, a critica de Gurvitch a doutten&auh poderia ser resumida
Ccomo segue:

|. A andlise da experiéncia moral ndo pode lims@m@a componente introspectiva.
Ha que levar em conta os simbolos exteriores.

2. A experiéncia moral é acdo e nao experiéncidieapeste o mérito de Rauh.
Mas, ao ter deixado de qualificar devidamente ao,agiivou-se de indicar a sua
especificidade (mais precisamente: distingui-laxjgeriéncia religiosa).

3. Para Gurvitch a experiéncia imediata tem camdddmtas, o que permitiria
ver em que consistiria a experiéncia da liberdade.

4. Auséncia de uma teoria geral dos valores (obseua existéncia de outros
valores além dos morais).

Critica a Max Scheler

No entendimento de Gurvitch, o defeito essencidiedaa da experiéncia moral
de Scheler encontra-se em sua identificacdo compariéncia emotiva de que resulta a
separacao entre experiéncia moral e acao moral. ifeer ndo consegue destacar a
especificidade dos dados morais. Gurvitch da algxesnplos para evidenciar que nédo cabe

@ A obraA ciéncia e a hip6tegd905), de Henri Poincaré (185411912) constituitpale referéncia obrigatério
na superacdo do positivismo, notadamente em face@astancia de que, os seguidores de Littré J(/118B1),
na. Franca, ndo souberam enfrentar a fisica enterggme desmontava completamente o conceito otistn
de ciéncia.
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misturar valores morais e outros valores (estétieiiais, etc.). Segue-se o0 que chama de
caracterizagcédo dos valores morais como "valore®aéeacdo". A seu ver, toda experiéncia
moral consiste em destacar-se em certa medidaedbzactes alcancadas. Somente no plano
juridico cabe dizer que o valor de realizacdo mtide de potencialidade, podendo-se talvez
aproximar essa idéia do que Reale denomina dedtaslidade do valor) equivale ao valor
que se realiza ("onde a ordem e a seguranca seaficomo equivalente ao progresso”). Nos
outros planos, essa correspondéncia significagengndo conservadorismo. No mesmo
sentido atua a formulacdo de uma tdbua fixa e imgue, por sua vez, inviabiliza a sua
pretensao de ater-se ao empirismo moral.

Para Gurvitch na doutrina scheleriana o problemhbbdedade é escamoteado. A
eliminacao da liberdade e a imobilizacdo dos valesperimentados tornam incompleta a sua
andlise da variabilidade. No fundo, trata-se dodpremina de "autoritarismo moral".

A Ultima objecédo diz respeito ao problema do carateotivo da experiéncia
valorativa. Como veremos mais adiante, a doutrieaGdrvitch louva-se da mais franca
distincdo entre sentimento (tendéncia, aspiracdmnéade, que é uma atividade direcionada
para a quebra de obstaculos. O sentimento temegadaptar aos obstaculos. Outra distingdo
importante seria a dos estados emotivos sensiveicantraponto ao que denomina de
"sentimentos puros”, que transitam para efetivarseatos de simpatia. Entende que Scheler
considera passivos 0s sentimentos puros e os a&tgsrederéncia, além de se acharem
destacados das aspiracdes. Segundo afirma, osletpeeferéncia perdem o sentido se os
opomos as aspiracoes.

Os valores seriam uma espécie de amantes possega®MOS atraem e somente
podem ser apreendidos, da parte do sujeito, portema#&ncia ativa, por uma aspiragao.

Em sintese "ndo ha experiéncia moral sem intuigdlitiva, intuicdo-acao;
tampouco ha experi6encia emotiva sem afetividadgesal, sem ligacdo com a vontade”.

Assim, Gurvitch acredita estar de posse de todoslemeentos requeridos para
avancgar a sua proposta.

A doutrina de Gurvitch

Gurvitch parte da constatacdo de que a vida moesalifesta-se nas condutas.
Aparecem como estando orientadas a determinadeswvalgj, como bens a serem alcancados
e realizados. O primeiro passo, portanto, consigtim saber sob que condi¢cdes os objetivos
perseguidos impde-se como sendo de indole mona.deslindar a questdo, Gurvitch tentara
minucioso desmembramento daquelas condutas, awmc¢aonceitos que, de fato
proporcionam uma espécie de arquitetdnica do guendimamos de experiéncia moral.

Subjacentes as condutas, encontranattides Como veremos, este e um
concelto-chave na sua doutrina.

As atitudes sao coletivas e individuais. Definencemo disposi¢coes para reagir
de determinado modo a situacfes concretas. A seas/atitudes 1) ndo podem ser reduzidas
as intencdes; 2) podem ser conscientes ou incamssjee 3) constituem configuracdes dos
conjuntos que cercam os simbolos morais (finsyd@s e imagens simbdlicas ideais).
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As atitudes morais sdo mais complexas que o0s ao$am (juizos ou intencdes).
E dificil associa-las aos imperativos e aparecem ddiculdade nos objetivos e nos fins.
Podem ser flutuantes e persistentes; inesperadapreeisiveis; aparecerem como
incompreensiveis ou tornar-se acessivel a anatipériea. Podem propiciar a apreensao dos
valores implicados nos fins; das virtudes; dos mapes bem como das imagens simbolicas
ideais.

A sua primeira conclusdo formula-se deste madmvestigacdo da experiéncia
moral deve comecar pelas atitudes.

A segunda consiste em afirmar que a analise dariérp@ moral imediata (ou
simplesmente da acdo moral) requer que se congidedeitas, atitudes, simbolos exteriores,
decisbes, criacdes e intuicdes volitivas.

Para apreender o mencionado conjunto é necessv&a bBm conta que a
experiéncia moral somente se da na acdo. Pressapd@imente a intencdo mas se nao se
realiza pela acao nao se dé efetivamente. Sendceagélve uma escolha ("N&o se pode com
efeito escolher entre alternativas sendo apreendeadacdo voluntaria direcbes que a
ultrapassem e que nao tenham sido fixadas de amtpmla inteligéncia”). Essas escolhas
tampouco sdo puramente racionais. Para compreasdé-lnecessario ter presente que,
subjacentes as condutas (que correspondem a ntagdfes exterior da vida moral)
encontram-se as atitudes. Reduzindo-as a expexiémoial imediata cabe dar-se conta de
seus simbolos exteriores "perscrutando em segtédasadecisfes e criagdes, as intuicdes
volitivas que as ultrapassam e inspiram”.

Gurvitch considera que ha trés camadas imediatasxdariéncia moral: a) a
experiéncia dos deveres, que seria a mais acedsjieeexperiéncia dos valores (camada mais
profunda e, c) a experiéncia da liberdade criaffaranais imediata e a mais distante de nés").

Finalmente, Gurvitch aprofunda a distincdo entrentiseento, vontade e
inteligéncia, antes referida. O sentimento ndor@saima tendéncia, uma aspiracdo, uma
atividade diminuida pelos obstéaculos. A vontadesfiniia como a atividade intensificada,
quebrando o obstaculo e ultrapassando-o. A intatigé por sua vez, corresponde a uma
atividade que se nega a si mesma no obstaculoasegsubordina. Entende que as decisdes
intuitivas que apreendem os valores morais, aos gadantegram, remetem a obstaculos.

Como se V&, a nocao de obstaculo é relevante nardoem apreco.

Gurvitch esclarece que os obstaculos ndo sdo oseggbroprios (individuais ou
coletivos) mas as alternativas sugeridas pelaigétetia. Também constituem obstaculos (no
sentido de que estéo ai para serem ultrapassadasteeveniéncia da vontade), as decisdes e
acdes de outros grupos e os valores que suscitstan.€Eima forma de perceber os valores
dos outros. A experiéncia dos valores enriqueceentendimento da acdo moral como
superacao de obstéculos. Talvez aqui se possagiiegesendo o ato moral uma escolha livre,
corresponde a superacao das inclinacdes, comadCesnt.

Avaliagao conclusiva

Por ter sabido beneficiar-se das valiosas invegigm de Rauh e Scheler,
Gurvitch consegui tornar mais completa a compreerkf especificidade da experiéncia
moral. Com efeito, esta s pode ser apreendidacenm&vimento. Trata-se, como enfatiza,



161

da acdo. Embora ndo haja logrado deslindar conmpéetée a relacdo entre as componentes
individual e coletiva, corresponde a uma descolratavel o fato de que a analise ndo pode
ater-se aos aspectos introspectivos, devendodsee os referenciais valorativos exteriores.
A psicologia identifica tipos de personalidadesacapmpreensao tem evidentemente um
grande valor mordP Contudo, quando se trata de bem caracterizar gulaiidade da
experiéncia moral, cumpre buscar o0 que tém em coragntoncretas experiéncias. A
variabilidade por ventura suscitada por caracteaistproprias de individuos ou povos
integra-se e esta superiormente referida a prampatareza do valor que ndo pode ficar
circunscrito as virtualidades, devendo de algumadorealizar-se (sem o0 que nao se tornara
referencial), mas tampouco pode exaurir-se seneperdeu carater essencial.

O ato moral é certamente uma escolha, circunstaleique ndo escapam nem
mesmo 0s povos. Gurvitch tem razdo quando vincuwacalha ao que chama de conteudos
(ideais, valores reconhecidos e as normas quepmstam). Ainda assim, ha uma dimenséao
impositiva que também precisa ser levada em col@a.apenas no seio das familias onde se
verifica (ou deveria verificar-se) a formacao matas individuos. Mas os proprios povos tém
que se submeter a imposi¢cdes que provenham dedesdaceitas pacificamente ou quando o
rumo dos acontecimentos reveste-se de forca ineeérc

Ainda que falte ao conceito a clareza que é certtena nota distintiva do
conjunto de sua obra, a nocaoadgude moralaventada por Gurvitch pode ser interpretada
num sentido que favoreca a compreensao da experigraral. Como indicamos, postula
encontrar-se subjacente as condutas, sendo un@sid&p para reagir de determinado modo.
Se é assim, a nota distintiva serigravisibilidade se bem que, como soe acontecer no
conjunto da vida social, ndo ha graus de certegsiyes de serem fixados de anteméo. Desse
ponto de vista, enfraquece o conceito atribuir-lakkernativamente, carater flutuante ou
persistente; inesperado ou previsivel; incompregehsu acessivel a compreensao, como faz
Gurvitch. Na vida das pessoas, como dos povoseepargue Miguel Reale tem denominado
deinvariantes axiol6gicasSe formos capazes de bem compreendé-las, aununtagnau de
previsibilidade. Por isto parece essencial destaqaapel da tradicdo e ndo apenas referi-la,
como faz Gurvitch.

Também o que chama de investigacdo sociologicae-faynece “o indispensavel
conhecimento das variagdes concretas, enriqueceonasiéncias morais e a visdo do mundo
dos valores”, como escreve — precisaria ser dewd&nqualificada. Se pretendemos que
contribua para a compreenséo da experiéncia nu@ed consistir no inventario das tradi¢cdes
culturais, cujo substrato ultimo ha de consistir ca@amponente moral. Por esse meio,
adicionalmente, podemos fixar com nitidez o queepaddiferenciar a experiéncia moral
individual da coletiva e, numa certa medida, asucistancias limitativas da primeira. Com
efeito, parodiando a afirmativa hegeliana — contiddilosofia do direito de que ninguém
pode ultrapassar o seu tempo —, ninguém pode esdagantexto historico em que adquiriu
a sua formacdo moral. E este certamente um passioegdo do relativismo, quando a nossa
busca visa apreender permanéncias e valores aisohitida que como referéncias e sem se
constituirem em camisas de for¢a. Mas, quer o @igainos ou ndo, a propria discussdo moral
em que estamos envolvidos tem como parametro araudicidental. Como indicamos , na
Segunda Parte desta obra, ao caracterizar a étiesponsabilidade, devida a Max Weber, a
postulacdo do homem universal, avancada por Kamftaguece o carater nuclear do
imperativo categorico — e também o seu valor hewis- jA& que se trata de tomar como

@ Os tipos criados pela tragédia grega, que Shastespeva 4 mais perfeita realizacdo, permitiu aodar
Bloom dizer que coube a este Ultimmaencdo do humano
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referencial a um ideal de pessoa humana, gestadgeiaada cultura ocidental, francamente
recusado por outras culturas.

Finalmente, a plena compreensdo da experiéncial neaige sua adequada
diferenciacéo da experiéncia religiosa, razdo gakd, antes de avangcarmos uma proposicao
de sintese conclusiva, incumbe proceder a carzat@o desta Ultima, valendo-me dos
preciosos estudos que o século passado NoS prapouCi
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II - O VERDADEIRO SIGNIFICADO DA EXPERIENCIA RELIGI OSA

|. Mudanca de enfoque no estudo do fendmeno religio

A Epoca Moderna conheceu dois grandes movimentosetagdo a religido. O
primeiro comega com as tentativas de racionaliz&taoando-se pela pura e simples
negacdo. O segundo compreende a sua revalorizegdm uma estrutura constitutiva do
homem, embora passivel de ser estudada por méthdmsos daqueles considerados na
tradicdo escolastica. Agora o interesse estaraatkntna analise da vivéncia religiosa,
enquanto a teologia, que alcancara grande desémerito na Idade Média, corresponde a
uma deducéao dos atributos divinos, em geral apoiadavelacao.

O empenho racionalizador da religido comeca nosepgirotestantes e tem por
objetivo compatibiliza-la com as descobertas daan@@ncia da natureza, sendo fenémeno,
basicamente, do século XVIIl. Emerge entdo a idi&ague haveria umeeligido natural
eminentemente racional, que é o substrato Ultin® refigibes aparecidas no Ocidente,
batizadas de "positivas". Estas ter-se-iam deibadmlver pela emotividade, desembocando
no fanatismo e na supersticdo. No século XIX, émsdéncia evoluiria no sentido de propor
novas religides, como € o caso de Ludwig Fuerbd@v4/1872) e Augusto Comte
(1798/1857). A nota dominante de toda essa traget@msiste em reconhecer-lhe um papel
de caracter eminentemente moral. O catolicisma teerdido essa dimensao, enquanto o
protestantismo, se bem cuidasse de recupera-lbardealissociando-se do sentido de nossa
época ao deixar-se prender por seu componenteiredc

Nesse processo de eliminar da religido do que tenespecifico e irredutivel,
aparecem teorias que a reduzem a uma invencaoctaade, com propositos nem sempre
confessaveis. Esta nesse caso a famosa tese delétar(1818/ 1883), segundo a qual nada
miais seria que o 6pio dos povos. Emile Durkhei58/1917), ainda que tivesse contribuido
grandemente para fazer da sociologia uma ciéncizade empirica, despojada da intencéo
ético-normativa, a exemplo do comtismo, tampouagowatno sentido de recuperar a
significacdo propria da religido, ao enfatizar cage limita a fornecer uma representacao
mitologica das estruturas sociais. Sigmund Fre88q11939), por sua vez, tratou a religido
como ilusdo e sugeriu a idéia de que Deus é, pdialorente, uma versao ampliada da
imagem do pai, produzida de modo inconsciente pktmeens, num desejo infantil de
protecao.

Desde fins do século passado, entretanto, surgenowe vertente, empenhada
sobretudo em compreender o fendémeno religioso ensisgularidade.

Inicia-o William James (184211910), com a obra seniAs variedades da
experiéncia religiosapublicada em 1902, na qual James fixa uma aa#gmipologia do
fendbmeno religioso. A par disto, avancou critéfioaz a fim de verificar a autenticidade das
manifestacbes misticas propriamente ditas. O impdessa obra decorreu também do fato de
provir de um destacado representante do tradicemairismo inglés. Na pessoa de James e
de outros destacados pensadores, ao criarem 0 ohamtmpragmatismo 0s americanos
efetivam verdadeira reviravolta naquela tradic&terelendo o conceito de experiéncia até o
plano cultural.
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Outro autor fundamental no novo ciclo é Rudolf Oii869/1937). Cuida de
apreender a experiéncia religiosa sem dela exohiingredientes irracionais mas também
sem a estas reduzi-la. Se bem haja dedicado aoeteier@sa bibliografia, o livré idéia do
sagrado(1917) resume 0s seus pontos de vista.

Seguem-se, cronologicamente e na ordem de imp@térs estudos de Mircea
Eliade (1907/1986). Eliade entende que o fenOmeligioso pode ser apreendido em sua
inteireza & luz do bindmio sagrado-profano. E ad®monumentaHistdria das crencas e
das idéias religiosgsem trés volumes, além de numerosos outros textdema dedicados.
Para os objetivos do presente confronto entre &uea moral e experiéncia religiosa, é
suficiente que nos detenhamos @msagrado e o profan(1956).

Passemos a breve caracterizacdo das obras merasonad
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2. As variedades da experiéncia religiosa (1902) d@Villiam James

William James (1842/1910) nasceu em Nova York eidest medicina em
Havard, concluindo o curso em 1869. Logo adianteoin-se professor naquela universidade,
primeiro ensinando fisiologia e depois filosofimgrou dar a mais ampla projecéo a filosofia
norte-americana, sendo um dos fundadores da cergEriominada deragmatisme que
corresponde a reafirmacdo da tradicdo empirist@sage, a0 mesmo tempo, a apresentacéo
do conceito de experiéncia com uma amplitude gue Ih& havia sido atribuida pelos
ingleses. A essa corrente de pensamento estioiagkmooutros pensadores de grande
nomeada, como George Santayana, Charles PeirceDéovey e Sidney Hook, entre outros.

Inicialmente, James publicdrrincipios de psicologi@l890, em 2 volumes), obra
que se tornou compéndio de grande sucesso ha am&eéguiu-se o livré\s variedades da
experiéncia religiosa(1902), que inicia a verdadeira revolugdo na adgecth do tema,
completada mais tarde péridéia do sagraddl917), de Rudolf Otto (1869/1937) e pelos
trabalhos subsequentes de Mircea Eliade (1907/1#8g linhagem inverteu totalmente a
forma de abordar a religido emergente no séculdiéwonsolidada no seguinte.

Na extensa bibliografia que publicou, sobressaenbéa as obras dedicadas ao
pragmatismo, entre estd®ragmatismo, um novo nome para alguns antigosasiolé pensar
(1907);0 significado da verdad@ 909) eEnsaios sobre empirismo radicdl911).

O proprio James considerava que 0 cernepi@gmatismoconsistia no novo
entendimento da verdade. Recusa a conceituacaacidared que a entende como
concordancia entre o pensamento e a realidade,cbem na identificacdo entre verdade e
coeréncia racional. Para James, uma proposicacdéadera quandéunciong isto é, revela-
se eficaz em relacdo ao objeto a que se refemmitpeorientar-nos na realidade e conduzir-
nos de uma experiéncia a outra. Assim, a verdadeénalgo rigido e estabelecido para
sempre, modifica-se e desenvolve-se ("cresce").

Em As variedades da experiéncia religipshames distingupiizo existenciable
juizo espiritua) distingcdo relevante para avaliar seu significalgsim, escreve: "O que se
chama de critica superior da Biblia ndo passa deestodo da Biblia do ponto de vista
existencial". Perguntar o que tinham em mente, dpaproferiram suas afirmacoes,
corresponde a uma pergunta de carater histériém @poade, por si sO, responder a esta outra:
"que utilidade pode ter para nés como guia de &idavelacdo."

0 denominado "materialismo médico” — que atribumamifestacdes religiosas a
uma origem patolégica — também é criticado. Jardesnega que possam provir de pessoas
neuréticas ou mesmo psicoticas. Contudo, esta hiescema origem — do mesmo modo que
sua identificagdo com perversdes sexuais — naoitgedeterminar o seu valor. Conclui deste
modo: "Argumentar, portanto, com a causacao orgaméc um estado de espirito religioso,
para refutar-lhe a pretensdo de possuir um valoriesl superior, € totalmente ilégico e
arbitrario. ...nenhum de nossos pensamentos ersibds, nem mesmo nossas doutrinas
cientificas ... poderiam ter valor como revelagéms cada uma delas, sem excecao, dimana
do estado do corpo do seu possuidor, naquele morhent

Os Unicos critérios legitimos sdo: laminosidade imediataa razoabilidade
filoséficae ovalor moral
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A vida religiosa deve ser julgada apenas pelosltegtas. Contudo, o estudo
existencial de suas condi¢des tem este meérito: 8&san de fen6menos colaterais, morbidos
Ou saos, com que precisamos cotejar os varios femdsn religiosos, para melhor
compreendé-los, forma o que a giria psicologicaa®ma de "massa aperceptiva”, pela qual
0os compreendemos”. James supde que a singulade@asiea analise reside precisamente na
amplitude da massa aperceptiva que mobiliza. Ceitoe deveras imensa a quantidade de
relatos em cuja andlise se detém.

Classifica essas experiéncias em alguns grupasamaio por aquele que retrata
equilibrio mental e postura otimista, confrontadaeatado tipico de morbidez e melancolia.

James considera que a busca da felicidade, em gensiste numa das principais
preocupacdes dos homens. Por isto mesmo ndo dereesuder que muitos entendam que a
felicidade, proporcionada por determinada crenfigiosa, constitui prova suficiente de sua
verdade. Arrola nessa categoria diversos movimergbgiosos verificados nos Estados
Unidos, entre estes o luterano e o weslyano. Qraea caracteristico seria a total entrega, de
que resulta alteracdo instantanea. Afirma tratadesé'forma fundamental da experiéncia
humana, qualquer que seja a sua significacao "fibascreve-a deste modo: "Passividade,
nao-atividade, relaxacdo, nao-concentracdo, sevéa ag regra. Desista do sentimento de
responsabilidade, solte o que esta segurando.ecorfuidado do seu destino a poderes mais
altos, seja genuinamente indiferente ao que seicade tudo, e descobrira ndo sé que ganhou
um perfeito alivio interior, mas muitas vezes tampéde quebra, os proprios bens aos quais
supunha estar renunciando. Esta é a salvacdo stlavdesespero, o0 morrer para nascer de
verdade da teologia luterana, a passagem paada ... Para chegar a isto, faz-se mister,
quase sempre, ultrapassar um ponto critico, virea asquina dentro de nés mesmos. Ha que
ceder alguma coisa, uma dureza nativa deve qusbrariquefazer-se; e esse acontecimento
... N&o raro, e repentino e automatico, e deixauj@ito uma impressao de ter sido manejado
por um poder de fora."

Entende naturalmente que certo tipo de temperambatode predispor a
experiéncia descrita. De todos os modos, encanuslgue a vivenciaram a enxergar o lado
bom das coisas. Entretanto, o temperamento cantearibém tem o seu papel.

O temperamento equilibrado apresenta uma incapleidanstitucional para o
sofrimento prolongado, a tendéncia para ver ags@sr um prisma otimista. Parece-lhe que
o mal € uma doenca e preocupar-se com isto nda deiser uma forma de enfermidade, que
s6 contribui para agrava-la. Examina a repercus&ital entendimento na filosofia e na
teologia, notadamente a dificuldade desta Ultimaepticar a origem do mal.

James nao procura obscurecer que a melancoliasponga a uma situagéo
patolégica e examina as suas gradacOes, desdegaomtade de um sentimento alegre a
angustia positiva e ativa. Entre as experiénciasdgscreve encontra-se o relato que Tolstoi
nos legou, no livraVlinha confissdpdo estado de espirito que o levou as suas cd@®scg
religiosas. Depois de passar em revista 0s cagpe®xvos, assinala que, em nenhum deles,
havia "qualquer insanidade intelectual ou ilus@espeito dos fatos".

Acrescenta que a melancolia realmente insana, c@® alucinacoes e ilusdes,
nos levaria a tomar contato com "o desespero aoSolA presenca deste, parece-lhe,
assegura a sobrevivéncia de determinadas espéeigsligides, como escreve: "Nem o
conceito nem a percepcdo intelectual do mal, sen&ensacdo pavorosa, enregelante,
paralisante, de estar ali em contato com ele, s@mgnhuma outra idéia ou sensagédo possa
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resistir a propria presenca. Como nos parecemewuwaatemente remotos todos 0S n0OSSOS
otimismos requintados e todas as nossas consolagidésctuais e morais diante de uma
precisdo de ajuda como esta! Eis aqui o verdaderago do problema religioso: Socorro!

Socorro! Nenhum profeta pode afirmar trazer umasagam final, a menos que diga coisas
que terdo som de realidade aos ouvidos de vitioras essas.

Mas a libertacdo deve expressar-se de forma t&® doanto a lamentacao, para
fazer algum efeito e essa parece ser uma razaocugaag religidbes mais grosseiras,
revivalisticas, orgiasticas, com operacdes sohluesmiai sangue e milagres, talvez nunca
venham a ser substituidas. Algumas constituicGasgam muito delas.”

Registra que a mente equilibrada desqualifica tqum de contato com o mal,
merecendo-lhe franca condenacdo. Entende mesmiseaeintolerancia religiosa e as forcas
da fogueira voltassem a figurar na ordem do dia paucas as duvidas de que,
independentemente do que tenha acontecido no passsequilibrados se mostrariam, no
presente, o grupo menos indulgente”.

Conclui deste modo essa parte de sua analise: Uilberp mental € inadequado
como doutrina filosofica porque os fatos maus, elgese recusa positivamente a tomar em
consideracdo, constituem uma porcao genuina ddade] e eles talvez sejam, no final das
contas, a melhor chave para o significado da vjdaossivelmente, os Unicos abridores dos
nossos olhos para os niveis mais profundos daderdg, adicionalmente: "as religides mais
completas do mundo, portanto, parecem ser aquelague 0s elementos pessimistas estao
mais desenvolvidos". Refere expressamente o budesnoo cristianismo e explica: "Sao
essencialmente religides de libertacdo: o homewrigarenorrer para uma vida irreal a fim de
nascer para a vida real."”

Segue-se a analise do que denomina de "eu-dividiletreve a propdésito:
"Algumas pessoas nascem com uma constituicdoontesrmoniosa e bem equilibrada desde
o principio. Os impulsos sdo compativeis uns corautos, a vontade segue sem dificuldade
a orientacdo do intelecto, as paixdes nao sao &Exass e suas vidas sdo pouco assediadas
pelos pesares. Outros séo constituidos de manmsday e assim o sdo em graus que podem
variar desde alguma coisa tao leve, que resultaanmeonsequéncia apenas estranha ou
caprichosa, até uma discordancia cujas conseqiéépodem ser inconvenientes ao extremo.
Desqualifica a explicagdo que atribui essa cir@msga a hereditariedade. Afirma que o
fendbmeno esté ligado a vida do chamado eu sube&miscisem citar a Freud. Entende, por
fim, que "a evolu¢cdo normal do carater consistecipaente no endireitamento e na
unificacéo do eu interior".

Exemplo classico de personalidade discordante §&ardo Agostinho, opinido
que procura justificar examinando @snfissdesInteressa-lhe especialmente o processo de
unificagdo propiciada pela experiéncia religiosada que afirme ser a religido apenas um
dos muitos modos de atingir a unidade. "O procdssemediar a discordancia interna e de
reduzir a discordancia interior consiste num prsagssicolégico geral que pode verificar-se
com qualquer material mental". De todos os modas,iisvestigacdo centra-se no exame das
experiéncias de conversao ("Converter-se, regeseraeceber a graca, sentir a religido sao
outras tantas expressdes que denotam o proceadoabou repentino™.)

Estudos estatisticos de que se louva James suggrerma muita semelhanca —
considerados adolescentes da mesma idade, forneatl@mbientes religiosos, ou pessoas
comuns — entre as conversdes que se dao de formalr® evolutiva e aquelas que ocorrem
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repentinamente. Neste Ultimo caso, quando se tlataxpressdo de santidade, ha sinais
naturais que ird examinar especificamente. Comgéxcdessa Ultima circunstancia, conclui,

a experiéncia de conversdo ndo tem por si mesmdficagdo religiosa mas apenas

psicolégica. Contudo, os aludidos estudos estaifstcomprovam que "as pessoas que
passaram pela experiéncia de conversao, tendocghdide de uma feita, pela vida religiosa,

tendem a sentir-se identificadas com ela, por ouaéslhes decline o entusiasmo religioso."

No topico dedicado a conversédo, James examina st&gueda santidade. Nesse
ponto, diz que sua analise deve ultrapassar aesng@scricdo para proceder a sua avaliagao.
"Parodiando Kant — escreve —, eu diria que o ntssa ha de ser un@ritica da Santidade
Pura'. Explica porgque tera que ater-se ao empirismot@s esclarece: "O que, entdo, me
proponho fazer é, em poucas palavras, experimentantidade a luz do bom senso, usar
critérios humanos para ajudar-nos a decidir at& @ndda religiosa se recomenda como tipo
ideal de atividade humana. Se ela se recomendaisgyer crencas teoldgicas que possam
inspira-la, na medida em que o fizerem, seréo dadsks. Se ndo, serdo desacreditadas, e
tudo isso com referéncia apenas a principios husnd@drabalho”.

Interessa-o a experiéncia individual e as exanmxaastivamente para tipificar de
modo preciso as diversas atitudes. Assim, embavgpnépe elogios a Santa Teresa (“uma
das mulheres mais héabeis, em muitos sentidos, edeaquelas de cuja vida temos
noticia”...”escreveu paginas admiraveis de psidaldgscritiva, tinha uma vontade a altura de
qualquer emergéncia, grande talento para politiiegécios”, etc.), infere que revela ser uma
pessoa avida de gratificacbes ("precisa de recébeares pessoais inéditos e gracas
espirituais de seu Salvador"). Deste modo, a devég#in traco da santidade mas essa avidez
de estabelecer um computo (pedantemente minuciogo)atos devotos e favores
compensatorios ndo recomenda a divindade. Afirr@aiahdo Lutero, a sua maneira viril,
aboliu com um gesto da mao a propria nocdo de wnta-corrente com débito e crédito
mantida com individuos pelo Todo Poderoso, libesoimaginacdo da alma e salvou a
teologia da puerilidade”.

Também a Pureza pode pecar por excesso (p. elusexdade no amor a Deus).

A seu ver, sdo Luis Gonzaga tipifica o excessoutleza. Depois de descrever, em detalhes, o
seu empenho, desde jovem, de alhear-se do mumidojrzdo a tal comportamento o maximo
de exceléncia, escreve o0 seguinte: “Nosso julgamferdal acerca do valor de uma vida como
essa depende, em grande parte, da nossa concepffus e do tipo de procedimento que
mais agrada a ele em suas criaturas. O catolicimneéculo XVI dava pouca atencdo a
justica social; e deixar o mundo nas maos do diabguanto se salva a propria alma, nao era
entdo reputado um esquema desabonador. Hoje emedia,ou erradamente, a solidariedade
nos negocios humanos em geral, em consequénciandedassas mutacdes seculares do
sentimento moral, de que falei, representa elemesgencial do valor do carater; e o ser de
alguma utilidade publica ou privada, € também haydr uma espécie de servico divino.
Outros dos primeiros jesuitas, mormente missiosane Xavieres, os Brébeufs, os Jogues,
eram mentes objetivas e lutavam, a seu modo, pato dstar do mundo; por iSso as suas
vidas hoje nos inspiram. Mas quando o intelectmaoo caso desse Luis, ndo é maior que
uma cabeca de alfinete e acalenta idéias de Depsqieenez semelhante, o resultado, em que
pese o heroismo exibido, é, no todo, repulsivo. &ema licdo objetiva que a pureza ndo € a
Unica coisa necessaria; e € melhor que uma vidaag@muitas marcas de sujeira do que se
prive da utilidade em seus esfor¢os por conseevanaculada”.

Na busca pela extravagancia religiosa, James réfendém o0s excessos de
Ternura e de Caridade. Diz textualmente: "Aquiaatidade tem de enfrentar a acusacgéo de
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preservar os ineptos e alimentar parasitas e mendifNdo resistas ao mal’, “Ama teus
inimigos”, sdo maximas santas de que os homen® deghdo acham dificil falar sem
impaciéncia. Estdo certos os homens deste mundestdo os santos de posse de um grau
mais profundo da verdade?".

Parece-lhe que a conduta perfeita seria uma retgg@priada entre trés termos: o
ator, os objetivos que 0 movem a agir e os redipgeda acdo. "A melhor das intengdes
falhara se trabalhar com meios falsos ou se diigécipiente errado.” A partir desse critério,
logo conclui que a conduta do homem perfeito séepmatrecer perfeita se o ambiente for
perfeito. Logo, 0 santo precisaria estar entrecsantla dura existéncia cotidiana poucos
duvidam de que o fogo deva ser combatido com o,foge os usurpadores merecam
fuzilamento, os ladrGes a cadeia e ndo perder tezopo vagabundos e vigaristas. "E, no
entanto, os senhores estdo certos, como eu estoud® que se 0 mundo se restringisse tao
s6 a esses métodos obstinados, empedernidos esngoise ndo houvesse ninguém pronto
para ajudar; primeiro um irméo e verificar, depsis,ele é digno de ajuda; se ndo houvesse
ninguém disposto a esquecer seus agravos pessoaipana da pessoa do agravante .... 0
mundo seria um lugar infinitamente pior do que éragara vivermos nele". Nesse quadro,
0S santos com suas extravagancias podem ser posfé&io tém sido. Conclui: "... 0 santo
pode desperdicar a propria ternura e ser vitimizll@ criativa que o consome, mas a funcao
geral da sua caridade na evolucéo social é vieasencial". Desta forma, seu papel precisa
ser avaliado do ponto de vista moral. Pode paneamdoxal que, cuidando a religido do
outro mundo, adotemos um critério de avaliacdo mlngor base a adaptacdo de seus frutos
a ordem deste mundo. James ndo se furta a quest@oadverdade, posto que se deteve
apenas na sua utilidade. E o fara, finalmenteeatdndo a questéo da teologia.

James critica a teologia e néo |he atribui maidorvaa medida em que nao se
detém na experiéncia e parte de premissas puramgitas. Adianta ainda que, se a filosofia
dispuser-se a dar alguma contribuicdo ao esclaestordo tema deveria conformar-se em ser
apenas e sobretudo "ciéncia das religides". Quapdcestados misticos, conferem autoridade
apenas a quem o0s vivéncia e a mais ninguém. De toglonodos, para quem os estude de
forma isenta e sem parti pris, minam pela basdaidade exclusiva da postura racionalista.
Sua opinido mais geral encontra-se na citacdo tadidAcredito que as pretensdes do
cientista sectario sédo, para dizer o menos, preagtAs experiéncias que temos estudado ...
mostram francamente que o universo € mais multdodo que qualquer seita admite,
incluindo a cientifica. No fim de contas, que s@das as nossas confirmac¢des sendo
experiéncias que concordam com sistemas mais owsneoelados de idéias (sistemas
conceituais), que nossas mentes construiram. Magju@ em nome do bom senso,
precisamos presumir que apenas um desses sistam@mids ha de ser verdadeiro? O
resultado 6bvio de nossa experiéncia total é quede tratar o mundo de acordo com muitos
sistemas de idéias; e que ele é assim tratadogomoerts diferentes, e dara, cada vez, algum
tipo de proveito caracteristico, a quem o tratam@smo tempo que outro tipo de proveito
tem de ser omitido ou adiado. A ciéncia nos d&dada telegrafia, a iluminacao elétrica e a
diagnose, e consegue prevenir e curar algumas tiasléda forma da cura psiquica a religido
nos da a muitos de nos serenidade, equilibrio neralicidade; e previne determinadas
formas de doencas, como faz a ciéncia, ou até wais,certa classe de pessoas. E evidente,
portanto, que a ciéncia e a religido sdo ambaseshgenuinas destinadas a abrir a casa do
tesouro do mundo aquele que for capaz de usarupraliona delas praticamente”.
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3. Aidéia do sagrado (1917), de Rudolf Otto (186837)

Rudolf Otto foi professor em diversas universidadesmas, tendo chegado a
titular de teologia em Breslau, de 1915 a 191fstexindo-se em seguida para Marburgo,
onde se aposentou em 1929.

Seguiu a orientacdo daqueles autores, como Jaedefich Fries (1773/1893),
gue consideravam certos aspectos do idealismo qiitaRko como violadores da critica da
razao, propugnada por Kant, notadarnente a filasdpeculativa da natureza. Fries entendia
gue esta deveria partir dos resultados das ciépaidisulares, a exemplo do procedimento de
Kant em relacdo a Newton. Somente uma tal investmaoderia determinar precisamente
quais sdo as categoriagriori que lhes dao sustentagdo, isto é, quais os poscdijpe nao
provém da experiéncia.

Rudolf Otto aplicou tais procedimentos ao estudaeligiao, motivo pelo qual
considera-se que haja efetivado una analise déecdranscendental, na acepcao que Kant
deu a tal denominacdo. O termo em Kant se opde tamtque é empirico como ao que €
transcendente e designa uma forma particular deecimento. NeCritica da Razédo Pura
teria oportunidade de afirmar "Chamo transcendeotid conhecimento que, em geral, néo
se ocupa tanto dos objetos como de nossos conagiasri dos objetos”. Vale dizer trata-se
de organizar 0 nosso conhecimento acerca do fer@nuen maneira que possa alcancar
validade absoluta.

As analises de Otto obedecem a tal pressuposton Aiéto, seguindo a Fries
admite seja considerada a experiéncia psicologiéa, tanto para subjugar o objeto do
conhecimento ao relativismo da vida psiquica, naaa entificar as certezas que propicia e,
por essa via, aproximar-se da formalizacdo de eramit priori, desde que, no seu
entendimento, a experiéncia completa da consci@lmange ndo apenas a percep¢ao mas
também a possibilidade do pensamento.

Além do seu texto fundamental (aparecido em 13 o titulo deO sagrado —
Das Heilegeque a Universidade de Oxford, Inglaterra, traglen 1923 com o titulo dehe
idea of Holy (adotado também nas traducdes a outras ling@ds), publicou extensa
bibliografia, na qual se destacaconcepcdo do Espirito Santo em Lutét899);Vida e
acdo de Jesu$1902); Concepcao naturalista e concepcao religiosa do rmu@®04); A
filosofia da religido de Kant-Fries e sua aplicacaddeologia(1909) eEstudos relativos ao
nuinoso(1923). Suas concepcdes mereceram diversos estDdosrso de Humanidades da
Open University (Inglaterra) dedica uma de suadades ao livr@ idéia do Sagrado

A categoria fundamental de que parte Otto € a deinaso. O termo é pouco
usual mas se relevou muito expressivo. Provém diavnaalatinanumine que significa
divindade. O sufixasocorresponde a cheio de (medroso = cheio de medanoso = cheio
de divindade).

Rudolf Otto quer apreender o racional e o irradioaidéia de Deus, para o que
procede a andlises histdrica, psicoldgica e seggdt conceito de numinoso. Tratando-se de
uma priori ndo pode ser definido mas pode ser descrito.

Para alcanca-lo, entende ser necessario procededlBe circunstanciada das
experiéncias ddemor, da fascinacdoe do aniquilamento Tais noc¢des, contudo, ndo se



171

esgotam, no plano psicolégico, remetendo, a seuaveima experiéncia metafisica que o
sentimento como tal é impotente para expressar.

Quando nos deparamos com o fato religioso, umaétema natural ao espirito
humano consiste em torna-lo compreensivel. “Pada idéia teista de Deus, mas muito
especialmente para a cristd — frisa Rudolf Ottoessencial que a divindade seja concebida e
designada com rigorosa precisao por predicadostas espirito, razdo, vontade, vontade
inteligente, boa vontade, onipoténcia, unidadeutistancia, sabedoria e outros semelhantes;
guer dizer, por predicados que correspondam aogeales pessoais e racionais que o homem
possui em si mesmo, ainda que em forma mais limitadestrita Ao mesmo tempo, todos
esses predicados sdo, na idéia do divino, pensaaos absolutos; ou seja, como perfeitos e
supremos (...)". Justamente o que nos permite rgee® fato religioso como algo mais que
puro sentimento é a possibilidade de formularmeks,ddéias claras e distintas. Esse é, alias,
um dos distintivos de religides como o cristianismo

Mas, ao mesmo tempo, devemos chamar a atencdouparautro aspecto
fundamental: se, por um lado, captamos em conce#oss o fato religioso, a experiéncia do
transcendente, ndo ha davida, por outro de quenélegsgotam a esséncia da divindade. Ha
uma como que inadequacdo fundamental entre o ¢oneeiaquilo que pretende ser
significado através dele: Deus néo € (somentejaque falamos dele. Os nossos predicados
acerca da divindade seriam, assasgenciais sintéticosu seja, como frisa Rudolf Otto, “(...)
predicados atribuidos a um objeto que os recelbsterga, mas que nao é compreendido por
eles nem pode sé-lo, mas que, ao contrario, dewsgreendido de outra maneira distinta e
peculiar (...).

O erro do racionalismo consiste, no terreno dajiésli em ter substituido os
conceitos com que nos aproximamos do absolutogyoos que nao sao privativos da esfera
religiosa, mas que pertencem, também, "a esferarahatlas representacées humanas".
Pretendendo deitar luz sobre a esséncia da religéacionalistas terminam por inviabiliza-
la, despindo do seu carater emocional e supraraciGertamente, quando os adversarios da
religido frisam que a "agitacdo mistica nada temaracom a razao, prestam um maior servico
aguela, do que o prestado pelos seus pretensosdefe, 0s racionalistas. "(...) Tomara — diz
Rudolf Otto — "que seja um saudavel estimulo o mseque a religido ndo se reduz a
enunciados racionais (...)

O estudo da base vivencial do fato religioso erdeeraecessariamente pelo
caminho do conhecimento do sagrado. Poderiamogriemeiro lugar, fazer uma definicdo
descritiva desse termo. “O sagrado € — frisa Ru@itb — uma categoria explicativa e
valorativa que, como tal, se apresenta e nascesixamente na esfera religiosa. E certo que
interfere em outras, por exemplo, na ética; maspndcede de nenhuma E complexa, e entre
0s seus diversos componentes contém um elemerdoifsp, singular, que escapa a razao
(...) e que éarreton, inefavel; ou seja, completarnente inacessivel @pceensdo por
conceitos (como em terreno diferente ocorre coralo)b

Na tentativa em prol de chegar a esséncia da ca&egdp sagrado, € necessario
gue o separemos do seu componente moral, bem cemgualquer outro componente
racional. A esséncia da categoria do sagrado gena,Rudolf Otto, muminoso Trata-se de
uma categoria peculiar, explicativa e valorativag (yai acompanhada de uma disposicao
numinosade animo, nao passivel de definicho, mas apenadesi&ricdo, compreensivel
indiretamente, mediante sugestfes aproximadas ejupresentam ao espirito, de forma a
permitir que emerja nele a vivéncia caracteristicaagrado, num misto de terror-admiragéo.
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O numinoso nao se deve confundir, entretanto, cdsemtimento de criatura” ou
de anulagédo perante o sagrado. Este sentimentmmestte, acompanha a vivéncia do
numinoso. Mas €, do ponto de vista psicologiconapeefeito da presenca de um elemento
transbordante e misterioso. Esse "sentimento @ggucal' € 0 que aparece, por exemplo,
quando Abrah&o ousa falar com Deus acerca dadmsteodomitas (Geén. |, 18, 27): "Eis que
me atrevo a te falar eu que sou po e cinza". Smhheicher analisou detalhadamente este
sentimento, denominado por ele de "absoluta deperalé Em que pese a importancia desse
sentimento na teologia biblica (todas as passagemsno Antigo e no Novo Testamento, se
referem aanawa— pobreza de espirito, esvaziamento de si proplema disponibilidade —)
ou na literatura mistica (teitmotiv da pequenez nas méos de Deus, tdo em voga no
pensamento de S. Teresa de Lisieux ou de CharlEsut=uld, por exemplo), ndo constitui,
contudo, o cerne da vivéncia daminosa'Mas, — pergunta Rudolf Otto — 0 que é e como &,
objetivamente, tal como o sinto fora de mim, isse ghamamos deuminos@"

O primeiro sentimento que acompanharagonené o expresso pelo adjetivo
tremendum Temor ndo é o0 mesmo que medo, embora guarde algelacdo com ele. A
diferenca fundamental entre o sentimento do tremeraquilo que inspira medo, consiste em
que o primeiro provém diretamente do desconheadildomisterioso, do “absolutamente
outro”, enquanto que para o segundo podemos idmmtifausas naturais. Algumas linguas
possuem expressdes que exprimem adequadamentaénoesgen dotremendo Em hebraico,
por exemplohiqg'disch = santificar “santificar uma coisa no coracdo’ngiga, no sentir de
Rudolf Otto, "distingui-la pelo sentimento de unv@apeculiarissimo, que se ndo confunde
com nenhuma outra classe de pavor significa vdéondediante a categoria daminosd. Os
gregos exprimiram esse sentimento de espanto sagradiante a palavrsebastosentido
gue foi captado perfeitamente pelos primeiros &t que consideravam idolatria o fato de
predicar essa qualidade das criaturas. Na linggkesa, encontramos a palavaae e a
expressao hstood aghastjue, no seu sentido mais profundo, remetem a umtmssnto de
temor perante o0 numinoso. A expressao alémiiggen (santificar), retomou em toda sua
integridade a linguagem das Escrituras.

O pavor numinoso constitui a nota caracteristicacdamada “religido dos
primitivos”; ali se apresenta como “pavor demonfaddas formas mais evoluidas da
religiosidade, encontramos que esse sentimentm btéb desaparece, mas perdura em
manifestacbes que se tornam paradoxais para oprgbendem sistematizar a vivéncia
religiosa em formas racionais. Tal é, por exemalorgé theory(célera de Deus) no Novo
Testamento ou o zelo de Jahveh, no Antigo, expreasenérgica exclamacao do salmista:
“Porque consumiu-me o zelo da tua casa” (Sal. 89,ra qual, segundo Rudolf Otto, “(...)
desvelar-se por Jahveh € um estado numinoso quenamartambém a quem o sofre os tragcos
do tremend®. Convém salientar, aqui, o carater antinaturasdesentimento de terror ou de
pavor numinoso que revela, negativamente, a prasimabsolutamente outro”.

O segundo sentimento, que acompanha o numen, @ressr pelo substantivo
rnajestas majestade. O numinoso apresenta-se, na experignsiica (que constitui o cerne e
a forma mais elevada da experiéncia religiosajdorentalmente comoajestade tremenda
O conceito de majestade indica poder, poténcigopéacia, onipoténcia. Para Rudolf Otto
“(...) o carater majestatico pode persistir vivbalde o aspecto primeiro do numen, a sua
inacessibilidade e a swagé cede e se apaga, como s acontece na misticate &lemento
de majestade, de prepoténcia absoluta, responde ae@®u correlato no sujeito, como a sua
sombra e reflexo subjetivo, aquele sentimento deguta que surge do contraste com essa
poténcia superior, como sentimento da prépria ssgfni, da anulacdo, do ser terra, cinza,
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nada e que constitui, por assim dizer, a matéfigmgomuminosa para 0 sentimento da
humildade religiosa".

Esse sentimento de humildade religiosa aparecamo ge fundo da comparacéao,
ou do contraste, entre a plenitudendajestasdivina, que domina sobre todas as coisas, e a
enorme fragilidade da criatura. Nas varias ten@d&nda mistica, o sentimento de humildade
religiosa pode-se identificar, basicamente, conemtimento de criatura™: o sentimento de
pequenez diante da majestade todo-poderosa deeapié@rsobre tudo e sobre todos.

O terceiro sentimento que acompanha o numen é e®@ pelo substantivo
energia Essa qualidade do numen percebe-se comgé ou ira, e é traduzida mediante
expressbes como vida, paixdo, esséncia afetivataden forca, movimento, agitacao,
impulso. Subjaz tal sentimento a experiéncia nastic amor divino que consome. "O amor —
frisa um mistico citado por Rudolf Otto — ndo é st que ira extinta”.

Em relacdo aos trés sentimentos despertados pelemus gregos criaram a
palavraeusebeiaque traduzia “a relagédo de emocéo e de servatd&odo divino”.

ApOs caracterizar os sentimentos que acompanhamnonaoso, Rudolf Otto
volta-se para o que denomina dspecto fascinanteObserva: o fato mais marcante, da
historia da religido, é o contraste que se estabelea vivéncia do numinoso, entre 0s
sentimentos de terror e de atracdo. Ao longo dastad épocas, a humanidade vivenciou o
mysteriumtremendumsuspensa entre 0s sentimentos contraditériogtdmmento perante o
“absolutamente heterogéneo” e de atragdo fascinget@ante uma realidade plena,
majestatica, maravilhosa. Otto explica assim a radigdo existente entre esses dois
sentimentos: “(...) Na mesma medida que o objetdnalidemoniaco possa aparecer no
horroroso e refreador do animo, apresenta-se iguarrcomo sedutor e atrativo. E a mesma
criatura que treme diante dele em humilimo desns&inte a0 mesmo tempo o impulso a se
unir a ele e a dele se apropriar de alguma formmis®ério ndo é s6 maravilhoso para ele,
mas também admiravel; de sorte que, ao efeitmwmenque perturba e transtorna os
sentidos, junta-se o efeito dionisiaco que embasgaentidos, arrebata, enfeitica e amitde
exalta até a vertigem e a embriaguez”.

No cerne dessa atracdo queumenexerce sobre o espirito humano, situa-se toda
a trajetoria da mistica. Busca-se, num processasdese, chegar até o mistério, apropriar se
dele. E o interesse mumenpor ele mesmo. A bem-aventuranca é a vivéncieedesslir-se
com o numen desejado. Dois procedimentos de apropriacdo ndmen podem ser
identificados: a fusdo do proprio homem religiogmnco numen através de atos magico-
culturais (formulas, béncéos, conjuros, consagsagetiiégios) ou as praticas chamativas
mediante as quais 0 homem “se apropriadmen o faz morar no seu interior e se expande e
enche dele na exaltacdo e no éxtase".

O efeito produzido no animo por essa comunhdo commwené inexprimivel em
palavras. “O que olho nenhum viu, 0 que ouvido nembuviu, 0 que corpo humano nenhum
sentiu”: as palavras de Sdo Paulo traduzem adnhinamée essa realidade. Esse carater
inexprimivel da vivéncia da comunhdo conmumenaparece também, na literatura mistica,
nos relatos das conversoes.

Nessa altura muda de plano e passa a seguinteagitagComo se da que o
sentimento religioso emerge ao espirito, ou meltfmmno nos damos conta dele?



174

Para responder a indagacado, Otto formula o quendieaode “lei da associacao
de sentimentos”. Eis a forma em que o autor ex@ssa lei: “Segundo uma conhecida lei
fundamental da psicologia, as representacdesraenate cada uma delas suscita a outra, de
forma que a faz entrar no terreno da consciénciandp ambas séo, de alguma maneira,
semelhantes. A mesma lei rege para os sentimeDosgual modo, um sentimento pode
fazer ressoar outro parecido e dar ensejo a qemteste outro. E assim como em virtude
da lei da atracdo por semelhanca, as representahégam a se confundir, de forma que
possuo a representacdo x em lugar da sua assggiadaim podem produzir-se, .também,
trocas e confusfes de sentimentos. Posso respandg®a impressdao com 0 sentimento X,
guando a reacao apropriada seria 0 sentimentoglnfieénte, posso passar de um sentimento
a outro por transito gradual imperceptivel, por qusentimento x vai se debilitando e
apagando, na mesma intensidade com que aumentafogtalece o sentimento y, o seu
concomitante (...)".

A "lei da associacdo de sentimentos", frisa Ru@dtb, ndo deve ser entendida
em sentido evolucionista, como se um sentiment@wesas de outro, mas em sentido
conjuntural: um sentimento x, para o qual o nosgdrigo ja estava predisposto, pode ensejar
a vivéncia de um outro sentimento y, para o quplalmente, o nosso espirito ja estava
previamente disposto. E isso o que acontece noinm@asito da consciéncia moral: o
sentimento da obrigacdo consuetudinaria, no sefardélia ou da sociedade, pode ensejar no
espirito o surgimento do sentimento de um dever ajiedos obriga, ndo certamente em
virtude de que a consciéncia do dever moral sgjarefrada a partir de uma imposicédo do
costume, mas por se tratar de sentimentos semetshend que é mais importante, por estar o
NOSSOo espirito predisposto para vivenciar a expagaénoral.

Por este caminho, Rudolf Otto chega a assinalamaaf em que se deve proceder,
quando se trata de indagar acerca da aparicdondioneato religioso. Pois bem — frisa o
mencionado autor — igual que com o sentimento dga#io moral, ocorre com 0 sentimento
do numinoso. N&o se deriva de outro sentimentgquevolucédo nele se converta, mas € um
sentimento peculiar, especifico, que — certamergaarda analogias com outros, e por essa
razao pode ser suscitado por estes e chamado ansiestar na consciéncia, assim como ele
pode provocar a aparicdo dos outros. Nossa tacefsiste em indagar acerca de quais séo
estes estimulos quais séo estes sentimentos geresug do NuMINOsSo; em mostrar quais sao
as analogias e correspondéncias que perfazem sat&ogeu seja, em descobrir a cadeia de
estimulos, sob cujo influxo desperta o sentimemtaaiminoso. Este método deve substituir
ao das construcdes e evolucgdes por epigéHeseestudo do processo religioso.

Mas a pesquisa em relacdo a forma em que aparew@semnsentimento religioso
deve, no sentir de Rudolf Otto, ser completadaupaa outra, que enverede pelo terreno das
idéias que traduzem esse sentimento. Aqui o autoprie a doutrina kantiana do
esquematismoEsta no que respeita ao tema que tratamos, godensetizada desta forma:
assim como pode haver uma associacédo de sentintpr@asio seja apenas fortuita, mas que
manifeste uma conexdao permanente (tal a associex&tente, por exemplo, entre o
sentimento do numinoso e 0s sentimentos do tremettdmajestatico, dargé), da mesma
forma pode dar-se urna conexao necessaria e guenproveniente de uma legitima
coeréncia entre idéias afins. Um exemplo destedgaonexaa priori €, segundo Kant, a
vinculacdo da categoria de causalidade (...) cosew esquema temporal, ou seja, com a

@) Epigénese, para R. Otto, *(...) é o contrario defprmacéo; esta admite que as propriedades dadséo ja
estdo pré-formados no germe (...)" (Ob. cit., p769nota 1).
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sucessao no tempo de dois processos consecutives.em virtude da intermediacdo da
categoria, apresentam-se a nds na relacao de eafmsizo".

Rudolf Otto identifica a idéia do sagrado — asstiaos racional e irracional que
a acompanham em todas as religides elevadas — cmori@ncia de um esquema auténtico,
que se diferencia de uma simples associacao palisanga, pelo fato de que ndo se desfaz
no seio do processo religioso, mas ao contrariojéseonfirmado por ele. A forma toda
peculiar em que o racional e o irracional se irgeghram na idéia do sagrado, pode ser
explicada a partir de um exemplo bastante conheeidoiativa interpenetracéo, na esfera do
eroético, do aspecto irracional (instinto sexual) e doisgrto geral humano,iaclinacdoou
simpatia A respeito, frisa Rudolf Otto: "(...) Quano instinto da espécie transcende a vida
instintiva e irrompe na esfera dos altos sentinghtonanos e grava a sua marca nos desejos,
apetites e aspiracdes, na poesia, nas imagenstdaifa gera-se a esfera propria do erotico”.
O erdtico exprime-se, geralmente, com as mesmagssqdes 0 que usamos na restante vida
sentimental. Uma crianga, referindo-se ao seudmai;me ama"; uma moga, referindo-se ao
seu amante, diz, igualmente, "me ama ". A difereegiie as duas manifestacdes esta,
justamente, nos meios auxiliares que rodeiam aEglaomo o tom de voz, o jeito, a mimica,
0S quais, ao serem esquematizados na esfera dmgepa@rdem a ‘inocéncia’ da manifestacao
infantil. De forma semelhante, na esfera religiosarre a esquematizacdo dos elementos
racionais e dos irracionais ao redor da idéia dpas, quando por exemplo dizemos as
criangas, fazendo referéncia aos pais, ou quarmemadis ao homem, fazendo referéncia a
Deus: “Devemos ama-lo, temé-lo, confiar nele". Naso, frisa Rudolf Otto, (...) os conceitos
estdo empapados de uma significacdo que somermebperentende e nota o devoto a quem
‘ensina o espirito’. O terror de Deus € semelhaoteespeito da crianca face ao pai; mas, ao
mesmo tempo, é algo mais do que isso, ndo sO entidade, mas em qualidade (... )".

Rudolf Otto trata em seguida dos meios de expredsdmminoso. O meio direto
mais importante é o texto sagrado, o que, a sedarsobressair a importancia da liturgia do
sagrado. Ha também meios indiretos: o terrivelldime e o misterioso. E, ainda, os meios
artisticos. Escreve, a esse proposito:, “(...) aicalemudece, e emudece por longo tempo e
por completo, de sorte que o siléncio mesmo se,oreassim dizer (...)". Sob esse angulo
poderiamos analisar a musica de Bach (Missa eneisor)) de Mendelssohn (Musica para o
Salmo I, versiculo 2: "Servi ao Onipotente com mezlalegrai-vos com tremor', Tomas Luiz
(Musica do "Popule meus" interpretada pelo Madrigfabr de Berlim), etc. Nesses autores, a
inenarrabilidade do numinoso € expressa medians#éacio, como para significar que
perante o “absolutamente heterogéneo” tudo calaimAnsiddo do siléncio expressa,
negativamente, a terrivel grandeza do sagradoagtado vé-se, de igual modo, submetido a
processo de racionalizacdo. Eis a forma em queyngegRudolf Otto, acontece essa
evolucdo: “(...) nos dominios mais diversos daohiatda religido pode-se seguir esse
processo em todas as suas fases. Pode-se afir@ar quminoso atrai para si e assimila
sempre 0s pensamentos que formam o ideal das adegde dos individuos sobre o
obrigatorio, o legal, o bom. Esses ideais convedema ‘vontade’ doumen que ao mesmo
tempo se tornam o seu guarda, ordenador e fundadmda vez se inserem com mais forca
nele e o moralizam. O sagrado se faz bom e, poy isbom se faz sagrado, sacrossanto, até
gue ambos os elementos se juntam em fusdo ja ahaliss, e entdo constitui-se o sentido
cabal e complexo do sagrado, que ao mesmo tempone & sacrossanto. O mais
caracteristico da religido do antigo Israel, ao @sea partir de Amos, é justamente a intima
reunido de ambos os elementos. Deus nenhum é c@easde Israel. Pois ele € o sagrado
absoluto. Mas, de outro lado, nenhuma lei é comlei ale Jahveh, porque ela ndo é

simplesmente boa, mas também ‘sagrada’.
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Ao analisarmos os varios aspectos da evolucdo dvoineso, é importante
lembrar, no entanto, que néo se trata da sua trtaaséo em outras realidades, mas do seu
preenchimento com outros conteudos, de forma &legga evolugcédo processa-se e consuma-
se no interior do numinoso, acrescentando a ten#&ona entre 0 primigénio aspecto
irracional e os novos conteudos racionais.

Embora o sentimento do numinoso evolua da forma auteriormente foi
mostrada, Rudolf Otto destaca que o sagrado é ategaria cornpostaapriori. “O sagrado
— frisa o0 citado autor — no sentido pleno da palaér portanto para nds uma categoria
composta; as suas partes componentes sdo os seuntgs racionais e irracionais. Mas
igualmente em relagdo a uns e a outros, o sagradwmé&ategoripura e a priori Essa é uma
afirmacédo que devemos sustentar com todo rigognperqualquer sensualismo e qualquer
evolucionismo".

Rudolf Otto percorre aqui o caminho assinalado Kamnt naCritica da Razao
Pura: se bem é certo que o nosso conhecimento comegaacexperiéncia, nem todo ele
origina-se da experiéncia Em relagdo ao conhecomentpirico, Kant distinguiu o que
recebemos a partir das impressfes sensiveis, daguib que a nossa faculdade elabora e
proporciona por si mesma, “instigada meramente spdlapressdes sensiveis”. O
conhecimento do numinoso é dessa natureza. Degartas, a partir do conhecimento do
mundo, mas nédo se reduz a ele, inclusive chegsealtée contrapor. Pela forca da reflexao
sobre a nossa razao podemos identifica-lo comoanhecimento puro, ou seja, que confere
objetividade, e d priori" ou seja que brota "do fundo da alma" e que éptutirredutivel a
experiéncia?

@ Tenha-se presente que Kant, ao postular queriri ndo vem da experiéncia, deixou em aberto a questéo
sua origem, o mesmo podendo dizer-se de Otto. Wé&oat, certamente, de algo inato. Hegel, ao paocu
estabelecer o ciclo histérico em que se gerouassauela categoria, forneceu uma pista mais fecund
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4. O sagrado e o profan@l956), de Mircea Eliade (1907/1986)

Mircea Eliade nasceu na capital da Roménia (Butgresn 1907. Depois de
adquirir a sua formacéo intelectual na patria dgeon e interessando-se pelo estudo das a
religides, concluiu a Universidade de Calcutd,mhd, onde permaneceu de 1928 a 1931. De
volta a Bucareste publicou seus primeiros estuansl1635, versando a religido hindu.
Durante a guerra, viveu em Lisboa, radicando-s@aris no pds-guerra, durante muitos anos,
como professor da Ecole des Hautes Etudes. Fingnweu cursos e orientou teses na
Universidade de Chicago, nos Estados Unidos. Raleessa Ultima cidade, aos 79 anos, em
1986.

Eliade é parte do movimento intelectual, iniciado William James (1842/1910),
na América do Norte, que buscou estudar a religido vistas sobretudo ao conhecimento do
préprio homem e ndo mais para tentar sondar entopusstiria a divindade. Criou-se assim
uma nova frente de investigacao devotadapgeriéncia religiosaNesse particular, Eliade foi
marcado em especial pela obra de Rudolf Otto (18&9)), A idéia do sagradq1907),
aparecida em 1917. Contudo, ndo quis seguir a mishsadesse mestre, criando um novo
método.

Como vimos, Otto utilizou o método transcendentespirando-se em Kant. Para
este fil6sofo, 0 homem nado tem acesso a realidadsigeconstruindo um modelo do que
poderia ser aquela realidade com base em cona&itdgis, que denominou dategorias
Assim o real seria estruturado por determinadtegodas. Além disto, tais categorias nao
provém da experiéncia (designou-as como seadgriori). O verdadeiro sentido da
experiéncia religiosa, na visao de Otto, seriaaqiiglo por reduzido numero de conce#os
priori, entre 0s quais o de mistério tremendo, fascinaéo

Eliade também aspira reconstituir a experiéncigiosa mediante o emprego de
alguns conceitos centrais. Contudo, nessa invesiigdecidiu ndo utilizar métodos logico-
dedutivos, preferindo fazé-lo de forma descritivaleu-se do amplo conhecimento que havia
acumulado ndo apenas das religides ocidentais emtais mas igualmente das religibes
arcaicas, assim chamadas por nédo haver alcangafosa elaboracéo intelectual, a exemplo
do que se deu no induismo ou no judaismo.

Mircea Eliade adotou postura fenomenoldgica, denagéio devida a seu criador,
o filosofo alemdo Edmund Husserl (1859/1938). Husszeditava que a partir de descrigdes
rigorosas (e minuciosas) seria possivel apreen@ssé@ncia dos fendbmenos, idéia que havia
sido abandonada por sua proveniéncia aristotéicusta, isto é, diametralmente oposta a
kantiana, vitoriosa na Filosofia Moderna. Deste mddusserl admitia que o conhecimento
pudesse traduzir a realidade em si. Essa hipotesenfenolégica), viria a ser aplicada a
diversas esferas do conhecimento, inclusive aidieligneste caso da iniciativa de Gerardus
van der Leeuw (1898/1950). Ainda assim, Eliade cnograndemente, sobretudo porque seu
estudo considerava, na pratica, todas as expagraligiosas conhecidas.

Eliade deu conta de suas investigagbes em vastedodfia. Considera-se,
contudo, que o inteiro teor de sua proposta estmpida no livroO sagrado e o profano
publicado em 1956. Produziu também um amplo paiogema a que dedicou a vida na obra
Historia das crencas e das idéias religiogam trés volumes).
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O sagrado e o profan® resume o essencial da investigacdo do notaveliestu
Eliade ndo se deixa impressionar pela secularizggémovida pela Epoca Moderna
Ocidental, convencido que esta de que muitas dagled dos modernos encontram sua
explicacdo ultima na religiosidade do homem. Qoliestuda a experiéncia religiosa, detendo-
se no exame da construcdo das idéias de espagwe, te, finalmente, da vivéncia religiosa
propriamente dita. Na conclusdo examina especitoéeno tema do sagrado e do profano no
mundo moderno.

Para Mircea Eliade, o homem toma conhecimento doada porque “este se
manifesta, se mostra como qualquer coisa de absuduite diferente do profano”. O autor
romeno propde o terntuerofaniapara indicar o ato da manifestacdo do sagrade;tesso,
alias, é pratico, porquanto apenas exprime o cdotetimologico, a saber que “algo sagrado
se nos mostra”. As religides ndo sdo mais do qemaadeamento de hierofanias. Nelas,
encontramo-nos diante de algo misterioso: a maagéae de uma realidade diferente, que nao
pertence ao nosso mundo, através de objetos gomarfoparte dele. No fato da hierofania
aparece no sentir de Mircea Eliade, um paradoxoelgielestaca da seguinte forma: “(...)
Manifestando o sagrado, um objeto qualquer tormaus@ coisa e contudo, continua a ser ele
mesmo, porque continua a participar do seu meimicdsenvolvente. Uma pedra sagrada
nem por isso é menos uma pedra; aparentementenj@on exatiddo; de um ponto de vista
profano) nada distingue de todas as demais pdeélaas.aqueles que a cujos olhos uma pedra
se revela sagrada, a sua realidade imediata tralasseunuma realidade sobrenatural. Por
outros termos, para aqueles que tém uma experiéigsa, toda a natureza é suscetivel de
revelar-se como sacralidade césmica. O Cosmos aatatalidade pode tornar-se uma
hierofania”.

A propdsito do aspecto vivencial do sagrado, dastaseguinte: "(...) o sagrado e
o profano constituem duas modalidades de ser nodojuduas situacdes existenciais
assumidas pelo homem ao longo da sua histéria'sddt@ romeno salienta que o estudo
dessas vivéncias interessa ndo s6 ao historiadoral@ides, mas também "(...) a todo
investigador desejoso de conhecer as dimensdew@iesda existéncia humana.” Embora na
caracterizagdo das vivéncias do sagrado e do mrofimcea Eliade acuda a exemplos da
historia das religides, o0 seu interesse iniciadl@niificar as feicdes essenciais, arquetipicas,
delas, notadamente da experiéncia religiosa. "Onggeinteressa em primeiro lugar, — frisa
Mircea Eliade — € apresentar as dimensdes eq@ecifia experiéncia religiosa, salientar as
suas diferencas com a experiéncia profana do MUX#o.insistiremos sobre os inumeraveis
condicionamentos que a experiéncia religiosa doddwsofreu no curso do Tempo (...)"

O homem religioso tem horror da homogeneidade pgagesprofano. Desnorteia-
se nele. Perde ali o referencial. Assim como naaegisténcia do dia-a-dia, na consolidacao
do nosso mundo particular, h4 espagcos mais sigtifas do que outros, (a cidade dos
primeiros amores, a terra natal, etc.), que nosip&m estruturar a nossa propria orientagao,
de forma semelhante para o homem religioso ha &rioga necessidade de encontrar o
espaco sagrado, a partir do qual possa se oriaptamiverso. Ora, a experiéncia dessa
necessidade é arquetipica. A respeito, frisa Miiekade: "Digamos imediatamente que a
experiéncia religiosa da ndo-homogeneidade do esmatstitui uma experiéncia primordial,
homologével a uma ‘fundagdo do mundo’. N&do se tlatama especulagéo teorica, mas de
uma experiéncia religiosa primaria, que preceda wdeflexdo sobre o mundo. E a ruptura

@ O titulo completo do livro © sagrado e o profano: a esséncia das religidesdicdo original apareceu em
francés. A tradugdo ao portugués foi efetivada Relitora Livros do Brasil, de Lisboa. A edicéo ligs é da
Martins Fontes (1992).
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operada no espacgo que permite a constituicdo dalangorque é ela que descobre o ‘ponto
fixo’, o eixo centra! de toda a orientacdo futu@uando o sagrado se manifesta por uma
qualquer hierofania, ndo s6 ha ruptura na homodadei do espaco, mas ha também
revelacdo de uma realidade absoluta, que se opB@odealidade da imensa extensao
envolvente. A manifestacdo do sagrado funda ontawente o mundo (...)"

Assim como o homem religioso procura sacralizar spago, insere-se sua
existéncia, também, no contexto de um tempo sagtadgpo primordial, raiz ontolégica do
tempo profano, do dia-a-dia. “E — frisa Mirceaall — um tempo ontoldégico por exceléncia,
‘parmenidiand®; mantém-se sempre igual a si mesmo, ndo muda eesgeta. Com cada
festa periddica reencontra-se 0 mesmo tempo sagradmesmo que se manifestara na festa
do ano precedente ou na festa de ha um século;térapo criado e santificado pelos deuses
guando das suas gesta, que sado justamente readlaslipela festa. Por outros termos,
reencontra-se na festa a primeira aparicdo do tesagoado, tal qual ela se efetuah
origine, in illo tempore (...) Criando as diferentes realidades que @&aest hoje o mundo,
os Deuses fundavam igualmente o tempo sagrado, gist 0 tempo contemporaneo de uma
criagao era necessariamente santificado pela m@sea atividade divinas”.

Dai a importancia definitiva que as Festas reptasempara o religioso. Porque
sdo elas, sem duvida, os momentos sagrados queagcams 0 sentido da vida humana,
inserindo-a num contexto sacral. "Na festa — fklsaea Eliade — reencontra-se plenamente a
dimensdo sagrada da Vida, experimenta-se a saatmaexisténcia humana como criacao
divina. No resto do tempo, ha sempre o risco deilexsy o0 que € fundamental: que a
existéncia ndo é ‘dada’ por aquilo que os modechasnam ‘Natureza’, mas sim que € uma
criacdo dos Outros, os Deuses ou os seres senmglivMas nas festas reencontra-se, a
dimensdo sagrada da existéncia, tornando-se admpr&omo é que os Deuses ou 0s
Antepassados miticos criaram 0 homem e lhe ensmnasadiversos comportamentos sociais
e os trabalhos préticos.

Eliade apresenta exemplos edificantes da permaméai nossa vida cotidiana,
dessas experiéncias primordiais. A titulo de exemiphsta referir que, no sentir de Mircea
Eliade, a experiéncia primeira do espaco sagradwtite a base a partir da qual se
desenvolve a arquitetura urbana, domiciliar e i@y "A arquitetura sacra — frisa 0 N0sso
autor — ndo faz mais portanto do que retomar engdebeer o simbolismo cosmoldgico ja
presente na estrutura das habitacées primitivas.sPo turno a habitacdo humana fora
precedida cronologicamente pelo ‘lugar santo’ om0, pelo espago provisoriamente
consagrado e cosmisado (...). Isto € o0 mesmo qe¥ due todos os simbolos e rituais
concernentes aos templos, as cidades e as casasmjesm Ultima instancia, da experiéncia
primaria do espaco sagrado”.

Do que se indicou precedentemente, depreende-aecarateristica do conteudo
transmitido pelo mito, que forma parte da mentaédao homem religioso: para ele, nas
palavras de Mircea Eliade, "(...) 0 essencial ptece existéncia. Isto é verdade tanto para o
homem das sociedades ‘primitivas™ e orientais c@a@ o judeu, o cristdo e 0 mugulmano.
O homem é aquilo que é hoje porque urna série agtexmentos ocorreraab origine.Os
mitos contam-lhe esses acontecimentos e, ao faslicam-lhe como e por que razédo ele
foi constituido desse modo. Para o religioso, atémcia real, auténtica, comega ho momento
em gue recebe a comunicacdo dessa histéria priah@dissume as suas consequéncias. Ha

@ Refere-se a Parménides, fildsofo grego (515-480,aconsiderado o primeiro a afirmar a existédeiaima
permanéncia naquilo que aparece, idéia que meaagende elaboracdo tanto em Platdo como em Aliesit
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sempre histéria divina, pois as personagens sddeoss sobrenaturais e 0os Antepassados
miticos (...)". Para Eliade, como oportunamentebieniuiz Carlos Lisbo& "o sagrado esté
na estrutura da consciéncia e de forma alguma é@aapema fase da historia dessa
consciéncia.”

Eliade considera que a dessacralizacdo da exiaténonana corresponde a uma
espécie de desdobramento da dessacralizacdo dezaatGontudo, a ignorancia do sagrado
pode levar, entre outras coisas, a movimentosigugie profetismo social, de que Ihe parece
exemplo expressivo a mitologia do comunismo. EscréMarx retoma e prolonga um dos
grandes mitos escatologicos do mundo asiatico-eredéliteo, a saber: o papel redentor do
Justo (o "eleito”, o “ungido”, "o inocente", o "neAWYeIro"; Nnos nossos dias, o proletariado),
cujos sofrimentos sdo chamados a mudar o estatutdogico do mundo. Com efeito, a
sociedade sem classes de Marx e a consequentewdedamlas tensdes histéricas encontram
seu precedente mais exato no mito da ldade de @Que, segundo mudltiplas tradi¢des,
caracteriza o comeco e o fim da histéria. Marxqreceu este mito veneravel de toda uma
ideologia messianica judaica-crista: por um ladpapel profético e funcéo soterioldgica que
ele atribui ao proletariado; por outro lado, a lfiteal entre o Bem e o Mal, que pode
aproximar-se facilmente do conflito apocalipticdrere o Cristo e o Anticristo, seguido da
vitoria decisiva do primeiro".

O culto do sagrado teve o mérito de proporcionatide a existéncia humana.
Renunciar a essa experiéncia secular, equivale etengler suprimir uma dimensao
intransponivel do homem, com os riscos inerentssa tipo de atitude, isto €, a colocacao do
culto do sagrado em lugares indevidos.

© Um pioneiro chamado Eliad€ultura — O Estado de S&o Pab(309), 1986.
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lll. A SINGULARIDADE DA EXPERIENCIA MORAL

l. Imperativo de distinguir experiéncia moral d@eséncia religiosa

Para melhor esclarecimento da questdo, cumprimait@idque ndo podem ser
confundidas a experiéncia mistica com a experiéetigiosa propriamente dita.

A experiéncia mistica consiste num contato pesswalo Absoluto, independente
do fato de que possa ser identificado seja coma@diclio catdlica seja com a tradigdo
protestante. No primeiro caso, o Absoluto poderassieicdo concreta, por exemplo, numa
das imagens de Jesus Cristo popularizadas no megspondente.

Suponho que William James brindou-nos com um @ritégoroso para aferir o
gue poderiamos chamar de autenticidade da expieriént causa. Como vimos, trata-se de
verificar se produziu mudanca de comportamento pasécionamento em face da vida. O
exemplo de Teresa de Avila (1515/1582), que invécdgveras edificante. A experiéncia
mistica dotou-a de uma energia extraordinaria, névaa a promover reforma sem
precedentes na ordem religiosa a que pertencia, @déter sabido expressar a espiritualidade
adquirida em textos magnificos.

Como indicou James, a experiéncia mistica, se e&e der desqualificada —
sobretudo por sua significagdo moral —, tampoudbuatvalidade as disciplinas do tipo da
teologia, isto é, que pretendem esclarecer em gueigtiria precisamente a divindade,
atribuindo a esse "conhecimento” validade préximarguistada pela ciéncia.

Em conclusao, a experiéncia mistica é dada a poucos

Por sua vez, a experiéncia religiosa ndo € daddast Vale dizer, ndo se coloca
no polo oposto como deveria ocorrer com a expdaaéndstica.

A experiéncia religiosa consiste na tranquila acéid de que existe a divindade,
sem o que a mundanidade perde o sentido. E ceet@spa aceitacdo ndo € unanime nem
universal? Ainda assim, pode-se afirmar que o ndo reconhetordo sagrado em seu lugar
préprid® muito provavelmente levard quem o faz a colocadm plano impréprio. No
século XX, o Ocidente viveu a tragédia dos totasitaos nazista e soviético. As pessoas que
0 aceitaram — e, lamentavelmente, ainda ha queaneade — simplesmente deslocaram o culto
do sagrado para o plano politico. Ora este é jusitama esfera da barganha e da negociacao
entre interesses conflitantes. Tomar esse ou adoieesse como absoluto, inegociavel,
revestido de sacralidade, levara inevitavelmenteaderancia. Subsidiariamente, o fato serve
para evidenciar o carater mobilizador do sagradoorh-lo equivale a auténtico risco
existencial.

Como se adquire a tranquila aceitacdo da existétaialivindade ou, mais
precisamente, experiéncia religiosa? Basicamenteh@bito. Este, mais das vezes, provém

@ Tenho presente que, como venho reiterando, ocgpdanexperiéncia moral no contexto da cultura otade
onde teve lugar a conquista da tolerancia em raatéligiosa.

@ Aceito plenamente a tese de Eliade segundo aagesgéncia da religido reside no sagrado, incumlzireste
proporcionar sentido a existéncia.
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da pratica do culto externo da divindddeTambém a familia pode levar a crianca e o
adolescente aquela tranquila aceitagao.

Entendo que a aceitacdo da existéncia de Deusa oeligido dos pais, se for o
caso, precisa ocorrer com tranquilidade. Se agastbelece uma relagdo conflituosa, muito
provavelmente acabara na pura e simples negacé@viddade, inicialmente como reacao
infantil, que podera buscar expressar-se de formadarecida, mais tarde, ou pela simples
colocacao do sagrado em outros planos. A poliicaéncertamente a Unica alternativa.

Nesta altura emerge problema tedrico de dificilicid.

A tranquila aceitacdo da divindade € um procesporgdneo? Dificil responder.
A julgar pelos impasses da moral dos sentimentas, acaba por atribuir a adesédo a
moralidade a algo de inato no homem, transita-s& yraa questdo de fé. Como diria Kant, o

tribunal da razéo é incompetente para julgar tagnaguestao.

N&o se pode negar que 0s principios morais estegsociados a experiéncia
religiosa. Contudo, essa circunstancia nao semaigentificar as duas experiéncias.

Acredito que, neste livro, haja conseguido iderdifia maneira pela qual emerge
a moral social, dissociada dessa ou daquela religgiminando por revestir-se de feigéo
consensual. Esse desfecho decorre precisamentasialidacdo do pluralismo religioso.

Sendo assim, a moral ndo pode ficar na exclusipardincia da religido. Requer
fundamentacédo de natureza ética.

Deste modo, a correta compreensdo da experiéndial,ntue ora buscamos,
pressupunha desvincula-la inteiramente da expeésiéetigiosa. Resta por certo aspectos a
esclarecer. Mas é melhor fazé-lo em funcdo do dimtemto que sugiro para a questado, na
conclusao desta Terceira Parte adiante apresentada.

2. Componentes bésicos da experiéncia moral

A analise tedrica da experiéncia moral ndo podquddsicar as contribuicbes da
sociologia, como adverte Gurvitch, desde que sejacapazes de nos manter no plano
conceitual. O rigor e a consisténcia conceituas @deitmotiv da ética como disciplina
filosofica. Ainda assim, embora ndo faca sentisdateaqui reproduzir o que € sobejamente
sabido pela Historia da Filosofia, é imprescindieelpresente que o conceito de experiéncia
afirmou-se sobretudo como experiéncia natural, sejustamente a transicdo para a
experiéncia cultural um dos grandes problemasde®riegados por Kant. E também que a
perspectiva transcendental — de que nos louvamaolsriga a nos atermos aos limites da
experiéncia humana. Deste modo, a observacao &gicialndo pode ser recusada se de fato
nela somente nos inspirarmos para alcancar a plenalacéo conceitual do tema proposto.
A definicdo que avancamos a seguir pretende res@eregra enunciada.

A experiéncia moral consiste na vivéncia de umarasfia vida que, sendo sem
davida muito relevante, insere em seu seio cosflitadicais, exigentes de opc¢des que
somente se impdem se merecedoras de adesao vialuntar

® Adoto aqui a definicdo de Igreja avancada por koassociagao livre destinada & pratica do culieres da
divindade.
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A definicdo pretende inserir 0s tracos essenciais.

Trata-se de umaivéncia isto €, ndo simplesmente de um conhecimentorrakio
A moral pode e deve naturalmente ser ensinadapseoskivel que determinado individuo
somente se haja dado conta de sua existéncia meske Contudo, se nao a vivenciar, pode
simplesmente tornar-se o caminho da hipocrisia.p&sisamente do que se trata e posso
expressa-lo de modo claro e pertinente. Mas, $&@@ nao tenho nenhuma ma consciéncia.

Muito provavelmente, a vivéncia moral requer umotige aprendizado que,
talvez, resulte sobretudo das consequiéncias (thdiig, pessoais) de sua violagéo.

Para se constituir, autenticamente, em experiénoial impde-se o aprendizado
de que a violagdo da regra moral ndo pode serfetags comopecad embora, no seio da
familia, é provavel que habitualmente seja aprasentieste modo. O pecado corresponde a
violagdo de uma regra religiosa. Tratando-se dgpcotamento, sempre terd algo a ver com a
moral. Ainda assim, o pecado diz respeito & satvdedalma na vida eterna e ndo a existéncia
terrena® Neste caso, ou bem o pecador é catélico e reaarmea instancia externa (a Igreja,
em busca de perdao ou expiacdo) ou bem é protesamiassunto passa a dizer respeito ao
culto interno da divindade, para o qual inexistgraeuniversal que possa ser imposta. Em
ambas as circunstancias, passa-se ao plano dacd@pamdo portanto a nossa esfera de
competéncia.

A violacdo da regra moral € outra coisa. Como poclarer que o individuo
venha a dar-se conta de que agir de maneira in@crredo de tratando de acdo de carater
penal — é assunto que s6 a si mesmo diz respeito?

O conceito deatitude aventado por Gurvitch, que tivemos oportunidade d
examinar, é interessante se pudermos aproximaa eégpressdo: "fulano € uma pessoa de
atitude", no sentido de quem se diz, habitualmesetebom carater.

Erich Fromm tentou aproximar o temperamento dotegra meu ver sem
sucesso. A psiquiatria, por sua vez, identificaammarater com a personalidade psicopatica.
Esse caminho (da psicologia) ndo se tem reveladaoné® porquanto a descoberta de si
mesmo, como ser moral, somente pode resultar dedelcom o outro. Como essa relagcéao
da-se inicialmente no seio da familia, porventusa,adverténcia de Sigmund Freud
(1856/1939) possa revestir-se de maior significadtadamente porque, sendo uma de suas
tentativas de aplicar a sua doutrina ao campolsoéa fica adstrito ao que seria estritamente
psicoldgico.

Em Totem e Taby1913)® Freud parte da constatacdo de que a proibicdo do
incesto corresponde a uma regra milenar, conforevficacdo em tradicoes de tribos
australianas. Freud esta interessado em corretaciessa descoberta, que classifica como
tabu, com os mecanismos de apaziguamdnoten) a fim de fixar origens remotas para a
neurose.

Sem gque seja necessario aceitar os postuladosicengise, € de percepcao

intuitiva que a proibicdo do incesto é uma condigi@ moralidade. A alternativa seria

“ Essa precisamente a dificuldade do tomismo emdacética aristotélica, conforme foi indicado ngBela
Parte.

®) Tradugao brasileira: Volume XIIl ( 191311914) ddig&o Standard das Obras Completas (Rio de Janeiro,
Imago, 1996)
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transformar a familia numa comunidade promiscua poganto, inadministravel — , o que,
certamente, teria impedido que desempenhasse ol papgamental de assegurar a
sobrevivéncia da espécie humana.

A proibicdo do incesto tem, em si mesmo, um elemeessencial na
transformac&o da pessoa humana num ser moralaBsagem da atra¢éo carnal (embora n&o
de modo exclusivo, mas predominantemente sexuaBrean filial. A amizadé® que é uma
caracteristica primordial da moralidade, € impeaes&em essa dimensdo do amor. Outro
desdobramento reside no amor do proximo e de snmgwincipio basico do cristianismo.

Aqui é possivel estabelecer outro traco distintertre experiéncia moral e
experiéncia religiosa. A apresentacdo que dela Radolf Otto reveste-se de grande
dramaticidade, como vimos. Sendo o absolutamerit®,ca divindade nos anula, esmaga,
atemoriza. Ainda que possa ter carregado nas tiétaeontestavel que o medo faz parte da
experiéncia religiosa. Em contrapartida, mesmo tddu que, em parte da vida, no seio da
familia, a regra moral possa ser imposta pelo m&zlo,individuo estancar nesse patamar esta
de antemao condenado a jamais se encontrar conmoosal. A familia pode permitir que se
efetive aquela transicéo por ser o lugar onde ro@io repressivo acha-se associado ao afeto
e ao carinho e, portanto, a sua aceitacao de famoaosa.

E, assim, acredito haver chegado a outra compondatenoral (aadesao
voluntaria), constante da definicdo sugerida.

Quanto ao conflito, por se tratar da esfera dosrgal suponho que se torna
patente o seu significado se tivermos presenteocepso histérico cultural, como pretendo
demonstrar adiante.

Com as consideracfes precedentes espero ter digenade modo satisfatorio
as extraordinarias contribuicbes de Scheler e @ilrvio tocante & dimensdo emocional da
experiéncia moral. Ao fazé-lo, naturalmente namegiretendendo comparar-me aqueles
gigantes do pensamento. O que imagino ter feitsisttnapenas em haver tirado modestas
consequéncias de sua obra imorredoura.

Resta enfrentar o outro lado da experiéncia mqua,diz respeito ao conteudo da
moralidade propriamente dito, isto €, como se aEaw valor.

O grande mérito de Scheler, além de colocar nanorde dia o tema da
experiéncia moral, consiste em ter buscado dissegaestao dos valores.

Este tema, com o qual esbarrou o neokantismo, devaao desdobramento
culturalistal” mereceria particular consideracdo de autores cuvilbelm Windelband
(1848/1915), Heinrich Rickert (1863/1936) e Emilska(1875/1915). Sintetizando as
conquistas desse ciclo, Windelband formularia sfitéese: "A filosofia transcendental de
Kant €, nos seus resultados, a ciéncia dos progi® tudo aquilo que nos hoje reunimos sob
0 nome de cultura". Max Weber ( 1864/1920), por tseno, fez uma descoberta perene ao
destacar ndo apenas o conflito entre valores niasmgnte a existéncia de duas propostas de

© Gauthier, o grande estudioso ltica a Nicomacpconclui, consoante tivemos oportunidade de mefgde a
doutrina aristotélica pode ser compreendida cétiva da amizade

™ Cf. A Paim-Problematica do culturalism®a edicéo, Porto Alegre, P~7CRS, 1995.



185

sua hierarquizacéo, incompativeis entre si e igeialen mobilizadoras, a que denominou,
respectivamente, de ética de responsabilidadeae di conviccao.

Max Scheler coroa essa fase da investigacdo aorowarpque os valores nao
devem ser confundidos com os bens nos quais sdeasian e os apreendemos. Donde, a seu
ver, decorreria a possibilidade de fixar uma hara, tendo presente apenas o plano
conceitual. O fato de que a tabua de valores del&gclyue daria conta daquela possibilidade
de hierarquizacéo, haja sido recusada, nédo invalidgnificado da contribuicdo assinalada
(separacao entre bens e valores) nem o caratgatdiio de serem hierarquizados.

Mas se devemos nos ater aos limites da experiénai@nd® cumpre considerar
gue, no ciclo anterior a Scheler, abriu-se umaaoatternativa, diferente da husserliana
(fenomenoldgica), a partir de Lask, ao sugeririatéRcia de uma esfera de objetos referidos
a valores, para distingui-los dos objetos ideddacem a uma certa hierarquizacéo, dotada
de objetividade, porém, como se acham imbricadoprooesso historico-cultural, aquela
hierarquia varia no tempo. Embora a circunstanéia obrigue a abdicar do ente de razao
denominado de "homem universal’, este deixa decsedicdo para que alcancemos
conhecimentos de validade absoluta, legitima agrada filosofia. O fato de que os
orientai$” ndo adotem o mesmo ideal de pessoa humana gheréraza cultural central do
Ocidente, desde o Decalogo de Moisés e do Serm@dodganha, de modo algum afeta a
validade da cultura ocidental e muito menos o d&toue merece a nossa preferéncia.

Precisando melhor tais postulados, diria que a teseda a Miguel Reale, de que
o ser do homem é seu dever gale absolutamente, a partir mesmo da abstragémrdeada
de "homem universal". Em seu desdobramento, apesmsaria ser referida adeal de
pessoa humanacalentado pelo Ocidente. E 6bvio que a sinteséstralgle Kant, ao afirmar
qgue "o homem é um fim em si mesmo e ndo pode selousomo meio" ndo é aceita por
todas as culturas. Em que pese a circunstancedealorma absoluta no contexto da cultura
ocidental.

Assim, sdo os valores fundantes da cultura ocilgowafornecem o contetdo da
experiéncia moral. Contudo, como o processo emacaxge mediacdes, aparece conflito
exigente de escolha livre, condigdo precipua dda@e do principio moral, isto é, dignidade
em si mesmo, prescindindo de instancias represegtasias.

A primeira das requeridas mediacdes consiste o cilglizatorio.

Miguel Reale define a civilizacdo como sendo c@oesiente a uma particular
hierarquia de valores no seio da cultura. A esspdsito, teria oportunidade de escrever: "No
desenrolar do processo historico cultural, corestiise determinadas unidades polivalentes,
correspondentes a ciclos axioldgicos, como queadiais histéricas da espécie humana no seu
fluxo existencial, a que chamamosaieélizacdes A historia da cultura néo €, pois, unilinear
e progressiva, como se tudo estivesse de antensfmstth para gerar aquele tipo de

® Hartmann atribuiu a Scheler posicionamento platirvale dizer, admissdo da possibilidade de atraas
coisas em si mesmas, hipétese interditada por Kambora haja recusado aquela associagdo, ao inspirea
fenomenologia aceita a legitimidade da intuicd®ledtual, o que é também uma violacdo da perspectiv
transcendental do angulo aqui considerado, isiteé;se aos limites da experiéncia humana.

©) A famosa tese de Huntington quanto & inevitahikddo choque entre civilizagdes diz respeito, mdade, ao
choque de culturas.
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civilizacdo que vivemos ou desejariamos viver, s@glesdobra ou se objetiva através de
mltiplos ciclos, em uma pluralidade de focos imates"'”

Ha uma segunda mediacdo: as tradicdes culturaisticddas no particular
processo historico de determinados povos.

O Ocidente conheceu dois ciclos civilizatorios. @mgiro corresponde a
sociedade feudal. A fusdo do feudalismo com oiansmo é que deu surgimento & cultura
ocidental. A adocéo do cristianismo pelo Impériorano néo deu lugar a um ciclo histérico,
duradouro, ja que aquele Império desapareceu nd@sta. A0 mesmo tempo, a simbiose
entre a Igreja do Oriente e o Estado Patrimonmétegir a cultura bizantina.

No ciclo civilizatorio em questdo, o valor maisoadt o0 Sagrado. A circunstancia
dificultou que se explicitasse de todo o caratedé&nte da idéia de pessoa humana, que é a
nota distintiva do cristianismo em face do judaisn@oseio do qual se gestou. Donde a
singularidade do Renascimento que, se ndo chegousiituir ciclo civilizatério autbnomo,
abriu caminho para nova hierarquizagao de valores.

Rodolfo Mondolfo (I877/1976) ensinou-nos que, aal&x a pessoa humana — e
afirmar, por exemplo, que do ponto de vista extensi entendimento humano quase nada
representa em comparacao com o divino, sob o aspdensivo iguala a certeza objetiva
divina —, o Renascimento ndo apenas repete um tddsaico mas se contrapde a uma
tendéncia claramente expressa no pensamento miedistea €, "a exigéncia geral de
humildade de parte do homem, afirmando sua depeizdéa revelacéo e da autoridate”.

Ao ser extrapolada a outras esferas da existémpigela exigéncia de humildade —
legitima no contexto da experiéncia religiosa — olégem a fendmenos alheios ao espirito do
cristianismo, como a Inquisicdo, que promoveu awi#nto da pessoa humana somente
equiparavel as praticas do totalitarismo soviétiéo.referéncia d4 bem uma idéia da
objetividade do conflito entre valores.

O segundo ciclo civilizatério do Ocidente equivalsociedade industrial.

Ao caracterizarmos, na Parte Il, como se deu oimmergo da moral social, na
nova sociedade emergente, tornamos patente aidadasio conflito entre valores, resultante
do pluralismo religioso, a ponto da mudanca de malguincipio relevante da moralidade
social pressupor, desde entéo, a busca préviangemso.

A alteragdo substancial ndo alcanca, de imediategvalorizacdo da pessoa
humana. O embate direciona-se ao que diz respeitealarizacdo do trabalho e,
subsidiariamente, da riqgueza. Como o conflito, lam@ religioso, comeca pelo préprio texto
basico da moralidade ocidental — o abandono pekgal)Romana do segundo dos Dez
Mandamentos de Moisés, relativo a adoracdo de imsagmara tomar um exemplo mais
simples — Kant buscou dar fundamento racional aahdade, de modo a preservar sua
inteireza sem embargo da impossibilidade de rekag&o religiosa. E o fez reivindicando
carater absoluto para o ideal de pessoa humarmuzido no Ocidente pelo cristianismo.
Como se tratou de um ideal, a ser buscado - engligai também jamais sera atingido, como
se vé da sua referéncia, que tivemos oportunidadeadscrever, qguanto a necessidade de nos

@9 ntroducéo a filosofiaSao Paulo, Saraiva, 1988, p. 183.
™1 Figuras e ideas de la filosofia del RenascimieBtagnos Aires, Ed. Losada, pag. 237 (tradugéo lbnasi
Sao Paulo, Mestre Jou, 1967, pag. 206).
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compararmos sempre aquele ideal (que equiparadho“sstdico™) —, instaura o conflito no
préprio amago da experiéncia moral individual, qdeste modo, ndo se limita ao plano
social.

N&o corresponde, portanto, a nenhuma aberracatoadéaque as particulares
tradicdes culturais dos povo — naturalmente tenhovesta agueles que, como 0 NOSSoO,
inserem-se no interior da cultura ocidental — mhticam, adicionalmente, outros conflitos de
valores. Mais das vezes, resultam do fato de qua wmwva tradicdo ndo revoga
automaticamente as precedentes.

Tomemos o caso brasileiro.

As pesquisas desenvolvidas até o preSéhtsugerem que nossa moralidade
social basica seja contrareformista, isto é, praael valores cultuados no ciclo histérico
precedente a saciedade industrial, tendo, adisatindido com outras tradi¢cdes igualmente
oriundas de Portugal, a primeira muito mais antiga patrimonialista — e, a segunda —
cientificista — estruturada no periodo pombalindradicdo moderna, também presente entre
nos, NAo conseguiu eliminar as outras, obrigandma opc¢ao que se encontra no cerne da
nossa cultura. Assim, a experiéncia moral revestesse tipo de singularidade.

Pode a escolha provir exclusivamente de elocubsag@@onais? Creio que as
analises precedentemente referidas, devidas a epamstres do porte de Scheler ou
Gurvitch, permitem-nos responder negativamentedds@o a esse ou aquele valor equivale a
uma escolha, geralmente excludente de outra, ezvaddv uma componente irracional de
dificil determinacdo. Como a pessoa humana é utalidade e ndo pode haver ciéncia de
totalidades — sendo obrigatdrio que a ciéncia nscreva e delimite rigorosamente seu objeto
— , trata-se de um problema que jamais encontragarasposta de validade universal (isto €,
cientifica).

A suposicdo de que a filosofia ndo possa convigar 0 mistério € uma violagao
de ensinamento basico dos gregos — justamentéao®i@s da disciplina —, estando a histéria
cheia de exemplos das calamidades que a onipotd@amcazao pode proporcionar.

@2 procurei resumi-las no texoteiro para estudo e pesquisa da problematica teaacultura brasileira
Londrina, Editora UEL, 1996.
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