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A filosofia transcendental de Kant €&,
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APRESENTACAO

A primeira edicao deste livro foi elaborada poitansias da professora Celina
Junqueira, que entdo dirigia o0 Departamento deséfil@ da PUC do Rio de Janeiro, a que
pertencia, e onde haviam sido inauguradas linhagpedgjuisa dedicadas a filosofia
brasileira e &rea de concentracdo correspondendsi&raduacdo. Durante cerca de um
decénio formaram-se ali aproximadamente vinte desedevotados a essa disciplina, que
nao sO continuaram voltados para o0 tema como &mae pessoas conhecidas nos meios
académicos, com obras publicadas e presenca déstazs publicacdes periddicas
especializadas.

Entretanto, aquele trabalho efetivava-se de mods ma menos isolado das
demais areas de pesquisa. A professora Celina dwacatribuia a circunstancia a certo
preconceito contra a meditacdo nacional, ou meftwsimples complexo de inferioridade.
Esperava que se fosse evidenciada a sua natudezafifia as resisténcias seriam
superadas ou pelo menos neutralizadas. Por issapreaentacdo a primeira edicao teria
oportunidade de escrever: “Neste ensaio, 0 prafeSstonio Paim sistematiza uma das
nossas tradicbes filosoficas, o culturalismo, adei ha cem anos por Tobias Barreto.
Trata-se de uma linha de pensamento com a quahqmsddiscordar. Mas compete, antes
de mais nada, reconhecer-lhe a existéncia. E, gmidse proclamar a inegavel densidade
filosofica que veio a assumir”.

N&o tardou muito e tornou-se patente o equivocqurincidia. A tradicdo dos
meios catolicos era a de colocar a filosofia abeetee ao servico da religido. O exemplo
era dado pelo proprio fundador da instituicdo, dred.eonel Franca (1893/1948). De
minha parte sempre o tive presente e até relutéorem aceitar o convite para integrar o
Departamento de Filosofia daquela Universidade,ostazendo finalmente depois de
convencer-me de que a professora Celina Junqueirad s6 uma pessoa de grande
cultura, habituada a frequentar os circulos acad#&morte-americanos e europeus, Como
inteiramente imbuida do espirito que deve presidirda universitaria. O que ndo poderia
supor era que se tratava de uma andorinha solitégaom uma Unica andorinha, diz a
sabedoria popular, ndo se faz verdo — e que dafsstamento do Departamento iria
resultar a adesdao a baixa politica de toda a clgoil@restigioso estabelecimento de
ensino.

O substituto da professora Celina Junqueira no iDepanto de Filosofia da
PUC-RJ possuia um unico titulo: a mais completaewiencia a faccdo dos jesuitas que
estava disposta a atropelar o que quer que fosseagbender ao seu projeto politico.
Providenciou-se de imediato a extincdo de todasegmentos que poderiam obsta-lo e ndo
apenas a area de concentragdo voltada para afifildsasileira. Aceitei naturalmente
afastar-me, pois afinal a instituicdo era deleguanto a mim, sequer era catélico. O fato
de que a extincdo do setor sob minha responsatelida tivesse seguido censura a um
texto do prof. Miguel Reale obrigou-me entretantteaunciar publicamente a tentativa de
calar pela forca os adverséarios, por um grupo guerstendia devotado ao combate a
ditadura militar. Tornava-se patente que parcgaifstativa dos jesuitas, sob a lideranca
de Henrique Lima Vaz, pretendia nada mais nada sngue substituir pelo totalitarismo o
autoritarismo dos governos militares. Produziu-sgi@ uma grande celeuma. Reuni o



material dela resultante no lividberdadeacadémica e opc¢éao totalitaria — um debate
memorave(Rio de Janeiro, Artenova, 1979).

A verdade é que o trabalho desenvolvido pelo liistiBrasileiro de Filosofia,
dando curso ao programa concebido pelo prof. Midreddle — que o Departamento de
Filosofia da PUC-RJ, sob a direcdo da professofmadunqueira, pretendia ndo apenas
secundar, mas “simultaneamente difundir idéntitads valorativa (em relagdo a filosofia
brasileira) em outros centros de ensino superioghforme declara na mencionada
apresentacao da primeira edicdo — incomodava sebeira 0s padres que se haviam
decidido a “cortejar o marxismo”, para usar a fadigoressao do fildsofo neotomista
Leonardo Van Acker (1896/1986). No caso particdeichamada “filosofia da libertagao”
— Cuja proposta consistia em “provar” que a filesddtino americana estava a servico do
opressor, tratando logo de vender o marxismo seh rmupagem — estava impossibilitada
de dizer sandices sobre a nossa meditacdo nagarge haviamos reeditado e tornado
acessivel o essencial. Teve gue se resignar ecapaese diretamente como “teologia da
libertacdo”.

Como a imensa maioria do povo brasileiro demonséstar interessada em
substituir o autoritarismo militar pelo regime deawrddico-representativo, a bandeira
totalitaria de Lima Vaz e seus acélitos acabou sarduivada, talvez a espera de uma
oportunidade mais propicia. Ao que se saiba, o D@mpanto de Filosofia da PUC nao
produziu qualquer obra digna de nota. O mestradmdidnou a sua caracteristica plural
para dedicar-se aos manuscritos econémicos de ®atros temas aptos a enfatizar o
novo engajamento. Mas mesmo nessa esfera ndo aansetgbilizar-se.

Em contrapartida, a filosofia brasileira seguiu satso, sem fazer concessdes
seja a politica seja a religido. Nés, culturalistaantivemos um animado didlogo com o0s
neotomistas, orteguianos e fenomendlogos, todogramde atividade, do mesmo modo
gue os existencialistas. Os cultores da filosadis ©léncias deixaram em parte envolver-se
na politica. Mas o trabalho realizado, neste p@srgy por Lednidas Hegenberg, com o
propdsito de vincular-nos a investigacdo desendalvios grandes centros, constitui algo
de definitivo e que nenhum boicote mesquinho inmdeglie se torne patrimdénio das novas
geracoes. A pesquisa da filosofia brasileira, sabrapetente direcdo de Leonardo Prota,
tende a institucionalizar-se em nivel nacional.

Procurei manter o espirito da primeira edicdo,agante a énfase nos problema
tedricos. A idéia de sistema deve ser consideradaodnteiramente superada. Apenas
acrescentei uma parte histérica, a fim de evidengiee 0os mencionados problemas
emergiram no curso de uma longa tradicdo filospficdo se tratando de simples
elocubracdes de autores isolados.

O meu voto é que esta despretensiosa sistematidasaproblemas tedricos
com que se vem defrontando a Escola Culturalistea gara evidenciar a sua inegavel
densidade filosofica, que era justamente a intedgaGelina Junqueira, ha pouco mais de
quinze anos. Caberia também esperar que em noss@omsigamos exorcizar o fantasma
da instrumentalizacdo da filosofia, o que seriasogtande conquista da nossa geracao.

Maio de 1994.
A.P.
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Capitulo |

O CULTURALISMO ALEMAO

1 — Idéia geral da corrente

O culturalismo é uma corrente que emerge do neskanmtpor divergir da
feicdo que veio a assumir através da obra de Cehasn chamada Escola de Marburgo
(Natorp, Cassirer etc.). Trata-se de movimento eanwbmplexo e que teve vida
relativamente longa na propria Alemanha, onde seténa atuante apesar das tragédias
vivenciadas pelo pais neste século, espraiand@s®e qutros paises, entre 0s quais 0
Brasil.

Na pétria de origem experimentou sucessiva amplia@ sua esfera de
interesses, 0 que é perfeitamente compreensivelinfindo a perspectiva transcendental e
propondo-se solucionar os problemas que Kant deear abeto — e ndo enfrentados pelo
neokantismo — acabou criando a possibilidade detugar toda cultura, a partir daquele
ponto de vista ultimo.

Duas circunstancias interferiram em seu curso fsto correspondendo a
primeira a situacao politica vivida pelo pais.

A Alemanha envolveu-se na primeira guerra mundidéla saiu derrotada em
1918. Seguiu-se um longo ciclo de instabilidadeesgntada pela Republica de Weimar,
que, ndo obstante, registrou notavel florescimenibural, sobretudo na literatura. A
ascensdo do nazismo ao poder em 1933 virtualmesdodou Os principais centros
culturais, com a emigracdo em massa de professgresquisadores. Terminada a segunda
guerra, 0 pais teve que se reconstruir, com o agtawe que a cortina do totalitarismo
desabou sobre parcela significativa de seu taojtgrclusive metade de Berlim, na qual
justamente se encontrava a sua tradicional Unoelsi. Nessa vasta regido, 0 marxismo
tornou-se a filosofia e a religido oficiais. A gueefria levou a que a propria Alemanha
Ocidental ndo escapasse da circunstancia de mowimditoséficos exclusivamente a
servico de obijetivos politicos, como € o caso ¢ipla chamada Escola de Frankfurt, em
torno da qual montou-se em todo o Ocidente maqignpropaganda que néo se explica
nem se justifica por raz6es de ordem filosofica.

Embora todo esse conjunto de fatos desfavoravéaslézado, no dltimo poés-
guerra, a um certo isolamento da filosofia alemifada para as suas proprias tradicdes, a
influéncia de Kant manteve-se inalterada, como raspes demonstrar no curso da
exposicao.

A segunda circunstancia decorre da propria traditésofica do pais, desde
Leibniz e Wolff, valorativa do sistema. De sorteequesmo os culturalistas nao resistiram
a semelhante tentacdo, o que equivale a violagadisativa do essencial de seu espirito.

De todos os modos, a Escola Culturalista marca gnanade presenca, desde a
década de noventa do século passado, experimenpmbolanenos trés grandes ciclos,
perfeitamente caracterizados, nos quais sobresd#timtas personalidades. Ao Ultimo
desses ciclos acha-se associado o0 nome de Nicatanghn, falecido em 1950.



Nos quarenta anos subseqientes, o que se podearbsex recomposicédo de
todo o movimento que se caracteriza, entre outizgas, pelo renovado interesse em torno
da obra de Hermann Cohen (1842/1918). Ao mesmodgeanperspectiva transcendental é
francamente contraposta ao marxismo. Com a quediéudo de Berlim, a reunificagdo da
Alemanha e a ampla desmoralizacdo do marxismogasegpode esperar é que a filosofia
alema tradicional venha a quebrar o seu isolam&uwmo n&o poderia deixar de ser, a
cultura continua ocupando um lugar central na fesgente de reconstituicdo do
neokantismo e do culturalismo alemaes, seguinds alilema de Windelband, segundo o
qual “A Filosofia Transcendental de Kant €, nossseasultados, a ciéncia dos principios
de tudo aquilo que nds hoje reunimos sob 0 nonuailtigra”.

2 — O primeiro ciclo e seu desfecho

O primeiro ciclo do culturalismo dura aproximadateesté a época da primeira
guerra mundial. Nessa fase o interesse predomimtamsiste em estabelecer principios
seguros, capazes de fixar a singularidade dasiagaglturais e da histdria. Na década de
noventa, as figuras catalisadoras sdo Wilhelm Wiraohel (1848/1915) e Heinrich Rickert
(1863/1936).

Windelband considerava que existiriam dois tiposi@acias. Denominou as
primeiras denomotéticae as segundas dograficas

As ciéncias nomotéticas ocupam-se de formular ¢eigazes de refletir o
comportamento de fenébmenos individuais agrupadbsdsterminada classe. As ciéncias
idiograficas tém a ver com os fen6menos particalake primeiras sdo a fisica, a quimica,
a biologia etc. e as segundas, as culturais (logtaffia, direito etc.).

O enunciado de Windelband nédo pretende tipificass#s de objetos, como se
dard adiante. Entende que se trata de uma divisaemologica e metodoldgica. Os dois
tipos de ciéncias tém uma base comum desde quesarobatituem criacdes culturais.
Enquanto manifestagdes culturais incorporam valeresloracdes. Nessa altura propde
um novo objeto para a metafisica: a descobertavaloses de validade universal. Na sua
visdo, os valores tém um carater transcendentakemtido kantiano do termo, isto é,
estabelecem as condi¢des de possibilidade de tmdwecimento, tanto nomotético como
idiografico.

Windelband ensinou em Zirich, Friburgo, Estrasbuggofinalmente, em
Heidelberg, onde ficou de 1903 até a morte em 18i&njeou nomeada com a publicacao
daHistéria da filosofia modern§1878/1880) — a que se seguiram outras partesedmen
obra — mas o texto basico em que sistematiza ccskwralismo € o livroHistoria e
ciéncia natural (1894). Nessa mesma linha publicou um artigo cmmado importante,
intitulado “Filosofia da cultura e idealismo traeadental” [ogos 1910). Como
Heidelberg fica na regido alema de Baden, nesée icicial o culturalismo foi também
denominado de Escola de Baddrerrater Mora arrola diversos nomes relacionadessa
Escola: Bruno Bauch (1877/1942), que dirigiu a pagioKant-studien— fundada em
1896 e que desempenhou grande papel na evolucéilodafia contemporanea —,
dedicando ainda parte substancial de seu tempéusadi da filosofia de Kant@ant e
Lutero, 1904;Histéria da filosofia moderna até Kgrit908, entre outros livros), além de se
ter ocupado especificamente de temas culturali§esrg Mehlis (1878/1942); E. Troeltsh

! Presentemente é parte do Estado de Baden-Wiigtgntuja capital é Stuttgart.
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(1865/1923) e o proprio Max Weber. No ciclo ora sidarado sobressaem entretanto
Rickert e Lask.

Rickert substituiu Windelband em Heidelberg, depdes ter ensinado em
Friburgo (de 1891 a 1916). No ciclo que ora procurs destacar, adota posi¢cdes muito
proximas das de Windelband. Assim, considera qeeércia natural abstrai dos casos
particulares leis gerais ao tempo em que a ciénalaural ocupa-se do individual.
Enquanto a primeira desenvolve-se independentealoges, a ciéncia cultural a estes se
acha intimamente relacionada. Os valores sdo wvbgete universais, realizando-se na
historia. Seu livro basico desta fase@i@ncia cultural e ciéncia naturglL899).

Resumindo as implicagbes da doutrina de Rickertresab conhecimento
historico, escreve Raymond Aron:

“A historia existe como ciéncia se ela é validadaversalmente. Importa pois
gue as mesmas realidades sejam para todos essenciespreziveis, noutros termos, que
os valores utilizados sejam universalmente validrs, estes valores ndo sdo suscitados
pelo arbitrio do historiador, mas destacados dpr@r@natéria. A ciéncia histérica somente
€ possivel quando o mundo passado nos revela safmetos por todos o0s ‘centros
historicos’. Mas os valores universais, a obsemwagds mostra, sd0 necessariamente
valores humanos, mais precisamente, valores sociais

“Com efeito, para obter o assentimento de todosjaes devem ser supra-
individuais... Somente os valores que dizem respaittodos os individuos de uma
coletividade elevam os homens acima da animalidadie egoismo vital. Assim, 0 objeto
da histéria se precisa: se chamamos de cultura@jorto de valores criados pela vida
coletiva (Técnica, Igreja, Estado, Nacédo, Famdidjistoria se define como a ciéncia da
evolucdo Unica das sociedades humanas e de sueacult

“Formalmente, a Histéria € ciéncia dos individuosgni§icativos.
Materialmente, é a ciéncia da cultura. A deducadadimicdo material a partir da definicdo
formal repousa na idéia seguinte: a curiosidadeimdisidualidades ndo se separa do
interesse pelos valores; como estes implicam sEpazes de realiza-los, a histéria do
singular incide sempre sobre um acontecimento ammeéempo imenso e Unico, o devir
dos homens em sociedade”.

A discussdo dos pontos-de-vista da Escola de Bameporcionou dois
desfechos diversos. O primeiro consiste no encanienhto propiciado por Max Weber
(1864/1920). Este, na verdade, emancipou a so@oldg qualquer tutela filosofica e
indicou que o conhecimento dos fatos sociais sanak validade cientifica quando o
investigador ndo toma posicéo diante dos valoressgitacham implicados naqueles fatos.
As discussdes sobre avaliagdes transcendem o @lamdfico. A essa doutrina denominou
de neutralidade axiol6gicaO proprio Weber aplicaria de modo magistral orsétiodo ao
estudo da Religido, da Economia, do Direito etc.

Ao mesmo tempo, o ambito da discusséao filoséfice gernado mais preciso
por Emil Lask (1875/1915), acerca do qual Gurvéshreveria o seguinte:

“A carreira de Lask, que foi aluno de Rickert e Wétband, e, de 1905 a 1914,
professor da Universidade de Heidelberg, decorrdasada primeira guerra mundial, a
época do predominio quase absoluto da filosofikar#@mna, a qual manteve-se sempre

? La philosophie critique de I'historieEssai sur um theorie Allemande de I'histoiree@. Paris: Vrin, 1950,
p. 127.
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fie. Com apenas quarenta anos de idade, morrefiente russa, uma das miseraveis
vitimas da guerra, repousando sobre ele, segundstatacdo unanime de seus
necrologistas, as melhores esperancas da filoat#maa, o talento filoséfico mais forte e
original de sua geracdo. Autor de duas obras siitess muito significativasA logica da
filosofia (1912) eTeoria do juizd1913), que precedeu uma tese muito importante £db
idealismo de Fichte e a hist6r{d902) e dois ensaios: ‘A filosofia do direito'9(5) e ‘E
admissivel o primado da razéo pratica’ (1908). Hragk néo teve tempo de concluir sua
obra; a direcdo que deveria tomar seu originakmsiat de filosofia estava claramente
marcada; mas a morte o levou antes que pudessevdkess todas as forcas imanentes
gue viviam em suas obras. Ndo obstante, a inflaédei suas idéias foi muito grande,
sobretudo apds a sua morte, no periodo de sucaddosbfia fenomenologica e sobre os
adeptos desta ultima. Assim, as obras de Lask foeaditadas em 1923 em trés volumes,
contendo o Gltimo suas obras péstuntas”.

Lask entendia ser necesséria ugmica da légicaisto é, uma disciplina que se
dispusesse a justificar a prépria logica transaetadlePor ter recuado diante do imperativo
de construi-la é que Kant manteve-se caudatariprdoonceito de que o dominio de
aplicacdo das formas categoriais acha-se limitaskieaa dos dados da intuicdo sensivel.

A logica faz remontar, portanto, a dedugédo dagjoass.

A rigor, pode-se dizer que Hegel cuidara de soharia problema através de
uma fundamentacgédo histdrica das categorias. Mgmed@nder simultaneamente dar fei¢cao
acabada (no sentido de conclusa) a essa invesijgag@stiu-a de certo carater arbitrario.
Lask propde-se abertamente suprir essa insufiaéwihegelianismo e proclama mesmo
que seu principio de diferenciacdo categorial édmente empirista” e “diretamente
oposto & deducéo dialética de Hedel".

A contribuicdo especifica de Lask consistira, delado, em correlacionar de
modo estrito sujeito e objeto e em proclamar quedithecimento em sua esséncia mesma
ndo é precisamente nem idealista nem realista,ideasrealista® E, de outro lado, em
haver distinguido, no processo de constituicao ljatividade, a esfera da cultura, como
dando lugar a juizos referidos a valores. Nesstcpkr, consoante assinala Cabral de
Moncada, transpOs para a filosofia as idéias d&eRiaelativas ao entendimento das
ciéncias da cultura. Desenvolvendo essa doutrinplanmmo do Direito, Gustav Radbruch
(1878/1949) afirmaria: “Entre a categojigzo de existéncia a categoriuizo de valoy e
preciso estabelecer ainda uma categoria intermadiardosjuizos referidos a valores
assim, como correspondentemente, entre as categigimatureza ideal € preciso dar
lugar & categoria da cultura”. O fato cultural, dai é uma realidade referida a valofes.

Radbruch ensinou em Heidelberg desde 1923, de tmidafastado pelos
nazistas, tendo sido Ministro da Justica da Regdilnle Weimar. Sulilosofia do Direito
(1914; sucessivamente reeditada) abriu uma alteanadra os estudiosos da disciplina, ao
formular uma hipotese diferenciada, tanto em relagd formalismo de Kelsen, que
provém da Escola neokantiana de Marburgo, como edat&o aos cultores do Direito
Natural. Desde entdo, a corrente culturalista @onstma das vertentes fundamentais da
Filosofia do Direito.

% As tendéncias atuais da filosofia alema (1930)isPerin, 1949. p. 154.

* ApudGurvitch,op. cit, p. 169.

> ApudGurvitch,op. cit, p. 178.

® Filosofia do direitg (12 ed. da trad. portuguesa, 1932), traducdoaCaler Moncada, 2. ed., Sdo Paulo,
1937, p. 41ApudREALE, Miguel.Filosofia do direito 8. ed., Sdo Paulo: Saraiva, 1978, p. 516.
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Com a obra de Lask estava aberto o caminho pareoaquista da unidade do
espirito, mediante a legitimacdo da experiénc@gfuridica ou cultural, e ndo apenas da
experiéncia natural. No ciclo subsequente, o Calismo cuidara de explicitar toda a
problemética envolvida na nova colocacéo.

3 — O segundo ciclo: explicitacdo da problematicautturalista

A guerra de 1914-1918 destrogcou os principais Igamdturais. Na vida de
cada um erguia-se uma questdo monopolizadora. Make¥Wabandona seus afazeres
intelectuais para dirigir hospitais militares emidédberg. Lask, segundo se indicou,
alistou-se como combatente e morreu na frente .russpropdsito dessa reacao da
intelectualidade alema, o biégrafo de Thomas Mdrseva o seguinte:

“Tantos dos mais ilustres pensadores, académicastigtas responderam
‘patrioticamente’ a irrupcdo da Primeira Guerra Miah que seria equivocado enxergar
alguma coisa de extraordinario na reacdo de Thghmasn]. Ele ndo desejara a guerra:
entretanto ela chegou para ele quase como uméalierfisica e lhe permitiu sentir-se de
novo integrado com o destino de seu pais. A p@siava rodeada de paises que a
desprezavam e ndo podiam esconder sua ansiedalegsstir a sua fragmentacdo e
queda. Pois bem, a Alemanha lutaria. Thomas depasso a frente como quase porta-voz
cultural do Reich, da heranca literaria alema. bidcps meses se demitira do Conselho de
Censura e recusara a presidéncia de uma nova 8deiédtistica, argumentando que nao
se ajustava a atividade politica, mesmo na arteque, de qualquer modo, tais
responsabilidades conflitavam demais com seu trab&llas quando soube que Richard
Dehmel, o poeta que primeiro o ‘descobrira’ quasgevanos antes, se alistara e estava
lutando nofront sentou-se em agosto de 1914, para escrever oriseeirp trabalho de
‘propaganda’ alema: ‘Pensamentos em tempo de gueutdicado oito semanas depois na
Neue Rundschau de Fischér

A derrota na ultima ofensiva alema, em agosto de8,1provocou a queda da
monarquia, no més de novembro, e 0 pais estevecadwede sucumbir a uma revolucao
bolchevista, como desdobramento dos acontecimevgoficados na RuUssia no ano
anterior, formando-se o poder paralelo dos “comsglisovietes em russo) de soldados,
ao lado da Republica constituida pelos politicos. @&eicbes para a Assembléia
Constituinte ocorreram em janeiro de 1919, isolansi®olchevistas, que fracassariam no
intento de apossar-se do poder pelas armas. Nos wmbe estd estabelecida a
normalidade, embora as indenizacdes fixadas nadwoale Versalhes criassem para o pais
uma situacao insuportavel, que acabaria levangmder, na década seguinte, 0s nacionais
socialistas de Hitler.

A retomada dos liames culturais, no plano filosificla-se em novas
circunstancias. Transladando-se a Berlim, em 1@dhen volta-se para o estudo de
questdes judaicas. Sua morte em 1918 coincide cdatlinio da influéncia neokantiana.
Nesse momento, a fenomenologia aparece como pinaligrnativa. Mas, na década de
vinte, tem lugar a sucessiva explicitacdo da proatea especifica do culturalismo.

Do angulo da nova corrente, estdo constituidas e@sfsras especificas de
objetos: naturais, ideais e referidos a valorelgpatos culturais. Era necessario partir de

" HAMILTON, Nigel. Os irmdos Mann; as vidas de H&h e Thomas Mann — 1871/1950, 1875/1955. trad.
Brasileira. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 198538. 2
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uma reconceituacdo da experiéncia que permitisieamntodos esses campos. Husserl,
como veremos adiante, buscava fazé-lo, mas setars& perspectiva transcendental.

Rickert desinteressa-se dessa paciente recondtifuige vai se ocupar de
conceber um sistema, tendo como referéncia o carateersal, objetivo e absoluto dos
valores. Imagina fazé-lo através de um amplo omento categorial, embora reconheca a
impossibilidade de abarcar todas as ciéncias.

O primeiro volume de seuSistema de filosofia— compreendendo a
fundamentacao geral — aparece em 1921. posteriterabordaria a Logica, a Ontologia e
a Antropologia. Antes de falecer (1936), teria apaidade de proceder a avaliacdo do
papel de Kant e da Escola de Badkant como filosofo da cultura modern2924; A
tradicdo de Heidelberg na filosofia alemEd31).

Considera-se que o empenho em fixar o novo amhatondestigacdo que
decorreria de uma corrente equidistante, simultarate, do neokantismo de Cohen e da
fenomenologia de Husserl, encontre-se nos li@dermalismo na ética e a ética material
dos valores de Max Scheler, aparecido em 1921, étaa, de Nicolai Hartmann,
publicado em 1926.

Max Scheler (1874/1928) adquiriu familiaridade casnquestdes relacionadas a
especificidade das ciéncias do espirito, na segoretade da década de noventa, quando
conclui a sua formacédo académica. Refletem essdidadade seus primeiros escritos:
Contribuicbes a determinacdo das relacfes entrprogipios logicos e éticod 899, tese
de doutoramentd® método transcendental e o método psicolgdi®®0, eO sentimento
moral, 1912. Ao longo dos dois primeiros decénios dallseScheler esteve inicialmente
sob a influéncia de Husserl, experimentando emidagsobretudo na época da guerra,
uma espécie de crise religiosa que o leva a caveset ao catolicismo, sendo judeu de
nascimento e formacdo. Depois da guerra, afastaksessivamente da Igreja Catdlica e
busca uma posicéo filoséfica independente. E riasta até a morte, que se considera haja
proporcionado significativas contribuicbes para liekpr 0 que seria a problemética
propria do culturalismo, isto é, de uma posicaostfica que buscasse superar o
neokantismo de Cohen sem desconhecer o legad@pogpKant.

No livro O formalismo na éticaScheler parte do reconhecimento de que a ética
kantiana marca um ponto alto na meditacdo que a taereceu no Ocidente. Da razéo a
Kant quando recusa como falsa toda ética que g®pha alcancar a felicidade. A esse
tipo de encaminhamento chamou de “ética de benms. fSe os bens fossem os
fundamentos ultimos das distingbes morais, naorlaacetério para critica-los devendo
nos inclinar diante do curso histérico. Contudanocentrevia Kant, encontramo-nos em
condicOes de avalia-los, devendo portanto existiroocritério.

Na investigacdo deste, continua Scheler, Kant aam¢suposicdo de que a
alternativa para uma ética de bens e de fins sen& ética formal — no sentido de que
recusa a experiéncia — louvando-se na crenca de toge ética material seria
necessariamente empirica, vale dizer, sem validex\ersal. Para Scheler os valores
constituem uma outra possibilidade.

Sendo fenbmenos de carater ultimo, ndo podem sénidds. Mas
correspondem a qualidades que todos conhecemasiéagt, bom, mau, valente, tragico
etc. Formam, na visdo de Scheler, uma esfera detogsbom conexdes e relacbes
especiais. Acham-se ordenados segundo uma hieaaquiiori, independente dos bens
em que aparecem. Nao sdo abstracdes das coisasuammpropriedades. Sdo dados
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intuitivamente.

Na apreensao de um objeto, 0 que se encontra EM&ETte ao N0sso alcance é
0 seu valor; so subsidiariamente nos sdo dadassséacia e propriedades.

Além de distinguir-se da coisa, o valor tampoucacsefunde com os bens.
Cada bem corresponde a uma constelacéo de vdlardada num valor central. Nos bens,
os valores se realizam, razédo pela qual sdo obgetvreais. Mas, prossegue Scheler, os
valores como tais saobjetos ideais Gracas a isso, conclui-se que nenhuma teoria dos
valores pode pressupor bens ou coisas, mas tambénd gossivel encontrar uma série
material de valores e uma ordem completamente @mtkgmte @ priori frente aos bens.

Seguindo a Kant e traduzindo-o na sua linguagetmel8cdiz que tem razéo
quando sustenta que os valores morais ndo podemeies para fins, mas considera
ilegitima a inferéncia de que os valores matesaisente existem com referéncia a um
querer que se coloca com determinados fins. Schigingue fins de objetivos e
tendéncias. As tendéncias estdo associadas atwvadhjdlas estes podem ser secionados
em componente-valor e componente-representativpeonos permite verificar que este
altimo est4 fundado no primeiro. Com essa distingéietende que o valor se dé
originariamente num sentir mas este ndo produn@éteia ou constitui 0 seu objetivo.
N&o é o sentimento que se torna o objeto imediatdeddéncia, mas o valor que o
sustenta. Afirma mesmo que a tendéncia nédo é aempalo prazer mas ao valor a que
corresponde o prazer.

As tendéncias e os objetivos sdo independente®mtade, o que ndo ocorre
com os fins. Estes correspondem a contetdos dérteiad que sao representados. Quando
aparecem certas tendéncias dirigidas a valoressapaa constituir conteidos de minha
representacdo, a minha vontade pode entdo optsseN@caminhamento, o fim torna-se o
objetivo escolhido.

Desse modo, a analise da experiéncia pode guiaat@oss valores morais (e
também de outra indole), hipdtese recusada por. Kargssa nova postulacdo é que
Scheler denomina dética material mais precisamente, a ética material admite pdatir
experiéncia, o que fora recusado por Kant. Comaoblgma reside em dispor de um
nacleo inicial que assegure a unidade do espiritpeemita manté-la diante da

singularidade da experiéncia moral frente a expei@énatural, Scheler fere aqui uma
questao nuclear do kantismo.

Nicolai Hartmann, em sultica, segue Scheler em seus enunciados basicos, o
que leva o proprio Scheler a afirmar que “sob o@laropriamente ético, tivemos a grande
satisfacdo de ver confirmado o valor efetivo desassteses por um pensador da
importancia, da originalidade e do espirito ciécwifde um Nicolai Hartmann”. Nessa
mesma oportunidade (Prefacio a 32 edicdoOdérmalismo em étical926), Scheler
explicita suas divergéncias, a principal das gresgle no fato de que Hartmann teria dado
margem a que a caracterizagdo dos valores comtwshjieais permitisse aproxima-la do
platonismo. Vé-se, assim, forcado a rejeitar “um dé idéias e de valores que deveriam
existir de modo completamente independente da @ssémla realizacdo possivel dos atos
vivos de carater espiritual — independentes naddosbomem e da consciéncia humana,
mas da esséncia e da realizacdo de um espiritpqueduer que sej&”.

8 O formalismo em ética e a ética material dos vaobe ed. Paris: Gallimard, 1955, p. 25.
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Ainda assim, a remessa dos valores para o planolge®s ideais — fazendo
caso omisso da grande contribuicdo de Lask aodistios como uma esfera especial de
objetos —, juntamente com a Matematica e a Logieaplve obrigatoriamente o risco que
Scheler quer evitar. A par disso, a conceituagadori nos moldes estritamente kantianos,
sem levar em conta a solucdo ensejada por Hegwrmdeou que a discussdo da
experiéncia ética tivesse prosseguiménto.

Scheler entende também que a experiéncia ética éard¢er emocional. A
emocdao constitui o fundamento de seu apriorismda Ssta a sua hierarquia: valores
religiosos, valores espirituais, valores vitaisalores sensiveis.

Nessa matéria, o culturalismo evoluiu no sentiddader renascer a idéia da
esfera dos objetos referidos a valores, buscanddid® as consequéncias possiveis.

Nos livros que publicou depois de 1921, Scheleresgrtou muitas
contribuicbes para o desenvolvimento do culturadisintre essas sobressai a distincao
que estabelece entre saber e conhecimento, bem asrfaymas do saber que procurou
identificar e que seriam as seguintes: 1) o madenda; 2) o saber implicito na linguagem
natural do povo; 3) o saber religioso; 4) o sabistion; 5) o saber filoséfico-metafisico; 6)
0 saber positivo das ciéncias e, 7) o saber tegioold

Entre os seus ultimos livros destacam-se os seguiasséncia e formas da
simpatia(1923);0 lugar do homem no cosn»928) eldealismo e realismo em filosofia
(1927).

4 — O terceiro ciclo e seus impasses

Em seguida a morte de Scheler, em 1928, aumemnistabilidade do pais cujo
desfecho seria a vitéria eleitoral do Partido Naai&ocialista, em 1933, abrindo caminho
a longa noite do totalitarismo que se abateu sabAdemanha, ameagando impor-se a
Europa Ocidental do mesmo modo como se impusetasie, desde os fins da Primeira
Guerra.

A transferéncia clandestina do espolio de Hus8enhds o seu falecimento em
1938, é bem um exemplo da situacdo a que se Mistrangida, sob os nazistas, a cultura
de um modo geral e a investigacdo filosofica entiqudar. Seja por ter compromissos
publicos com uma posicéo liberal, seja pela origetaica, muitos intelectuais exilaram-se
em outros paises. A circunstancia desorganizowal&€ulturalista na propria Alemanha.
Contudo, seus remanescentes facultaram um grandaecavna determinacdo da
problematica especifica da posi¢do culturalistamisdo que essa investigacao tivesse
continuidade em outros paises, a exemplo da obr@rtigya e Gasset (1883/1955), na
Espanha, de Miguel Reale, no Brasil, de Garcia Maymo México, entre outros. Os
avancos em causa podem ser identificados atravasaliae da obra de Nicolai Hartmann
(1882/1950), compreendida no periodo de que se trat

® Gurvitch procura resumi-la no lividorale théorique et science des moe(Raris: PUF, 1937), quando
busca um conceito que possa ser utilizado simw@dtaaate pela Filosofia e pela Sociologia. A esse
propésito escreve Miguel Reale: “A explicacéo gas parece mais plausivel da experiéncia dos vatores
de sua objetividade é-nos dada por varias tearigas teses fundamentais reunimos sob a denominagao
genérica deloutrinas historico-culturais(Filosofia do direito 8. ed. Sdo Paulo: Saraiva, 1978, p. 204).

10 A operacdo se deve a H. L. Van Breda, tendo derde base para a organizacdo, em Louvain, dos
Arquivos Husserlgracas ao que se preservou o seu legado.
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Nicolai Hartmann formou seu espirito na Escola deldrgo, tendo estudado
com Cohen e Natorp. Nessa Universidade concluioubodado. Seus trabalhos iniciais, do
periodo imediatamente anterior a Primeira Guerradvil, estdo elaborados segundo os
canones daquela Escola. A exemplo de grande nuderimtelectuais, interrompeu a
atividade académica durante a conflagracdo parta gesticipar. Em 1922 substituiu
Natorp na cadeira de Filosofia em Marburgo e estlestinado a ser o continuador do
neokantismo, na forma que ali assumiu. Contudosanesesma €poca, 1921, conclui os
Fundamentos da metafisica do conhecimentale ja séo visiveis as suas divergéncias
com Cohen e Natorp. Entrevé desde entdo a podaitdide uma ontologia — ainda que
nao lhe tenha fixado uma diretriz —, o que cordaxarifrontalmente os ensinamentos da
Escola de Marburgo ao propugnar a manutencdo dsofih nos marcos estritos da
gnoseologia.

Na década de vinte, além Héica (1926), a que se aludiu, publicAufilosofia
do idealismo alemdoem dois volumes — o primeiro sobre Fichte, Soiglle os
romanticos, aparecido em 1923, e 0 segundo solgel Halitado em 1929.

N&o parece sustentar-se a hipétese de que hajdosofluéncia de Husserl,
porquanto este, desde o ponto de partida inicigudeobra, busca encontrar uma formula
que lhe permita ultrapassar a perspectiva transogald propdsito que nunca esteve
presente a obra de Nicolai Hartmann. A necessidadgandonar as interdicdes de Cohen
a ontologia h& de ter se apresentado, a nova gedacéilosofos — em 1914, Scheler tem
40 anos, Hartmann, 32 e, o mais jovem deles, Hgate@5, e se bem que mais velho,
com 55 anos, s6 no periodo imediato Husserl edtangitando da Psicologia Descritiva
para a Fenomenologia Transcendental —, como umtautémperativo, na medida em que
desaparece o carater univoco dos conceitos batacbisica. Nao se pode perder de vista,
também, que divergéncias fundamentais com a EsdelaMarburgo vinham sendo
sustentadas — e sucessivamente ampliadas — pella Bdema do Sul e ndo se resume a
um fendmeno da época da Primeira Guerra. A fenologiaondo corresponde ao primeiro
impulso de superacdo do neokantismo, tendo sidoegida pelo culturalismo, o que
parece ter marcado significativamente a meditagdHdrtmann. Certamente € o seu
referencial predominante nos anos trinta.

Em 1933, Hartmann publicou dois livros, oportunielaan que suscita temas
que preservaram renovada atualidade no culturalifnno-exposicao sistematicao qual
elabora a sua doutrina acerca da natureza esgesi@giroblemas filoso6ficos;@ problema
do ser espiritugl onde suscita a questao ger do homempossibilidade entrevista por
Kant, mas que nao fora investigada.

Hartmann indica naAuto-exposicdo sistematicgue ndo mais existem
condicbes para que o pensador, louvando-se em mesnque permitam uma visao do
mundo, possa toma-los como referencial a fim destcoin um sistema. Em nossa época
nao mais estamos diante de um caos de fendmengsreago uma primeira ordenagéo
mas diante de uma ciéncia que avanca sempre.

Escreve: “Os sistemas construtivos colocavam, coumdamento, um esquema
antecipado do nexo do mundo. N&o o investigavardcseue supunham conhecé-lo de
antemao. Por isto, tratavam de descobrir os fenés)elesde aquele esquema, rechagavam
0 que ndo encaixavam e generalizavam o que lhesint@n Como consequéncia,
recusaram os problemas. Mas, que sucede guanddeonia se equivoca ao rechagar o
irrecusavel? Quem se coloca no erro aniquila-sex@smo. O idealismo estrito rechagou
a guestdo de como se forma a consciéncia a partircdnsciente: esqueceu que em cada
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crianca recém-nascida se efetua precisamente de afbsdluto esse modo de formagéo. O
materialismo rechacou a questéo sobre a estrutdpaig do espirito, ainda a do existente
singular; passou por alto sobre essa estruturaigrgpe se encontra diante de nés num
sem namero de fenbmenos e que ndo pode ser capia@anente a partir das leis do
material. O pragmatismo rechaca o problema da derdhsoluta; ndo adverte que em suas
proprias colocagBes suscita precisamente a pretedadpropria verdade absoluta. O
psicologismo rechacou a questdo sobre a legaligadj@ia do l6gico; mas ele mesmo
servia-se, em suas deducdes, precisamente dealidddg. A tragicomédia da recusa dos
problemas pode ali ser apalpada com as méos. testaas voltam-se contra si mesmas
pois derrubam as préprias suposicoes. E disso mAoamercebem por simples
inconsequéncia”.

Para Hartmann formaram-se, nitidamente, na histtaifilosofia, duas grandes
linhas: a do pensamento sistematico construtivo e€oapensamento problematico
investigador. Ainda assim, os proprios construtatfessistemas deixaram a posteridade,
como heranca espiritual, problemas abertos, re@lanesse particular, trabalho de valor
muito objetivo. A histéria passa por cima do persam sistematico construtivo, que é
“refutado, superado e, finalmente, esquecido”. &sgegue: “Como regra geral, o sistema
mostra-se, ja em meio do trabalho do investigamomo demasiado estreito para o tesouro
problematico. Os problemas, examinados puramentsiesaltam de entre as maos do
autor e revelam a insuficiéncia de seu pensamdwdoque se refere ao epigono, a
diferenca é ainda mais flagrante. Para ele, o tesotelectual dos grandes mestres divide-
se no efémero e no duradouro, no simplesmenteribist® no supra-historico, no morto e
no vivo. Em geral, o morto e o simplesmente histbrpertencem ao pensamento
sistematico, o supra-historico e o vital, em traapensamento problematico puro. Neste
se encontram as aquisi¢cdes da historia do pensaiment

Exemplifica com varios filosofos modernos, com Kdrmibniz ou Descartes,
mas sugere que a obra de Platdo € mais rica empkeme uma investigacdo
problematica pura. A vista da aparente falta deltados dos seus dialogos, entendeu-se
gue o nucleo da filosofia platbnica encontravafseositra parte e foram buscé-la numa
doutrina, a das idéias, cujo quadro sistematiceefmiontrado em seus escritos de modo
muito imperfeito e variando dentro de visbes sempowas. Ainda assim, suas
investigacdes problematicas permaneceram vivas aetgua metafisica das idéias
apresentou-se em todas as épocas como “visdo idludér sonhadores”. Enxerga em
Aristoteles vigéncia mais concentrada do pensamgrtblematico, lembrando que cada
uma de suas investigagdes comeca pelo desenvolamas aporias enquanto tais.

Como se explica, pergunta Hartmann, que o subsegdesmoronamento dos
sistemas e simultanea vitalidade dos problemas tadba, de uma vez por todas,
desmoralizado a intencdo sistematica, que manté&auoprestigio? A seu ver, o fato
decorre: 1°) da impaciéncia natural de descobritodo custo solugbes, o que é
compreensivel tendo em vista que a vida humanat&g eumarcha dos problemas atravées
da histéria; e, 2°) da crenca instintiva de qu@roblemas que ndo se pode resolver sdo
filosoficamente infrutiferos. Essa crenca € entitetamprocedente desde que, embora o0s
problemas filoséficos mais relevantes ndo hajano sidlucionados — como os da
substancia, do fundamento, da liberdade, da pbdsithe e da realidade, da vida —, o
conhecimento filosofico progride, ainda que iss@ s&gnifigue que em algum tempo
venha a se encontrar uma resposta capaz de satiafamos os espiritos.

A persisténcia da crenca no sistema tem entretantiva fonte mais
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significativa que entende encontrar-se na confusd@ime conteudos problematicos e

atitudes problematicas de um lado, e o desconhatint® sentido objetivo de perguntas

irrecusaveis de outro. A vigéncia dos problemasdeimrre de uma atitude deliberada do
investigador. Ao contrario, a este se impéem. $aasdéusados numa forma, aparecem em
outra e ndo se trata de que sido suscitados coenénefa a possibilidade de serem

solucionados.

Prossegue Hartmann: “Encontra-se em jogo, sempmeylgéma instancia, a
enigmaticidade do mundo, tal como é. Esta enigmdatie nao foi criada pelo homem e
nao pode ser suprimida por ele. Nao pode transfoomaundo, tal como é. Tem que
enfrentar os enigmas que este coloca. Pode, egidente, ignora-los, pode viver a sua
margem; nem todos necessitam, sem duvida, seoffi®@sMas ndo pode muda-los, se é
que chega a dedicar-lhes atengéo. Este é o sefatidalavra de Kant acerca das perguntas
irrecusaveis, mas que nao podem ser contestadaspdrguntas constituem o destino do
homem; exatamente com o seu encontrar-se inseggte mundo. E, por certo, trata-se do
duradouro e historicamente ininterrupto destindhdmem. Enquanto a existéncia humana
permanec¢a amarrada a este mundo, também sua oefldxdsca filosoficas permaneceréo
amarradas a estas perguntas enigmaticas, querrpepsadé-las ou nao”.

Por essa razdo acha que cumpre distinguir a mac@ina os problemas séo
colocados de seus proprios conteudos. Em relacéopramweiro aspecto, acha-se
condicionada tanto historica como individualment@ problemas que sé puderam ser
suscitados num determinado tempo historico, nardkjreia da maturidade adquirida pela
compreensao do mundo. Embora o que haja sido tebsala histéria da filosofia consista
na presenca dos sistemas, ha conteudos problematiemos e irrecusaveis. Entretanto,
Hartmann ndo nega a presenca de aporias artifieiad#ficuldades que n&o tém essa
caracteristica, resultantes, em geral, dos prépistsmas especulativos.

Dessa Ultima espécie, Hartmann exemplifica com ealismo de Fichte e
Schelling que, ao suprimir o fenémeno, postulanoima aparéncia, viram-se forcados a
lidar com este como se resultasse de uma produgdmnsciente. A presenca dos
fenbmenos é algo de irrecusavel, ndo pode serddaorPor isto atribui uma grande
importancia ao movimento que encarecera a volt@odsas mesmas, como uma das
reacOes ao neokantismo de Cohen, mas critica engé da fenomenologia de que possa

passar diretamente a “descricdo da esséncia”, @ias\a reintroducdo do sistema.

Hartmann concebe um esquema que compreende eapas:.fenomenologia
aporéticae teoria. “Os dois primeiros graus, escreve, tomados cadgor si, S&0 um
amplo dominio de trabalho, uma ciéncia inteiraré&igamente porque nenhum dos dois é
definitivo e verdadeiro, coloca-se sobre eles aomé@nfase. Seu dominio de trabalho é
aguele onde os sistemas construtivos pecaram.sBneente estes permaneceram sempre
demasiado curtos, razdo pela qual as teorias enooise sobre bases débeis”.

Na conceituagédo do terceiro grau Hartmann abrarecdl para a possibilidade
do sistema que parecia haver enterrado, em definikis como o define: “Teoria quer
dizer ‘contemplacdo’. Isto quase foi esquecido hd@mo contemplagdo pura foi
entendida por Aristoteles. Seu sentido, por corieegundo € nem doutrina, nem sistema,
talvez nem explicacdo ou fundamentacdo. Seu seétigigenas o penetrante contemplar
propriamente dito, a inteleccdo pura como tal, antpucom base num amplo olhar em
torno ou num procedimento cauteloso vé mais ques&o\vingénua. Teoria, no sentido
eminente, € a visdo panoramica do contemplado ifiaagora entrega a multiplicidade do
objeto. Em tal sentido, h& nela, indubitavelmentaa tendéncia natural para o sistema.
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Mas, apenas uma tendéncia, ndo a antecipacdo; dampogarantia de que o pensamento
finito chegue a alcancar um sistemia”.

O problema do ser espirituaE um livro extremamente denso e aqui
procuraremos referir apenas aqueles momentos quessa ver, seriam mais expressivos
do aspecto que se deseja destacar, isto €, aifjidadi de alcancar um conhecimento que
poderia conceituar-se como correspondendosao do homemdizendo respeito a
estruturas que expressam a sua essencial manesiez tle

Para Hartmann, o problema do ser espiritual naat® senao o da filosofia da
historia. O homem € o Unico ser espiritual. O sesgritual ndo tem historia. Acha que
contemporaneamente da-se muito mais atencéo afidada histéria do que ao tema do
ser espiritual, o que corresponderia a um desweguisdo supde, sdo trés os problemas
envolvidos pela questdo: 1°) Por meio das fonteshe&cemos apenas uma parte do
processo total. Como se desenvolve o processo dfé@rii em sua totalidade? Tem a
histéria suas préprias leis? Obedece a determimaetas?; 2° ) Nosso conhecimento do
que é longinquo ndo é apenas lacunoso, mas inatecuavista de preconceitos e erros
habituais. Como deve trabalhar a historiografiagretenda alcancar a validade cientifica?
E, 3° Nossa vida e nossa consciéncia desenvoleemes meio historico. NOs o
conhecemos ingenuamente e s6 em sua imediatez nTasm@or absolutas as suas formas
e a nés mesmos como juizes objetivos. Em que meudigdsa maneira de compreender
acha-se historicamente condicionada? Qual é at@strGntica de nossa historicidade? E
como superar nossa condicionalidade historica?

As respostas que foram tentadas séo arroladasgtm&hn como “metafisica
da historia”, no sentido que Kant atribui a palaeréangenciam a questao.

Ao seu ver, a visao teleoldgica, sobre a qual noodsé a teoria do idealismo
aleméo, provém de Santo Agostinho, que deu forn@aceito deasceseomo realizacao
e expansao do reino de Deus na terra. Em Kant @parédéia de um objetivo final da
Histéria, de carater moral. Os sistemas especaktBubseqiientes tampouco seriam
melhor sucedidos. Exemplifica com Hegel e Marx.

Afirma Hartmann que, se confrontarmos a FilosofiaHistéria de Hegel e de
Marx veremos que uma afirma o que a outra nega.alnas teorias pressupéem uma
relacdo univoca de dependéncia. Ambas procuram reemger a totalidade do ser
historico a partir de um unico grupo de fendbmei8es.indicarmos o ser espiritual como
estrato superior e 0 econdémico como inferior, peelgeduzi-las a esta formula: Hegel
procura compreender o Todo a partir do alto e Mapartir de baixo. Ambos afirmam
uma dependéncia unilateral e irreversivel.

Hartmann ira empreender outro caminho visando iiieant qual é o residuo
metafisico da questéo.

O fenbmeno do mundo, enquanto possa ser impenetmnawstra, de um modo
irrecusavel, o seu carater estratificado. As inagiies dessa estrutura estratificada sé@o
Obvias e podem ser resumidas como segue: 1°) Gaddoetem suas proprias leis. No
reino das categorias ndo ha estrutura monistigdj@®estrutura estratificada do mundo, o
estrato inferior sempre conduz o superior. Semrezasgumaterial ndo ha vida. Sem vida,

1 Auto-exposicdo sistematic41933), traducdo espanhola, México, Centro de dBstuFilosoficos,
Universidade Autbnoma, 1964, parte introdutérigesmesumida.

12 seguiremos a traducdo italiatiaproblema dell'essere spiritualea cura di Alfredo Marini, Firenze: La
Nuova ltalia Editrice, 1971, 757 p.
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nao ha consciéncia. As categorias inferiores voléaaparece no estrato superior. Este
depende daquelas. As categorias inferiores sa@asfontes; 3°) A dependéncia do estrato
superior em relagcéo ao inferior ndo prejudica aastil@anomia. O estrato inferior € apenas a
sua base. Dispde de limitada possibilidade de gor#tdo propria, tanto o animal em
relacdo ao organico como o espiritual em relacdarmmal mas correspondem aovg
expressam Aberdadeda categoria superior. Se as categorias inferggesas mais fortes,
as superiores sao as mais livres.

As leis da forca e da liberdade formam uma reldgdcssoluvel e unitaria.
Constituem uma Uunica lei categorial de dependénbmmlas as teorias filoséficas se
ocuparam da dependéncia, mas ignoraraautanomia na dependénci® enunciado
fecha a porta a toda tentativa de solucdo unilageraima ou de baixo. Assim Hartmann
refuta a hipotese de Hegel e de Marx, que vé erbisge.

Nessa altura Hartmann ira perguntar-se se a spagieopoderia ser aplicada a
Historia e em que medida. Observa que a Histériatdetem, em comum com o mundo, a
estrutura pluriestratificada. Assim, € um processondmico e espiritual; € a vida
elementar do povo, mas também a sua vida espiridgl condicbes geogréficas e
climaticas tém significado do mesmo modo que ams$dé os valores, os erros, de igual
modo que as prevencdes ideoldgicas e filosoficasqle pese esse reconhecimento, que
faculta descricdo e analise, cabe logo reconhemeadusca de uma razao na Historia ndo
encontra solug¢do. Assim, o problema fundament&ildaofia da Historia tem, em comum
com os grandes problemas filosoéficos, o fato dengiseé exaurivel, comporta um residuo
irracional, sendo por isso mesmo um auténtico probl metafisico, na maneira como o
define Hartmann.

Hartmann entende que ha, entretanto, um segundm gie questdes que
podem ser resolvidas, porquanto néo ultrapassaxpexiéncia historica, inserindo-se no
ambito da investigacdo propugnada por Kant, ista €xperiéncia possivel. Podemos de
fato saber se € histéria do individuo ou dos osyans superiores; se a historia é universal
concreto que ndo seja um simples coletivo; se tlataparicdes Unicas e irrepetiveis;
enfim, se a histdria € condicionada — e em que daedipela consciéncia historica, se se
pode considera-la como “fator determinante” ou eserscontram em acao reciproca. Na
visdo de Hartmann, a resposta pressupfe a andiserdespiritual. Essa analise nos
conduzira a compreensao dspirito pessoaldo espirito objetivoe doespirito objetivado
Antes de empreendé-la Hartmann fere ainda algum&st@ps que parecem muito
esclarecedoras, razao pela qual nelas nos deteremos

A historia ndo é um simples suceder,. Mas uma defm@ndéncia de tipo
especial. O passado ndo €& completamente passadonu@ovivo no presente. Ndo e
repeticdo, masonservacapprolongamento. Esse prolongamento €, antes de maala,
tacito, desde que esta presente sem que o sint¥alespara as instituicdes religiosas e
politicas, abrange preconceitos e supersticoes etc.

O segundo modo é o prolongamento perceptivel. Tmmtnem tem o seu
passado; qualquer coisa Ihe fala como vindo dali.

Os dois tipos se completam e formam o passadaibisite um povo. A escrita
tem o dom especial de fazer emergir 0 que nagoessénte, por isso deve ser considerada
de modo especial. Nao se da por acaso a dependaknbiatoriografia em relacdo a essa
fonte.

Além do prolongamento, ha também a transformac&oparacédo do passado.
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Consuma-se com maior facilidade o que correspongdeaanecessidade constante, a uma
inclinacdo geral. As épocas historicas distinguenpedos dois aspectos antes enunciados:
ou sao tradicionalistas ou antitradicionalistasied?se dizer que séo representadas, em seus
extremos, pela religido e pela técnica. Esta tera histéria, mas ndo uma consciéncia
historica. O velho aparece-lhe apenas como umawebncia, enquanto o novo é que € 0
verdadeiro.

O peso do passado esta presente nas normas jsiridecastrutura social, na
lingua. A ciéncia natural, entretanto, ndo se é@s&a pelo préprio passado, embora de fato
cuide de preservar as conquistas alcancadas.

Outro pressuposto da analise do ser espiritualNooolai Hartmann consiste
em gue se deve evitar desde logo identifica-lo cemas conceituacbes tradicionais, a
exemplo da autoconsciéncia, da vida etc.

O conceito da vida ressuscita a velha oposicace esgpirito e matéria. Na
doutrina de Hartmann, os fendmenos vitais corredgmna um estrato profundo da
realidade, mas ndo dao o ser espiritual.

Sua identificacdo com a consciéncia equivale asteain o problema do ser
espiritual para a psicologia. Ndo € verdade, adenggie todas as atividades do espirito
sejam conscientes nem o ser espiritual se redpsigaico, que insere as duas dimensoes;
0 consciente e o inconsciente.

No que se refere a identificagdo com a autoconsi@ghlartmann afirma que
Aristoteles foi o primeiro a definir o espirito compensamento de si mesmo, definicdo que
foi acolhida por Kant (“eu penso”, que acompanh@asoas afirmacdes, a que chamou
também de unidade “a priori” da apercepc¢ao) e sjilesgemente por Hegel. Acha que
convém de certo modo ao problema do espirito, cpdo de mais alto que conhecemos.

Contudo, o espirito, como veremos mais detidamerderesponde a uma
autoconsciéncia muito imperfeita. Certamente qudese ser capaz de autoconsciéncia,
mas seu dominio ndo comeca com esta, ndo sendadeegdie saiba sempre o que seja.
Finalmente, ndo € um traco essencial do espinit®,&gmuito mais consciéncia do mundo
gue de si mesmo.

Também Ihe parece equivocada a identificacdo coaz@o. A racionalidade é
um dos caracteres do espirito, mas estd longe cémcal-lo em sua plenitude. Recusa
também o conceito antropolégico do espirito, quedsusaibamos 0 que seja o0 homem.
Ndo se pode chegar ao ser do espirito a partimdeanceito do homem, cabendo do
homem mesmo extrairmos os caracteres do espirittai& enquanto ndo dispusermos de
um conceito do espirito ndo apreenderemos no haorgume é especificamente humano.

Quanto a identificacdo da vida espiritual com sefegtos (atividade), envolve
muitas contradi¢cdes. O ser espiritual tem uma nuzlwle toda especial, achando-se, num
certo sentido, sempre em atividade; um espiritetguesta morto. A verdadeira questéo e
saber como entender esse desenvolvimento paraggie que se desenvolve ndo venha a
tornar-se o seu principio.

Hartmann considera ainda infundada a énfase nodgunemina do espirito
flutuante (qQue seria em si) porqguanto resume-se em apefar @aonteudo espiritual
daquilo que nao é espirito, mas o seu objeto (@mmgtico; o geral; a esséncia; a lei).
Abandona-se o terreno fecundo da experiéncia, gpoite € levado a perder os liames
com o terreno no qual cresce.
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O grande enfoque de sua analise observard as weguiegras: a) sO
conhecemos o “espirito empirico”, tendo que nogtdina experiéncia possivel, segundo
0s ensinamentos kantianos; b) toda forma de espitemporalmente determinada; e, c) sO
conhecemos o0 espirito pairante e ndo conhecemdwmeser espiritual que nao seja
sustentado por um ser psiquico. No mundo real adeshirito suspenso, mas aquele que
se eleva ou paira sobre o nivel inferior. A patajies fenbmenos espirituais sdo muito
complexos, mas ndo sdo compostos, isto é, redutesi niveis mais baixos, constituindo
unidade solida, totalidadesli-generis que somente podem ser compreendidas a partir de
si mesmas. O espirito, ainda que acolha determisagid estrato inferior (como
temporalidade, finitude, compatibilidade etc.),g@r@a autonomia desde que a verdadeira
matéria que o constitui sdo as suas determinaqg@iedarnentais (intersubjetividade;
espontaneidade etc.). Hartmann insiste em que espdiitual é fundado mas autbnomo.
Considera tratar-se de preconceito supor que aafdmdcontradiga a autonomia, nao se
admitindo que possam as duas determinacdes coex@bntudo, a caracteristica
fundamental da experiéncia humana consiste preeig@ma dependéncia constante de
um conjunto de circunstancias sem que nos esgotamtEs e deixemos de ser
independentes. A dependéncia e a independénciangndéas. Do ponto de vista formal
tampouco ha contradi¢cdo: autonomia nao signifisxideulamento, do mesmo modo que
ser conduzido ndo corresponde a compor-se de diesngm condutor.

Como se vé, Hartmann revela extremo cuidado enep&@sa sua analise do
vezo especulativo que encontra nos sistemas metafisadicionais, razdo pela qual trata
de desbastar o terreno antes de nele abrir a 8pagsenda.

O ponto de partida da consideracéo do espiritoopegso conceito despirito
vivente que corresponde & sintese entre o espirito pessaespirito objetivo. E a maneira
pela qual temos acesso a estes ultimos, porquathidtaéo de realidade. Essa realidade €
dificil conceituar, cumprindo compreendé-lo a l@astrutura estratificada proposta, sem
concessdes ao naturalismo que identifica “realitamen “realidade material”. E a
individualidade que nos conduz a realidade buscassim, o espirito vivente ndo € mais
um simples conceito geral nem uma pura essénciandgmo tempo, nao corresponde a
uma caracteristica isolada do espirito pessoadngbendo igualmente o espirito histoérico,
enguanto singularidade irreversivel.

O conceito doespirito viventepermite-nos superar a suposi¢cao, que vigorou
durante tanto tempo, segundo a qual o espiritcc@naiderado como “um ser do outro
mundo”. E, ao mesmo tempo, conduz-nos ao indiviggpiritual, cuja descricdo
fenomenoldgica nos permitird aprender quais asgoats que lhe convém, ou, mais
expressamente, quais as suas caracteristicasasibasticas. Nessa descricdo, a certeza da
prépria existéncia, que nos é dada petgito, logo se traduz numa desvantagem ao
transformar-nos em objeto de anélise, correspormendima distorcdo que pode nos
desviar do essencial, porquanto a dire¢do coginasciatural do sujeito da-se no sentido
de que tem defronte. De todos os modos, sem pr@ssuap conhecimento do qual nao
estamos de posse podem ser dados 0s passos seguinte

O individuo espiritual desenvolve-se do mesmo mage o individuo
organico. Mas engquanto este submete-se a normatieaofjue o domina e condiciona, o
individuo espiritual teve, antes de tudo, fazeageilo que €. Esse fazer-se ndo deve ser
compreendido no sentido metafisico, a exemplo pétése de Hegel segundo a qual deve
realizar uma idéia. O sentido da expressao € rmuais simples: quer dizer expressamente
que a configuracdo propria do espirito ndo caiéln devendo ser forjada e conquistada.
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Hartmann distingue esse desenvolvimento esperadgudose verifica em
relacdo ao psiquismo. Este, embora ndo seja héeditdesenvolve-se segundo uma
configuracao instintiva, o que ndo ocorre com drigspAlém de ser instado a fazer-se, o
espirito individual corre o risco de autodestrujg# perda de sentido a que corresponde o
encarara a vida como simples desfrute. A par desomem nao pode viver como homem
sem impregnar-se intensamente do espiritual.

A categoria pessoa, individualidade, personalidadpressupde a
autoconsciéncia. Mas 0 homem sd muito raramentectamsciéncia espiritual da néo-
espiritual, que estaria presente nos animais supsriA caracterizacdo da pessoa também
pode conduzir a desvios, provenientes de genegakzaindevidas. A par disso, confronta
subjetividade e objetividade.

A autoconsciéncia expde-se as maiores mistificacdesorrentes do auto-
engano ou da presuncdao, requerendo depurar-sed&ss@cao corresponde a encargo do
ethos sendo um fruto tardio e raramente alcanca a plextaridade.

O processo de aquisicdo da autoconsciéncia € tambpracesso através do
qual, pelo comportamento em relagdo a outra pessbamem reconhece o proprio valor
ou desvalor. A isso se denomina de experiéncia deesmo, na qual se apreende como
mobilidade, como poder escolher-se.

A mobilidade que o homem dispde no mundo é limijtaplar achar-se
localizado espacial e temporalmente. Contudo, pbaleslacionar-se intuitivamente com o
espaco e o tempo, abstrai-se daquela limitacadastréd o mundo do espirito, isto &, o
mundo das idéias, dos valores, do belo e do et@hado pratico deste fendbmeno é muito
importante porquanto permite a antecipacao tempgratas ao que o homem é capaz de
“providéncia” (ou previdéncia). Essa capacidadee&amente limitada, mas preserva
margem decisiva para sua posi¢cao enquanto pessoanun.

Se 0 espirito ndo fosse de alguma forma providemstivesse privado de toda
liberdade de movimento no tempo intuitivo — ou onohm fosse tal que ndo permitisse
nenhuma providéncia —, 0 homem néo seria capagide euito menos de querer, estaria
privado da dimensado ética e ndo saberia o que hescaem do que é responsavel.
Justamente a providéncia é que faculta ao homemraup consciéncia nao-espiritual,
prisioneira do presente.

A providéncia é, pois, o ponto de Arquimedes aipdot qual o espirito comeca
a mover o mundo. O homem se revela aqui como cdgatuar com vistas a conquistar
determinados fins, mobilizando os meios necessdriosalizacdo de sua obra. Para a
pessoa, a capacidade de agir segundo fins é démela fundamental, pois € o que faz
determinar-se e acrescentar algo de exclusivarsentao curso do mundo real.

A poténcia do espiritual sobre o nédo-espiritualg@ligarada ao que Hegel
denominou de “artificio da razdo”. De certa formd&gomem “engana” as forcas naturais e
coloca-as a seu servigo, por meio da técnica.

A histéria das instituicbes nas quais o homem wve historia da sua
inventividade no agir com vistas a fins. O espigit@dicalmente fundado sobre a natureza;
mas o curso de seu desenvolvimento consegue anapl@bpria base que o conduz,
constrangendo sempre novas poténcias naturais raegeise a vida que expande no
mundo. O homem contemporaneo transformou totalmesqela parte do mundo da qual
se assenhoreou.
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Na atividade com vistas a fins, 0 homem revelapmacdade fundamental de
ver e apreender valores. Qualquer que seja a matyspria dos valores, podemos
reconhecer a funcdo que tém com respeito ao espludo quanto no mundo lhe diz
respeito aparece ao espirito como referido a v@longerece sua estima, aprovacao,
admiracéo, entusiasmo, ou, ao contrario, desapaatipatia, indignacéo. Na vida pratica,
a tudo que entra em contato com a sua sensibilidadpessoa responde com um
determinado conteudo interior, que correspondendicd do que tem ou do que ndo tem
valor.

No agir, o homem revela sua esséncia. Aparecegrmas mcapaz de dirigir-se
expressamente a algo de repugnante ao valor. Orhor@ie € um ser satanico. Um homem
deste género ndo entra em nosso conhecimento empéinbora sua idéia ndo seja
contraditéria e sempre haja estado presente aamenso religioso.

Quando o homem quer o mal, ndo visa o desvalordedaalor; tem em vista,
ao contrario, um valor. Ndo se deseja uma coisa gausar dano a outra. Mesmo na agao
motivada pela inveja emerge sempre o valor do prdggwazer. Trata-se, certamente, de um
valor de baixo grau, nisto consistindo o seu desvabral. O bem consiste em impregnar-
se do sentido dos valores superiores.

Enquanto pessoa moral, podemos definir o ser esgitomo aquela criatura
cuja atividade com vistas a fins sé pode dirigiasmeta que |he apareca dotada de valor.
N&o se trata de que seja predestinado ao bem; livas para escolher entre valores.

Essa escolha € conflituosa. O reino do espirito éooconflito moral,
desconhecido para a natureza. O homem somenterpsaleé-lo se é capaz de decisdo
independente. Nao pode aspirar a nenhuma classenddiacdo; deve pronunciar a sua
sentencga. Assim, o0 espirito pessoal é ndo apemadodde providencia, predeterminagéo e
sensibilidade aos valores, mas também de capacidadecidir-se. Se o homem “devesse”
obedecer ao valor sentido, alcancaria a perfeigas,isso nao equivaleria de modo algum
a perfeicdo moral, que supbe uma escolha. S6 aqueledecide livremente é um ser
moral. Neste sentido, a liberdade moral € um enigmetafisico, que alimenta sempre
novas teorias filosoficas e ndo se deixa demonstacontraditar de forma univoca.
Entretanto, € incontestavel a imensa rigueza dasienos morais, 0s quais — se tudo néo
€ va ilusdo — convergem univocamente para a liberda

A pessoa €, pois o portador imediato do espiri@s K& outro ser espiritual que
nao pertence a pessoa individual, mas a comunedsiente, a uma sociedade temporal, a
um povo. Ainda que sustentado por um conjunto dseqgaes individuais, o espirito coletivo
€ ndo obstante unidade e totalidade e que, pareajaustenta o individuo, sendo também
o portador da histéria. O individuo tem vida cugtpassa a segundo plano nos grandes
desenvolvimentos histéricos. O espirito coletive $obrevive.

A linguagem comum incorpora a nocdo de que ha uspifico” do
Renascimento ou do Barroco. Do mesmo modo, faldes&espirito de um povo” para
distingui-lo de um outro. Sdo evidéncias demasimretas para serem recusadas. Sao
indicios eloquentes do que Hartmann denominaspdrito objetivo Ao empregar essa
denominacéo, critica a acepcao hegeliana que admteomo uma substancia, e, relacdo a
qual os individuos se conduziriam como simpleséineias, quando, na verdade, € o
contrario que se da: os individuos € que susteataspirito coletivo.

O espirito objetivo tem algumas esferas que Iheps@aliares, embora ndo se
possa descrever um quadro completo, desde que dampalteriores subdivisbes. De
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todos os modos, compreendem estes segmentos:uagem; a producdo e a técnica; 0s
costumes existentes; o direito vigente; os valorais difusos; a moral dominante; a forma
tradicional de educacéo e da cultura; o tipo maiswn de conduta sentimental e humana;
0 gosto prevalente; a tendéncia da arte e daaritec arte; o estado da consciéncia
cientifica; a visdo do mundo dominante, compreendith todas as suas formas, como
mito, religido ou filosofia. Tais segmentos ndo sfmenas de diversa espécie, mas
igualmente de diferente importancia e valor. Aléissd, um ou outro passa a primeiro
plano em determinado tempo. Num ou noutro povo padem sobressair enquanto outros
permanecem na sombra. Em que pesem todas ess&nhghfe comportam uma analise
fundamental, apta a ressaltar o que ha de comumatecogéneo.

Hartmann detém-se no estudo da vida e do espaitingua; do conhecimento
e da ciéncia; da moral vélida e da moral individdal esfera da arte e do estilo de vida;
bem como das outras esferas da vida espiritual. oEEnlessa analise contenha
ensinamentos valiosos e naturalmente forneca etesigmara o aprofundamento da
compreensdo do homem, pode ser omitida sem prefldzcompreensdo do essencial,
notadamente a luz do que diz sobre a naturezaigecda autoconsciéncia do espirito
objetivo.

O espirito objetivo ndo possui uma consciéncia aalda Nao se trata de que
seja absolutamente espirito sem consciéncia, magi€leessa consciéncia € unicamente
dos individuos. E esta € sempre limitada. Do mesmdo como ndo existe uma cabeca
cientifica capaz de estar de posse, em sua irdeidk ciéncia do seu tempo, ou um
homem de Estado que abarque adequadamente a Viteapdtambém a totalidade da
criacdo humana € inacessivel as individualidademais destacadas que sejam.

A tragédia do espirito objetivo reside nesse aspd@m que agir, mas nao
sabe precisamente que rumo tomar. A luz do queens®a a historia, vé-se que as
coletividades atuam através de seus caudilhos,rastie homens de Estado ou
demagogos. A multiddo limita-se a segui-los. Agsielpersonalidades sao pois
representantes da consciéncia que falta ao espijétivo. Todos permanecem entretanto
como individualidades humanas, limitadas, incapdeeepresentar o espirito objetivo em
sua inteireza. Abarcam em geral um segmento preeala vida espiritual, achando-se
incapacitadas a incorporar, simultaneamente, ajnu#ado ponto de vista do segmento
prevalente em que se situa, o politico, o inteldceuo moral. Nao podem substituir a
consciéncia que falta ao espirito do tempo e awitsgo povo.

Hartmann estuda, finalmente, o espirito objetivaglee corresponde aquela
parcela da obra humana que sobrevive e persiste,urn carater naturalmente muito
diverso daquele que apresentava no momento depsugdo. Detém-se sobretudo na
andlise da obra de arte.

Embora ndo tenhamos a pretensédo de termos logaadntitir, em toda a sua
riqueza, a analise empreendida por Nicolai Hartmaamitimos ter evidenciado que
logrou captar algumas estruturas fundamentais ssopehumana, conhecimento esse que
poderia legitimamente ser arrolado corootolégicq vale dizer, como de natureza
absoluta, embora isto ndo quera dizer que apogatsaa deva reinar o siléncio. Como o
préprio Hartmann demonstrou, o saber filosoficoeéndtureza problematica, formula-se
para fecundar o espirito e permitir o aprofundameatconsciéncia filoséfica.

A partir desse resultado inconteste, Hartmann avangipotese de que o
conhecimento ontolégico ndo se limitaria ao tratetd com a realidade da forma que se
descreveu — e que resume como correspondendo éefugio moral do mundo” — poderia
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ser alcancado, igualmente, a partir do materiadlingdo pela ciéncia e, finalmente, pela
propria reelaboracdo da ontologia tradicional. Ainque se haja lancado a tal
empreendimento com o pressuposto de respeitarngipio kantiano de ater-se a uma
experiéncia possivel — e que corresponde a umé&rigy do que denominamos de
perspectiva transcendental —, parece 6bvio quesigewd contagiar pela idéia de sistema,
que corresponde, sem duavidalait-motiv da Filosofia Alema. Essa tradi¢cao foi iniciada
por Wolff e dela ndo escaparam Kant e qualquer aldsos grandes filosofos. Com
evidentes intencdes sisteméaticas, Hartmann publiostanos que Ihe restaram de vida, em
que pesem as dificuldades da situacédo politica @rdpria guerra, cerca de trés mil
paginas dedicadas a ontologia, com a pretensdoadeaa as diversas esferas do saber.

A mencionada parcela de sua obra desdobra-se ceguoe:Ontologial,
fundamentos (1953)Ontologiail, possibilidade e efetividade (1938Qntologialll, a
fabrica do mundo real (1940pntologialV, filosofia da natureza (1950)@ntologiaV, o
pensamento teleologico (ed. Péstuma, 1954). Combetn o estudioso argentino de seu
pensamento, Emilio Estil, a mensagem contida nassdogia “estd obscurecida pelo
tecnicismo dovirtuoso que sufoca a inspiragao”. Assim existiiam quégis categoriais
(axiomas da vigéncia, coeréncia, estratificacdo epeddéncia) que, por sua vez,
desdobr?sm-se cada uma em quatro outras leis, fdonam conjunto tdo amplo quanto
artificial.

Escreveu também uma Estética, que apareceu depsisgadnorte.

Apesar dessa intencao sistematica — que de cente foontradiz o espirito da
doutrina que ajudou a criar —, com a obra de Hamma através, em geral, da Escola
Culturalista, a Filosofia Alema experimentou um neowo de grande criatividade, embora
haja legado diversos problemas, o que também & partprocesso histérico do saber
filosofico.

Antes de passar a enumeracdo daqueles problemas feeola Culturalista
legou a consciéncia filoséfica, cabe registrar Guest Cassirer (1874/1945), o uUnico dos
neokantianos de Marburgo que sobreviveu até o amlw considerado, de alguma maneira
reconheceu que a constru¢cdo de Cohen néo se swat@itnte da quebra da unidade do
conceito de espaco vigente na ciéncia, com a telarieelatividade de Einstein, embora
tivesse, nos anos vinte e comecos da década tke tentado encontrar uma alternativa.
Posteriormente buscou inserir-se na meditacao too rdarater culturalista, com o que
publicou nos Estados Unidos, para onde se transdeni decorréncia da guerra. Acham-se
neste cas@ légica das ciéncias da culturél945), que se traduziu ao espanhol como
Antropologia filoséficaE o livro editado postumamente, a que deu ootiiélO mito do
Estado(1947).

No periodo descrito, a Escola Culturalista Alemgole a posteridade um
conjunto de problemas que impulsionaram subsegidente a meditacdo, em diversos
paises e ndo apenas na Alemanha, sobressaindaddeespecial os seguintes:

a) auséncia de continuidade na concepcdo de uma tgeral dos objetos,
substituida pelo empenho de elaborag&o ontolégiea,bbvias intencdes sistematicas;

b) o abandono da hipotese de Lask, relativa aasferobjetos referidos a
valores, e a tentativa de arrolar a estes Ultimte ®s objetos ideais;

13 Os cinco volumes dantologiade N. Hartmann foram traduzidos ao espanhol ps# Gaos e publicados
no México, pela Fondo de Cultura, os trés primeinmsl956; o quarto em 1960 e o ultimo em 1964.
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C) a questdo da natureza real do tipo de sabé@ndo de sua validade quando
o culturalismo produz afirma¢des de natureza ogicéd

d) ndo se sustenta a hipotese de que a experi@oca poderia identificar-se
com a experiéncia dos valores. Estes encontramsea gerta hierarquia (ainda que nao se
trate de algo “a priori” se por isso entendermascéio sem referéncia a evolugéo cultural,
levando-se em conta as nitidas distingbes existeetgre Oriente e Ocidente), mas
igualmente em situacao conflituosa, como aponto Waber. Ha inegavel tensao entre
moral e politica; conflito entre regras morais @gradas numa sociedade e principios de
algumas seitas religiosas; objetivos e fins ndeqean suficientes para fundar experiéncia
moral,

€) Nao se preservou 0 conceitoadpirito objetivo dando-se preferéncia ao de
cultura (ou criacdo humana) — “cabedal de bens objetivaueds espirito humano na
realizacdo de seus fins especificos”, segundo Mieale — ndo s6 por ser menos
polémico mas por comportar uma distingdo mais cudAsea em relacdo aos objetos
naturais e ideais;

f) embora extremamente fecunda, a doutrina sobripos de saber nao foi
integralmente explorada ao deixar de ser corratada com os tipos de objetos, o que
apresenta a vantagem adicional de permitir avaliasfecifica quanto a possibilidade (e o
interesse) de disciplinas do tipo da Filosofia @daukeza; e,

g) a possibilidade de um conhecimento ontolégicera do ser do homem
pressupbe a plena explicitacdo do conteudo de arédsgcomo “espirito do povo”;
“espirito do tempo”; “tradi¢des culturais” etc., asom expressao historico-concreta.

5- A dificil reconstituicdo deste pos-guerra

Creio que o depoimento de um grande pensadorsefiiéacerca dos percalgos
da reconstrucéo cultural alema, neste pos-guende dar-nos uma idéia da situacdo com
que se defrontaram aqueles que se propunham regotraticdo kantiana. Tendo em vista
0 que nos legou a esse respeito Eric Voeglin (19&EF), o notavel reformulador do
tradicionalismo, autor de obra verdadeiramente mmamial. Professor da Faculdade de
Direito da Universidade de Viena, escapou de sssqopela Gestapo fugindo para a Suica
e, em seguida, para os Estados Unidos, logo degmidnschluss(golpe de estado
nacional-socialista de que resultou, em 1938, aaa@® da Austria & Alemanha hitlerista).
Voeglin encontrou calorosa acolhida entre os ammeaos, tendo a possibilidade de concluir
a sua obra e de criar uma verdadeira Escola. Teittp convidado para organizar o
Instituto de Ciéncia Politica de Munique, considese na obrigacdo de aceitar com a
intencdo de colaborar na recuperacdo cultural de paque se sentia tdo ligado.
Permaneceu ali entre 1958 e 1969, quando deu pmiuéda a tarefa, regressando aos
EE.UU., cuja cidadania havia adotado.

Em suasAutobiographical Reflectiongditadas postumamente por Ellis Sandoz
(Lousiana University Press, 1989), Voeglin proadeanonstrar a enormidade dos estragos
resultantes do nacional-socialismo. Entre outrasasodiz o seguinte: “O que se poderia
chamar de primeiro estrato universitario foi sirspiente destruido, em parte diretamente
assassinado, de modo que o tipo de professor qoenteei em Heidelberg, como
estudante em 1929, havia completamente desaparseidoter tido a possibilidade de
formar uma geracdo que o substituisse. Contudograadas media e baixa sobreviveram;
e agora determinam o clima geral das universidaliesas. Clima esse que é mediocre e
limitado”. Voeglin refere também o fendbmeno da derabtzacdo da Universidade,
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ocorrido neste pds-guerra, de que resultou a admisemo professores, de pessoas sem a
devida habilitagdo. A Universidade tradicional adeabrigava, nos anos trinta, em torno de
200 mil alunos. Apenas na Alemanha Ocidental, e8s®ero ultrapassou a casa do milh&o.

Além disto, o clima de guerra fria refletiu-se denfia brutal sobre a atividade
filosofica, a exemplo do que ocorreu nas diverséesras da cultura. Em torno da chamada
Escola de Frankfurt — estruturada com o propéstalaurar a pilula do marxismo, para
minimizar o efeito dos estragos causados pelasliitapdes da versao soviética, nos
meios cultos, mas também para permitir que intedést ocidentais servissem aos
propdsitos da politica exterior soviética sem diswem acusados diretamente —
constituiu-se uma orquestracdo sem precedentesasgea abundancia de recursos para
financiamentos de cursos, traducdes etc. Com oatesiaimento da KGB a origem de tais
recursos acabara tornando-se pubiffca.

De todos os modos ha varios indicios de que o méiskao acha-se em vias de
reconstituicdo na Alemanha, tendo conseguido rorapeplamento a que foi submetido
pelas circunstancias politicas antes descritastoioe observa Manoel Carmo Ferreira na
Logos — Enciclopédia luso-brasileira de filosoflasboa, Editorial Verbo, vol. 3, 1991),
ha autores que chegam a falar em neoneokantisntce Bs novos representantes da
corrente destaca-se Rudolf Zocher, professor ean@eh, ja falecido (1887/1976), cuja
obra mais importante € considerdttasinamentos kantianq4959). Zocher partiu de uma
avaliacao da fenomenologia de Husserl (1932) entke neavaliagcdo do legado de Rickert
(1937). A estudiosa italiana na nova fase do ndaan, Gianna Gigliotti (nasc. Em
1945, professora de Filosofia Moral na Universidaeelecce) aponta diversos outros
nomes (W. Cramer, H. Wagner etc.).

A julgar pela informacéo disponivel, tornou-se ugo@stao central o reestudo
da obra de Hermann Cohen. Gigliotti d4 conta daresd bibliografia que tem merecido
aquela extraordinaria personalidade. A prépria i@igl estudou-o em confronto com
Natorp Avventure e desavventure del transcendenhdgoli: Gioda Editori, 1989).

O empenho principal parece consistir na busca dantiadade entre o patamar
epistemoldgico estabelecido pela Escola de Marbuegjoos que se voltaram
preferentemente para a cultura. Nesse particeliar sido dada especial atencao as ultimas
obras de Cohen dedicadas a religido. O problemeagisa, embora reapareca com feicdo
renovada, ja se encontrava na meditacdo de Kantoesequéncia da quebra de unidade
resultante da passagem da razao analitica pardi@ peatica. A busca de uma teoria geral
da experiéncia € a maneira atual de soluciona-jalgar pela antologia organizada por
Gianna Gigliotti {I neocriticismo tedescdlorino: Loescher Editores, 1983).

E cedo para avaliar as possibilidades dessmeokantismalemao. o que se
pode dizer é que a perspectiva transcendentall@sg@é de haver merecido elaboracéo
consentanea com as suas virtualidades. Talvezigelale que, em termos de historia do
saber filoséfico, possa ser considerada como valagnte jovem, desde que tem pouco
mais de dois séculos. Ao afirma-lo temos em visi&a & perspectiva transcendente — obra
de Platdo e AristOteles — sobrevive ha quase ergico centlrias e parece mesmo estar
destinada a vida eterna. E tal parece ser, preergamo destino da perspectiva filosofica.

14 O New York Reveiw of Booksutubro, 1992) divulgou a informac&o de um dinigeda KGB, empenhada
agora em recuperar a sua imagem, acerca das astligiicbes que mantinha com a organizacdo o
conhecido jornalista norte-americano recentemeaaléitio, 1. F. Stone; muito prestigiado pela esdaer
brasileira, tivemos a oportunidade de evidenciaua subserviéncia ao marxismo ortodoxo em artigo no
Jornal daTarde(“Simplificacdes sobre a Grécia Antiga”. 4-2-1989)
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Capitulo 1

O CULTURALISMO BRASILEIRO

1 — Intuicdes precursoras de Tobias Barreto

Tobias Barreto nasceu a 7 de junho de 1839, nadeil®&ampos, estado de
Sergipe, e faleceu aos 50 anos de idade, a 26nt® jde 1889. Participou de modo
destacado no chamado “Surto de Idéias Novas” dos setenta, movimento critico que
empolgou a mocidade académica, voltando-se contfdosofia espiritualista, entdo
dominante no pais, com reflexos nos planos poléigoidico. Concluiu o curso de Direito
aos trinta anos, dedicando-se a advocacia e aicpolingressou no magistério da
Faculdade de Direito do Recife em 1882, quandagérdelectual de nomeada no pais,
sobretudo por sua obra poética. Ao longo da déahmlasetenta, aproximou-se do
positivismo de Littré, abandonando-o ao tomar dontem as teorias de Haeckel. Essa
inflexdo levou-o a familiarizar-se com a cultur@gfica alemé da época, de que resultou
ter tido a possibilidade de acompanhar os priméradlo neokantismo, valendo-se da
circunstancia com extrema acuidade na critica eqserd/olveu ao positivismo e de que
resultou a criagdo de movimento filosofico ligadosau nome, conhecido corgscola do
Recife

Na meditacdo brasileira, o interesse pela congjderaa cultura do angulo
filosofico remonta a Tobias Barreto. O pensadosit@i#o considerou-a como o elemento
chave para refutar a idéia de determinismo sooistiagpem circulagao pelo positivismo. No
periodo contemporaneo, suas teses sao retomapesf@ndadas.

Tobias Barreto afirmava que a cultura corresporabasistema de forcas
erigidas pardaumanizara luta pela vida. Esta tinha lugar tanto na esaaiaal como no
meio humano. Contudo, se o homem organizou-se emedsmle como uma forma de
sobrevivéncia, mesmo esse impulso inicial nadaaterer com 0 que se pudesse invocar de
equiparavel entre os animais. Quando agrupadass gshais se elevam acima do estado
primitivo. “Depois que o desenvolvimento social tetingido um certo grau, ai fica
estacionario, se ndo é gue algumas vezes toma wrahanregressiva’. Ainda entre 0s
vertebrados superiores a luta pela vida revestiesem carater eminentemente mecanico.
“As simpatias permanecem instintivas; as guermasc@mo resultado mediato ou imediato
a completa destruicdo do inimigo”. No reino aninwa,individuos s6 se reinem uns com
0s outros pelo caminho das relagbes sexuais, demissmo nos graus mais proximos de
procedéncia congénere”. E, finalmente, quanto a® cfiegou a ser denominado de
“instinto do trabalho”, a exemplo dos formigueirescolméias, a sociedade néo reage
beneficamente sobre os seus membros. “A abelhajdenfio sabe compor o seu mel com
mais habilidade que a abelha de Virgilio”. De soude, se se pode falar em luta pela vida
em ambos 0s casos, numa tem lugar processo susdodan forcas e leis imanentes e
inelutaveis, enquanto no segundo caso, isto &eiadade humana, o processo € assumido
conscientemente.

A vida social, que é a verdadeira vida do homemcasstitui de formas
conscientes de eliminacdo das anomalias. Se tama$o pudessem igualmente ser
chamadas de sele¢do, caberia falar de “uma sejegdaa, a que se pode adicionar a
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religiosa, moral, intelectual e estética, todasgaais constituem um processo geral de
depuramento, o grande processo da cultura humagndedtarte, a sociedade, que é o
dominio de tais sele¢cbes, pode bem se definir: istansa de forcas que lutam contra a
prépria luta pela vida®.

A cultura assim definida permitiria identificar apecificidade do humano,
cujos fundamentos, equivocadamente, se pretendisgem ser encontradas na natureza.
Escreve:

“Nada, porém, mais desponderado. Ser natural mée die ser ilégico, falso e
inconveniente. As coisas que sdo naturalmenteaeggjlisto €, que estdo de acordo com
as leis da natureza, tornam-se pela maior partasténtas irregularidades sociais; e como
0 processo geral da cultura, inclusive o processdiikito, consiste na eliminacdo destas
dltimas, dai o antagonismo entre a selecdo adistas leis da sociedade natural.

“Assim, e por exemplo, se alguém ainda hoje ougatirecom Aristoteles que
ha homens nascidos para escravos, ndo vejo moévesttanheza. Sim, é natural a
existéncia da escravidao; ha até espécies de fasiniomo @olyerga rubescengue sao
escravocratas; porém é cultural que a escravidaexiéta.

“Maudsley disse uma vez que o ladrdo é como o0 peetmsce, ndo se faz.
Subscrevo esta opinido, mas pondo-a em harmoniaaconmha doutrina. Sim, senhor, a
existéncia de ladrdes € um produto da natureza;etpge porém, ndo existam, € um
esfor¢o, um produto da cultural social, sob a foétiza e juridica.

“Do mesmo modo, € um resultado natural da luta pela que haja grandes e
pequenos, fortes e fracos, ricos e pobres, emdatihostil uns aos outros; o trabalho
cultural consiste na harmonizacdo dessas divemggnanedindo a todos por uma soé
bitola.”

N&o foi portanto inspirando-se na natureza — oueselguscando em si mesmo
a fonte natural — que o homem erigiu a cultura. tM@o contrario. Tendo a criagédo
humana por objetivo limitar e corrigir, pode-se dair que essa atividade normativa
corresponde a algo de posterior a “um estadoméalgéo e irregularidade, que no todo ou
em parte € o primitivo estado natural’. Dai inféiteogo, o seguir a natureza, em vez de
ser o fundamento da moral, pelo contrario, é aefaitma de toda imoralidade”.

A sociedade é pois um sistema de regras e normam@o se limitam ao
mundo da acdo mas chegam até os dominios do pemsani@is normas e regras
comportam uma hierarquia: “O direito é o fio verhwele a moral o fio de ouro, que
atravessa todo o tecido das relagbes sociais”.

Pode-se concluir que Tobias Barreto ndo sé propugreda abordagem da
cultura de um ponto de vista filoséfico, como asiderou numa relacdo superadora da
natureza — e portanto dialética —, ainda que nfiwnoulasse com clareza. O fundador da
Escola do Recife chegou igualmente a compreender agunvestigacdo dessa esfera
privilegiada faculta-nos o acesso ao ser do homepermite-nos fazer afirmativas de
validade ontoldgica, embora ndo tenha indicado esgamente, no seu empenho de
restaurar a metafisica, que essa restauracdo abeaagontologia. Adquirem este carater,
contudo, as seguintes descobertas de Tobias Barreto

! variacdes anti-sociol6gicas (1887). Hstudos de FilosofiaTomo II. Rio de Janeiro, INL, 1966, p. 42.
Edicdo da Record (1899), p. 3 e 4.
2 Ensaio citado; edicdo INL, p. 43; Record, p. 305.
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a) “O homem tem a capacidade de realizar um plan@lp mesmo tracado, de
atingir um alvo que ele mesmo se propde”. E moweta idéia de finalidade. Nisto
consiste a sua liberdade. Carece de validade,npoyta tese de que o processo social
poderia ser explicado a partir de causas eficigntes

b) todas as definicbes consagradas do homem falenémcia a alguma coisa
de contrario e superior a pura animalidade, macanmd momento de sua evolucao
cultural. Mas nem por isto cabe omitir a ferocidadginal. O homem é um animal que se
prende e se doma a si mesmo, tal sera a melhaoigdefi Ao que acrescenta: “Todos 0s
deveres éticos e juridicos, todas as regras da ewsiderada em sua totalidade,
acomodam-se a esta medida, que é a Unica exatzqdmir ao homem o seu legitimo
valor”; e,

c) o processo geral da cultura consiste em gastisbastar o homem da
natureza, adaptando-se a sociedade. Mas a socie@lade constitui num todo homogéneo
“porquanto dentro da humanidade, diferenciam-seagas dentro da mesma racga... 0S
povos, dentro do mesmo povo... as classes, terdonaampre a luta, que acompanha
essas diferencgas, pelo predominio de um dos camesdque se encarrega do trabalho
cultural e imprime-lhe o seu carater”. Dessa fopuode-se falar “de uma cultura militar,
de uma cultura religiosa ou sacerdotal, de umasinidli... mas ndo ainda de uma cultura
moral, que seria sindnima de cultura humaha”.

A partir do proprio nascedouro, a filosofia brasileconsiderou a questdo da
pessoa humana como o problema filoséfico privilégiaA contribuicdo de Tobias Barreto
consiste em té-lo enfocado do angulo da conscigeoiaduzindo nossa meditagdo ao
encontro do tema da consciéncia transcendentaktdpenagna com que chegou a
defrontar-se. A rigor, essa no¢ao marca o0 encammeht novo que a obra de Kant
propiciou a filosofia ocidental. Constitui, por msgizer, uma ordenacgao primeira a partir
da qual se coloca em sua plenitude a problematicdhainem e de sua criagdo. A
meditacdo nacional, desde os primordios de seunmm@sto, nas primeiras décadas do
século passado, parece dar-se conta da atualidddesignificacdo do tema, tanto pelo
interesse demonstrado em relagéo ao kantismo dalaag ficou, como Unico documento,
os Cadernos de Filosofia de Diogo Anténio Feijo (1784/1843) — como pelo
reconhecimento da necessidade de um discurso dde imdetafisica, antecedendo a
apresentacdo da déia liberal, como faz Silvestrehdiio Ferreira (1769/1846) nas
Prelecdes filosoficas Contudo, dar-se-& preferéncia a fundamentacédcolpgica da
liberdade humana, concebida por Maine de Biran §lIB24), talvez pela tradicao
empirista iniciada com Luis Anténio Verney (17132Y e consolidada gracas a
oficializacdo, na Universidade Portuguesa, do peesto de Antbnio Genovesi
(1713/1769). Seria necessario esperar quase meidosaté o aparecimento de uma
radicalizacdo da pergunta e da tentativa de daatwedacéo originaria. A descoberta da
consciéncia transcendental seria mérito de Tolaae®.

No esforco de superacao do Positivismo, 0 pensaigipano esbarrou com os
dois aspectos fundamentais do problema, abstraadias concessdes que fez a metafisica
de antigo estilo, ao preservar o monismo. De um, lmmou contato com o poder sintético
da espirito, no plano do conhecimento (os “a prikaintianos), é certo que, por vezes
supondo se esgotasse a filosofia nesse plano, lwwmegue Ihe estaria reservado o papel
de simples epistemologia. A0 mesmo tempo, enti@teatube chamar a atencao para a
especificidade da criagdo humana, privilegiandaléu@, em seu seio. Por essa razéao,

% Ed. INL, p. 6; Record, p. 306/307.
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Miguel Reale, filia-o ao culturalismo.

Embora o culturalismo de Tobias Barreto carecessealor elaboragéo, tem o
mérito essencial de circular no ambito da delinditade fronteiras entre o conhecimento
cientifico e a filosofia, enfatizando a importandacontribuicdo de Kant, se bem que sem
apreender todo o seu significado. Representa ugrgsso extraordinario da consciéncia
filosofica nacional que, no periodo subsequentg&pdese envolver pelo positivismo e pela
versao positivista do marxismo. Tais doutrinas b basicamente num empirismo néo
fecundado pela meditacdo de Hume.

2 — A mediacéao exercida pelo culturalismo sociolagp

Denomina-se culturalismo sociolégico o encaminhameatado por Silvio
Romero (1851/1914) ao interesse de Tobias Barrel® qultura. Silvio Romero foi seu
contemporaneo e lhe sobreviveu, tornando-se undgramopagandista de suas idéias e
cuidando de promover uma primeira ordenacao enols@adispersa.

Mas ndo deu prosseguimento ao contato com a filnstdma nem conseguiu
desprender-se do conceito positivista da filosobano sintese das ciéncias, razao pela
qual sua critica ao positivismo néo revelou mdiicéeia.

Na medida em que privilegia a consciéncia, Tobiasrddo busca fazer
sobressair as idéias (a autoconsciéncia) e, no tistrico, a moralidade. Silvio Romero
voltar-se-ia para outros aspectos. A atividade ytred de bens materiais aparecia-lhe
comosubstratumuiltimo das sociedades. A par disso, a forma danizg¢céo das familias
também é determinante. Contribuiu certamente pargat as bases da sociologia
brasileira, notadamente pelo fato de que Oliveiran® (1883/1951) procurou dar
continuidade ao programa de investigacdo da remidaasileira que formulou. Ainda
assim, do angulo estritamente filosofico, corresigoa significativo empobrecimento da
démarche iniciada por Tobias Barreto.

Contudo, o culturalismo sociolégico iria se constithuma ponte entre o
culturalismo de Tobias Barreto e a contemporaneditagéo culturalista, gracas em
especial a obra de Alcides Bezerra (1891/1938)focore logrou estabelecer Francisco
Martins de Souza.

Alcides Bezerra formou-se na Faculdade de DiredoRecife em 1911, na
mesma turma de Pontes de Miranda, quando aindaaunoas animados debates acerca
dos rumos a serem empreendidos pela Filosofia,ezal, @@ pela Filosofia do Direito, em
particular, embora ndo seja periodo de grandedatieé de parte dos membros da Escola
do Recife. A parcela fundamental da obra de ToBageto havia sido colocada ao
alcance da juventude académica gracas a publiggsdioma dirigida por Silvio Romero.

ApOs exercer cargos publicos na provincia natBlamiba, transferiu-se para o
Rio de Janeiro em 1922, assumindo a direcdo do ivogilacional, funcdo que
desempenharia até o ano da sua morte (1938). Naiv&rgAlcides Bezerra desenvolveu
obra notadvel em prol da identificagdo dos momentosleares da cultura nacional,
tornando-se ainda precursor da historiografia leiesj com a criacdo do Centro de
Estudos Histéricos e o inicio de um balanc¢o ordemizdobra de nossos historiadores.

Alcides Bezerra mantém certa fidelidade ao nasmali do século XIX
revelando-se ao mesmo tempo notavel inovador.

* O culturalismo sociolégico de Alcides BezerRio de Janeiro, Sdo Paulo: Convivio, 1981.
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Acredita que o meio cosmico exerca influéncia poskerna evolucdo das
comunidades. Recorre, pois, aos registros da ageggrafia. Proclama igualmente o
valor das investigacfes etnogréaficas e considdeandia como nucleo determinante da
sociedade. Enfatiza do mesmo modo a distincdo @olves de formagdo comunitaria e
particularista. Iria mais longe ao vincular diretarte sua pesquisa a heranca de Silvio
Romero, que cuidaria de avaliar em ensaio do ari®2@’

Ainda assim coloca a moral como o centro da vidaakoA constituicdo da
moralidade podera, certamente, ser explicada & garetnografia ou da antropogeografia.
Contudo, sera o elemento catalisador da obrazawiria do homem.

Eis como formula o seu projeto:

“Verei a historia da civilizacao através da fildaofla histéria e da sociologia,
sem desprezar também as contribuicbes da antrop@gieo O homem € o centro dos
meus estudos, ndo o homem fisico, mas o homem ,serallotado das forcas espirituais,
criador de culturas e civilizagcbes. Sempre me st pelo seu destino, sempre me
inquietou a obscuridade de suas origens. Nuncé&npdui pedir a outra fonte que ndo a
ciéncia a solucdo dos problemas tormentosos dsofily entre os quais figura esse da
preeminéncia da nossa espécie no maravilhoso nioslseres vivos>”

Balanceando a realizacdo desse programa, obsemai$ao Martins de Souza
que a preocupacao fundamental de Alcides Bezewane€ a cultura, “a qual origina e
organiza o saber, em funcdo de desenvolvimentoralatio homem em seu meio
geografico”. E prossegue: “A cultura devera tersuhstrato, um apoio sobre o qual e com
0 qual caminhara e se desenvolvera ao longo degsodistorico na busca de realizagdo
do ser do homem, no seu aperfeicoamento integ@dmmem, o0 meio, a sociedade, se
complementardao numa funcao evolutiva criadora,demno mola propulsora a cultura e,
como garantia de sua realizacdo, o0 aspecto da idemta] que sugere o fim de tal
processo”.

Cumpria-se, deste modo, um ciclo de evolucdo dumlismo brasileiro em
que o problema moral volta a ocupar lugar de primplano na inquiricado filosdfica,
como queria Tobias Barreto.

3 — A transicao do neokantismo ao culturalismo

E fora de divida que no pais conseguiu firmar-sa oenta tradigdo kantiana.
Logo repercutiram entre nos os estudos desenvalyido Mme. de Staél (1766/1817),
Charles Villers (1765/1815) e outros franceses ogmopdsito de tornar conhecida a obra
de Kant e de seus seguidores imediatos. Numa &adigEnsaio sobre o home(Rio de
Janeiro, Imprensa Régia, 1810), do poeta inglésahldre Poppe (1688/1744), Francisco
Targiri, bardo de Sao Lourenco (1756/1827) tranechetegralmente, em notas, o livro de
Villers — Philosophie de Kant ou principes fondamentaux de plailosophie
transcendental¢1801) —, precedida desta exaltacdo: “Meu lefjaero dar-te neste lugar
o resultado da analise dos conhecimentos humaaasntitida pelo célebre Manoel Kant
na sua Filosofia Transcendental. NOos temos muitacgdicdo dos filosofos aleméaes,
apesar de serem 0s mais sabios e profundos mektrdsuropa Cientifica. As suas

® “Silvio Romero, o pensador e sociélogo”, confei@ma Sociedade Brasileira de Filosofia. Achegas a
historia da filosofiaRio de Janeiro, Arquivo Nacional, 1936.

® “O problema da cultura”. Vol. XXXIIl das publicées do Arquivo Nacional (192%pud Francisco
Martins de Souza. Obra citada, ed. cit., p. 50.

" Obra citada, ed. cit., p. 40.
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doutrinas sdo o produto de uma meditacdo contiegalar e fecunda. Kant parece ter
lancado a barra até aos confins da esfera dotedmiinano”.

No livro Viagem pelo Brasjlpublicado na Alemanha em 1823, os conhecidos
sabios Spix e Martius registraram o interesse peta de Kant que tiveram oportunidade
de encontrar em S&o Paulo, quando ali estiveraml1&h8, consignando também o
conhecimento da obra de Villers. Desse interesséispa pelo mestre de Koenigsberg
ficou-nos a indicacdo de ter Martim Francisco Ribede Andrada (1775/1844)
ministrando, em 1807/1808, um curso intitula@rposicdo da filosofia de Kantom
vistas ao que preparara “oito densos cadernos m@ess, que estiveram em maos de
descendentes e depois desapareceram. Preservareomselo as notas do curso de
idéntica indole realizado por Diogo Antdnio Feigalitadas por Miguel Real€éadernos
deFilosofia, Sao Paulo, 1967).

O kantismo seria difundido no Curso Anexo da Feaddde Direito de Sao
Paulo, onde se manteve a cadeira de Filosofia,agoasdo-se em seguida no proprio
curso de Direito pela franca adesao ao krausismo.

Embora ndo haja frutificado o empenho de TobiasreBar de plantar
firmemente o neokantismo na Faculdade de DireitRelife, com o deslocamento do eixo
do combate ao comtismo para a Escola PolitécnicaRdn de Janeiro, mestres
proeminentes como Amoroso Costa (1885/1928) pratutarnar conhecidas suas
posicdes através do contato com Leon Brunschv@g(1944).

Obedece a franca inspiracdo neokantiana a ©baia do conhecimentde
Kant (Rio de Janeiro, 1909), de Januario Lucas Gaffr8é8/1917).

Constituem demonstracdo eloqiente do prestigiongdc pela corrente as
comemoracgdes do Bicentenario de Kant, no Rio deikarem 1924. Além da pompa de
gue se revestiram esses festejos, as diversag@ocies revelam familiaridade tanto com
0 pensamento de Kant como, também, com a versadgoaada pelo neokantismo. Seus
autores — Amoroso Costa, Abelardo Lobo, Nuno PmoheiPontes de Miranda — chegaram
a ter grande projecao nos respectivos setoreslimachrasileira a que se dedicaram.

No momentoso embate para derrotar o entendimetwgeoitista de ciéncia,
popularizado no pais pelo comtismo, e apropriatasacep¢ao contemporanea, os cultores
das ciéncias exatas tenderdo a aproximar-se doositesmo. Na esfera do Direito,
contudo, gracas nao so a tradicdo antes enunciagdaambém a traducéo Hdosofia do
direito, de Gustav Radbruch (1878/1949), devida ao fimpoitugués Cabral de Moncada
(1888/1974), muito estudado no Brasil, a herangdidaa seria preservada e tomada como
ponto de partida para a transicdo ao culturaligdessa transicdo destacam-se duas obras:
Kant e a idéia do direitotese de doutoramento de Djacir Menezes, entdanjode 25
anos, submetida a Faculdade de Direito do Ceaid,tese de concurso a catedra de
Filosofia do Direito da Faculdade de Direito de SEaulo, em 1940, intitulada
Fundamentos do direitfade Miguel Reale. Estavam lancadas as bases psegusar ao
culturalismo a presenca marcante que viria a afgag@ nossa meditacdo contemporanea.

4 — O culturalismo de Miguel Reale

A meditacao filosofica do prof. Miguel Reale inigiprivilegiando a Politica,
para depois abranger o direito e, sucessivamesitdivarsas esferas da criagdo humana.
Paulatinamente explicita o seu propdésito maior: meender o homem em sua
integralidade. Mas a cada aspecto novo que tomaedh encara-o em seu sentido
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problematico. Desinteressa-se completamente deralabm sistema, desde que isto o
levaria a impor limites artificiais a sua investiga, que deseja manter aberta e atenta a
todas as possibilidades. E 6bvio que uma pesquaisal dmplitude, desenvolvida no curso
de aproximadamente seis décadas, ndo poderiaagfeivsem pressupostos. O principal
deles consiste em procurar manter-se fiel ao em&nt kantiano de néo ultrapassar os
marcos da experiéncia humana. Ainda assim, toma@a elBretriz do mestre de
Koenigsberg ndo no sentido dogmatico mas buscamthimua-la as circunstancias
contemporaneas, como teremos ocasiao de demonstrar.

Na inquiricdo dedicada a filosofia politica, coatiém sua obra juvenil —
notadamente emtualidades de um mundo antigb936) eO estado modern¢l934) —
entende que aquela disciplina, ao longo do seuoBlesshento historico, oscilou entre o
Estado concebido como preparacao para um mundb(flagio) ou como fim e meio na
realizacdo dos objetivos superiores do homem @ekds). Acreditava entdo ser possivel
alcancar uma sintese que atendesse, simultanearagrerigéncias de carater teorico e a
necessidade de nortear a acdo dos homens. A naateiticbuxe-lhe um entendimento mais
sofisticado, calcado no bindmpduralismoeliberdade a que dedicaria um livro, em 1963.
A politica deve ter um horizonte — a democraciaasogue distingue da social democracia,
espécie de desdobramento do socialismo, enquanétaacprresponde ao desabrochar das
virtualidades do liberalismo. Desse angulo, congeréxige elaboracao doutrinaria. Mas €
sobretudo agdo diuturna, sujeita a percalgos evecps. Coerentemente com tal acepcao,
tem sabido colocar a sua autoridade moral a sedacgolucdes, sempre que o0 pais tem se
encontrado diante de graves dilemas e dificeisigillcadas.

A meditacdo sobre o direito comeca a ocupar umrlagatral entre as suas
preocupac¢des no ano de 1940, quando se prepara paneurso que o levou a catedra de
Filosofia do Direito da Faculdade de Direito da \#msidade de Sao Paulo, e escreve 0s
livros Fundamentos do direite Teoria do direito e do estadd posicdo que adota situa-
se no plano do neokantismo da Escola de Bademtdislaquele da Escola de Marburgo.
Nesta, seguindo a trilha aberta por Hermann Cob&42({1918), o direito foi considerado
estritamente em seu aspecto formal, ensejandoginmsnto da denominada Teoria Pura
do Direito de Hans Kelsen (1881/1973). Os pensad@ii@ados a Baden trataram de
compreender e enfatizar a singularidade da cukudonde a emergéncia da corrente
filosofica denominadaulturalismao Mas, nesta adesdo ao neokantismo Reale iria fazer
sobressair uma das notas marcantes de seu espiduando se trata de problemas
filosoficos nucleares —, que é a de néo se satistamm as solugcdes a que chega, estando
sempre disponivel para discuti-las e reexaminddasa é alias uma conquista da filosofia
contemporanea, assinalada por Rodolfo Mondolfo {4&876), que consiste na percepcao
de que se vive um tempo em que se da a preval@aca@rofundamento da consciéncia
filoséfica, mediante a &nfase nos problemas e mleto abandono dos sistenfas.

Mais tarde, Reale iria destacar que o neokantisen®atlen, em que pese o
progresso representado, ainda se ressente de weitodiormal de cultura, que cuidara de
superar. Deste modo, como tém destacado estudiesesa obra, a exemplo de Tércio
Sampaio Ferraz, a Teoria Tridimensional do Dirgieo Miguel Reale compreende uma

® Para o sébio italiano, o pensamento filoséfia@leese como a realizagéo gradual de um processaogt
no qual os problemas suscitados correspondem aquicsins da consciéncia filoséfica, conquistas
imorredouras apesar da variedade das solucdes equetenitam e das proprias formas em que sao
colocadas, porque esta variagdo representa o ageohento progressivo da consciéncia filoséfica”.
(Problemas y métodos de investigacién em la hiseeida filosofia 1949, 22 ed., Buenos Aires: Eudeba,
1960, p. 31).
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profunda reelaboracéo conceitual dos termos que&egram — isto €, fato, valor e norma —
além de té-los colocado numa correlacdo esser®égundo essa doutrina, a regra de
direito representa uma integracdo continua deefatsociais e valores, correlacionados
segundo estruturas sempre sujeitas a superveniantagdes historicas.

A evolucdo de Reale na compreensédo do direito sehalenamente refletida
nas sucessivas corre¢fes e acréscimos que terduinitito em sudilosofia do direito
(1953), ja agora em 152 edicdo, aparecida em X998os textos basicos que dedicou ao
assunto consistem eiorizontes do direito e da historifl956; 22 ed., 1977)eoria
tridimensional do direitd1968, 42 ed., 1986)@ direito como experiénci@ 968).

A reconstituicdo da trajetoria filoséfica que vinbpreendendo, tomada em
seu aspecto geral e ndo simplesmente relacionBdéiteca ou ao Direito, iniciou-a com o
ensaio “Ontognoseologia, fenomenologia e reflexdico-historia”, aparecido nRevista
Brasileira de Filosofia(fasciculo 62, ano XVI, correspondente a abrilfmnl1966). Trata-
se de uma primeira sistematizacado daquilo que B@mdartins de Souza denominou de
“dialogo de Husserl”. O coroamento da abordagenatiem considerada seria alcancado
com a publicagéo deéxperiéncia e culturaocorrida em 1977, portanto, onze anos depois.

Experiéncia e culturaepresenta um dos marcos fundamentais do prodesso
constituicdo da consciéncia filosofica brasileirmp sentido de que expressa um
posicionamento claro em face da meditacdo de sepotee aponta um direcionamento
prenhe de consequéncias. Tivemos outros momentagude magnitude entre os quais
cumpriria destacar o aparecimento daelecbes filoséficag1813-1820) de Silvestre
Pinheiro Ferreira (1769/1846), ddsatos do espirito human¢l1858), de Domingos
Goncalves de Magalhdes (1811/1882) e@asstbes vigentes de filosofia e dirdit888),
de Tobias Barreto (1839/1889).

Experiéncia e culturainicia-se com uma avaliacdo do transcendentalismo
kantiano. Reale destaca que Kant toma como dadosdetiveis de ddvida as ciéncias
matematicas e fisicas, procurando indagar de suadigbes légicas, pela determinagéo
dos pressupostos transcendentais do conhecimerapri@ismo kantiano é de natureza
gnoseoldgica e nao tem sentido quando separadoxperi@ncia, consistindo sua
funcionalidade na compreensao da experiéncia ps€iv‘a priori” kantiano tampouco é
um disfarce do inatismo, porquanto s6 ha conhedimaa medida em que a razéo é
despertada pela experiéncia e se da conta de hogita condiciona-lo, superando o plano
empirico e contingente.

Resumindo, escreve, o que “ha de duradouro noskaaté, em primeiro lugar,
a sua isenta e prudente tomada de posicao pemswiéreias, recebidas como algo cuja
validade ndo € posta em duvida, mas de cujo exapussivel e imprescindivel partir-se
para a determinacdo dos pressupostos em que edanfusuas assergcoes, pressupostos
esses que sao do conhecimento em geral, quer ermassno, quer em razao das esferas
distintas da realidade, e, em segundo lugar, maf#io de que a estrutura e a natureza do
sujeito cognoscente condicionam transcendentalmesteobjetos, contribuindo para
constitui-los.

“Tudo esta, porém, em saber-se de que forma essidbcicdo se opera, assim
como os limites daapacidade nomotétiado espirito de instaurar o mundo cultural.

“Uma indagacéo da validade do conhecimento que plartsaber positivo para
supera-lo, elevando-se até o plano légico transrgatl— o que ndo se confunde com
qualquer idéia de transcendéncia, em sentido me@fi— por ser projecdo da
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funcionalidade sujeito-objeto, eis 0 que se ligdralicdo kantista e é suscetivel de
estender-se a outras circunstancias histéricag)dabrenovadas perspectivas a Filosofia
das ciéncias®.

Na opinido de Reale o nucleo das idéias renovaddeakant marca o
superamento do ceticismo empirico, de um lado, dadpnatismo racionalista, de outro
lado. Contudo, legou a posteridade duas quest8ea@ais — cujo empenho em soluciona-
las impulsionou a meditacdo contemporanea —, a:saf)eo abismo instaurado entre a
natureza e o espirito, lei natural e liberdade,eseélever ser, e correlativamente, entre
experiéncia da natureza e experiéncia ética; ep 2grater puramente logico-formal das
condicOes transcendentais do conhecimento, do mesydo que o artificialismo de uma
tabua completa e exaustiva de formas e categoestinddas a esgotar todos os tipos de
realidade possivel.

Para enfrentar a questdo, Reale parte da hipotegaa] se o real ndo coincide
com 0 pensamento, como ocorre no sistema de Ha@else pode recusar sua essencial
implicacdo dialética. Semelhante entendimento exigame simultdneo do problema
gnoseologico do cogito e do problema Ontico daidadé enquanto objeto do
conhecimento. Na terminologia de Reale, ndo malse dalar-se separadamente de
Ontologia e Gnoseologia mas @atognoseologia

A caracterizacdo da Ontognoseologia como Loégicanstendental é
estabelecida no Capitulo Ill d&periéncia e culturda® a que se segue a apresentacdo de
um novo entendimento da cultura, como “esfera dEncionalidades objetivadas”. Reale
procura tirar o maximo proveito da descoberta dd Eask (1875/1915) da existéncia de
“juizo referido a valores”, de que se valeu GusRadbruch (1878/1949) para identifica-
los como segmento autdnomo de objetos. O real @&sgota nos objetos ideais (entes
matematicos e de raz&o) ou naturais, compreendamdoem aquela esfera referida a
valores, que é precisamente a cultura ou o confientriacdo humana. O que ha a destacar
nessa colocacdo € justamente o fato de que o pensarcompreende a objetivacao,
consiste precisamente num processo ontognoseologico

O processo ontognoseoldgico — escreve Reale ndulapf de Experiénciae
cultura, “Da cultura como objetivacdo e positividade” —nsigte num “processo de
concrecao e de complementaridade ‘subjetivo-olgetoujos pressupostos transcendentais
cabe a filosofia perquirir: essa unidade é suseketiv entanto, de uma analise abstrativa,
ou no sentido do sujeito, ou no sentido do objp&ssando-se, desse modo, a um plano
diverso, necessariamente realistico e abstrativ®,6qo plano das ciéncias positivas, mas,
nem por isso, concebivel fora do &mbito ontogndsgod, que é comum a todas as formas
de conhecimento.

“O projetar-se do espirito em correlacdo ndo seze@duma relacdo estatica de
tipo logico-formal, como se se verificasse apenasantro ou 0 ajuste entre dois termos
preexistentes, entre 0 ‘eu que pensa’ e ‘algo plensa pensavel'.

“Tais termos sao, ao contrario, o resultado de wotgsso abstrativo, pois
‘pensar algo’ é concrecdo, ou melhor, ‘com criagBo’ me revelo pensando, e algo se poe

° Experiéncia e culturaSao Paulo: Grijalbo/EDUSP, 1977, p. 27.

% No capitulo Il deExperiéncia e culturaseu autor estabelece em que precisamente a si@@ce
distingue dos enunciados acerca do conheciment@®ipientes das principais correntes contemporéneas,
notadamente o neopositivismo, mas também o idealimmarxismo e o estruturalismo. Intitula-o:
“Sentido do pensar de nosso tempo”.
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no ato de pensar. E possivel, pois, situar-se nosmplogicamente o ‘penso, logo sou’
cartesiano, desde que se supere o errdneo poresgido com abstracdo doim

“Na verdade, quanto mais se determina o objetatandp-se o real em sua
estrutura e consisténcia, mais me revelo a mim mesme sinto como sujeito. Meu ser
historico revela-se-me no ato de captar a realidaaie qualquer descoberta do real, ou de
algo que se converta em objeto, € sempre um montentporal, um elo na unidade
englobante de um processo que condiciona e tratseaegue ora me seja dado conhecer,
sem que, como veremaos, 0 processo histérico temisa desenvolver mecanicamente sem
solucéo de continuidade, hiatos e rupturas, cdmiod além do mais, com tudo que ocorra
ou tenha ocorrido no tempo.

“Aprofundar-se nas camadas do real é em si mesnaotarafa historica, pois
cada esforco subjetivo de compreensdo se situa rum@ade de co-participacdo
comunitaria desenrolada através do tempo, tornaadignificante e comunicavel.

“Mas ha mais: quando penetro em algo do ser, descab mesmo tempo, que
havia em minha subjetividade a possibilidade ddesaoberta. Descobrir algo é descobrir-
me a mim mesmo. Nesse duplo processo de descaled® desvelamento é que reside o
carater dialético e historico do conhecimento.

“A correlagdo sujeito-objeto como dois termos que se implicam
reciprocamente, mas que jamais se reduzem um &am @utassim, ndo sé a raiz dialética
de todo conhecimento, mas também da compreens&riarpossivel entre natureza e
espirito, experiéncia natural e experiéncia hisgdrio homem deposita na matriz da
natureza o sémen fecundante de suas intencionadéidad destarte, o pensamento de
concretiza em ciclos histéricos, em experiéncidigii@is que incessantemente se renovam
em coimplicac&o perene com o espirito que em xgisrncias ndo se exaure”.

Nessa altura, Reale empreendera a démarche ddaeeleo conceito de
consciéncia transcendental. Para tanto discutind Edmundo Husserl (1859/1938), em
especial o d&rise da consciéncia européipublicada postumamente, onde supera o seu
inicial alheamento as pesquisas de ordem histOResoma, em especial, as nocdes de
intencionalidade e “a priori” material.

A consciéncia transcendental ndo deve ser enterwtided uma espécie de
consciéncia comum distinta das consciéncias indaigl e superior a elas, mas antes
indicando algo de constitutivo no homem, encaradma ser pensante. Nao se trata
portanto de identificar qualquer coisa na linhacdosenso, mas de apontar algumas coisa
de radical na linha do que Kant denominou de umidadpriori” da apercepcao. Esse
elemento, longe de ser, como queria Kant, o “eo”’pamo sentido de puramente ldgico,
abstrato e formal —, acha-se desde logo irremedigvee comprometido com a
intencionalidade.

A intencionalidade da consciéncia significa quehemer é sempre conhecer
algo. Nao cabe, portanto, nenhum dualismo abstate natureza e espirito, como se
fossem duas instadncias em si conclusas, quandotabetscimento da correlacédo
transcendental sujeito-objeto impede se reduzatwaza ao espirito e vice-versa. Algo
havera sempre a ser convertido em objeto, algunsa davera sempre além do que
recebeu doacgdo de parte do espirito. Nem se eraurgualquer experiéncia particular o
poder constitutivo de sinteses doadoras de sentido.

1 Experiéncia e culturaed. cit., p. 99-100.



39

E préprio da consciéncia, pelo carater de interatidade que lhe é inerente,
reconhecer como distinto de si 0 que ela assumsi enesma. Ndo é portanto o sujeito
que, de maneira absoluta, pde e constitui as &igais ou as normas de acao. Vale dizer:
eu e objeto — ou, ainda, eu e objetivo — se impliesse condicionam; mantém-se distintos,
mas complementares. No entendimento de Realenaul@rque melhor expressaria esse
momento seria, ao invés do “eu penso” kantianoprcrecdo do “eu penso algo no
mundo”.

Abstracéo feita dos objetos ideais (entes mateostclogicos), onde o algo
pensado se reduz ao objeto, no mundo da naturezaceltura trata-se de “algo real”.
Aqui, as estruturas l6gicas formuladas pelo sujedinespondem estruturas 6nticas. As
determinacgdes ldgicas reveladas pelo sujeito qouretem virtualidades de determinacéo.
O sujeito apreende algo como objeto, mas ha algorrespondente ao objeto captado —
gue se conserva heterogéneo em relacdo ao sujegman por ser transcendente a ele e
nao se reduzir ao ambito do processo cognitivee BEg ja deve possuir necessariamente
uma certa determinacdo, uma certa estrutura “ghjetvirtual, sem a qual seria
logicamente impossivel a captagdo. O ser ndo ésenesentido, o absolutamente
indeterminado, mas antes o infinitamente deternaelhgyor esse meio, Reale pretende
evitar que da exigéncia da polaridade sujeito-obpissa resultar a identificacdo entre
saber e ser, presente ndo apenas no idealismaptiafdo, mas que também se insinua na
pretensdo de manter o espirito confinado aos kmdte inquiricdo de indole cientifica.
Além disso, deseja dar suficiente amplitude akes¢iana de que o conhecimento comeca
com a experiéncia, tornando-a efetivamente abraagPara tanto invoca a aprioridade da
relacdo eu-mundo, das manifestacdes espontaneasueis do viver comum, a que
Husserl denominou deebenswelt

“Com a expressao ‘todo poélo de objetos’ — escregaldr— alude Husserl ao
mundo intuitivo e familiar da vida quotidiana, gexréncia comum, a todo complexo de
coisas, situacfes e atos originarios, da mais shvercontrastante natureza, os quais nao
podem ser considerados ‘objetos’ exatamente p@msamnteriores a ciéncia ou a todo
conhecimento formulado expressamente em juizoscateas; € o mundo natural da vida
ou do viver Lebenswejtcomo experiéncia precategorial ou antepredicativaundo pre-
cientifico do meramente dado, ou o reino de evidénariginarias como polo de objetos
infinitamente possiveis, ou, por outras palavraesx@eriéncia originaria e fundante, como
estrutura fundamental de toda experiéncia em seatidcreto™?

Assim, tanto a intencionalidade da consciéncia cantapacidade do espirito
de produzir sinteses ordenadoras do real congéitutia objetividade e, portanto, doadoras
de sentido ndo se dado de forma isolada, mas inss¥emo curso do mundo,
correspondendo, no final de contas, a um momentosgudestaca apenas para efeito de
analise e melhor explicitacdo de sua feicao ultiNeverdade, acham-se comprometidas
com o plano empirico do fazer e do sentir. A sigagfao desse “a priori” material €
explicitada, pelo proprio Reale, nos seguintesasrm

“Desse modo, quando a consciéncia reflete sobmesima, ndo € como o
dobrar-se de uma pagina em branco, da qual senteelainado todos os dizeres, mas é
antes um ato de concrecdo pelo qual e no qualvetaraecessariamente referivel ao eu
puro outorgador de sentido, o mundo envolventeadsas significaveis. E a raz&o pela
qual Husserl incisivamente afirma: ‘O eu puro ndpnaéfla sem 0s seus atos, sem 0 Sseu
fluxo de vivéncias, sem a vida todiebendiges Lebgnque, pode-se dizer, brota dele

21dem p. 115.
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mesmo’. O eu puro nao é, pois, nada sem o quesk’

O “didlogo de Husserl”, de que as indicac¢fes prated ddo apenas uma
palida idéia, tem outros desdobramentos e profad@dA partir da analise minuciosa a
que procede, inclusive de algumas das mais cordeanterpretacdes, Reale conclui ser
inegavel que Husserl, embora tardiamente, sentiacassidade de abrir-se a experiéncia
histérica, sendo insubsistente a afirmacdo da msateincompatibilidade entre
fenomenologia e histéria, em que pese sua aceitagi@ertos circulos. Apesar dessa
evidéncia, a que chega pela anélise da obra péstatea mencionad,entende que nao
haja superado o idealismo kantiano, na medida enpgrde o sentido da concrecao, a que
o remete o desdobramento da nogdo de intenciodelidapondo ser possivel alcancar a
compreensao da teleologia do devir histérico arpadat pura subjetividade. Nesse ponto €
que a meditacdo de Reale procura conduzir mai®laagonquistas da fenomenologia. E
o transito que vai da “reflexdo subjetiva” a “rafe critico-historica”. Explicita-o deste
modo:

“Fiel ao seu transcendentalismo subjetivo, enteeabr o pensamento de
Husserl, mais de uma vez, para a compreensdoickabi sua ‘teleologia universal da
razao’, isto €, da histoéria, cujelos seria a realizacdo de uma humanidade com base na
razd8o , mas o que prevalece é sempre a historiarefarénciain fieri a uma “aeterna
veritas”, ao ‘a priori absoluto’, do qual todosmsindos historicos circunstantes atingem
validade e no qual todas as ciéncias particulards, historia inclusive, se fundam. Todo o
carater dramatico das paginas as vezes nervos&gigia resulta desse programa de
subordinar o processo da historia ao leito de Rtocula subjetividade, apos ter
reconhecido (é o tema da |l parte da obra) quesa da ciéncia européia se originou do
contraste entre o objetivismo fisicalistico e ojstitismo transcendental. Husserl, como
se vé, torna a Kant®

A solucdo de Reale consistirh em entrever o murdcuttura como o0 “mundo
das intencionalidades objetivadas”, sem deixar pesca tensao ontognoseolbgica e
prender-se em qualquer de seus polos. Ou, comamderminar o capitulo:

“O mundo da cultura, nesse complexo compreensividio. € algo intercalado e
segundo, posto entre o0 espirito e a natureza, canfalosofia dos Valores de Windelband
e de Rickert, mas antes o processo das sintesEssBI&s que a consciéncia intencional vai
realizando com base na compreenséao operaciondadios hiléticos, processo histérico-
cultural coincidindo com o processo ontognoseoldgicsuas naturais projecées no plano
da praxis.

“E a raz&o pela qual é essencial & imagem pleoa@leta do homem n&o sé o
que ele é atualmente, mas o que foi, 0 que é eegqde ser, visto ndo ser a Histéria
apenas o tempo que ja adquiriu conteudo axiol6gidemporalidade que ja se converteu
em vivéncia, em praxis, em valoracao cultural, laashém o tempo futuro que dara novo
significado ao passado. A reflexdo critico-his@ricdo deve, pois, ser entendida
empiricamente, como um descritivo dobrar-se sobpassado, em busca de um sentido
pretensamente predeterminado da experiéncia hunmaas, é antes um inserir-se na
temporalidade, como passado e perspectiva progpedti futuro, para a compreensao
concreta da subjetividade, como intersubjetivideslagialidade e historia, o que nos

31dem p. 120.

14 A crise da consciéncia européia e a fenomenologiasiandentafoi editada por Walter Biemel, na
denominada “Colecao Husserliana”, em 1948, dez depsis da morte do autor.

15 Experiéncia e culturap. 132.
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conduz & abordagem do historicismo em termos ayimmé” 1°

A parte final deExperiéncia e culturasta devotada a analise e a caracterizacdo
da experiéncia cultural, cuja possibilidade sedaex entrevista por Kant, embora o que
nos haja legado sobre o tema da moralidade tenitad@ perene e deva obrigatoriamente
ser integrado aquela experiéncia, na medida enteqmos reconstituido a unidade do
espirito, que sai de suas maos profundamente oindid

O primeiro patamar dessa unidade ha de consistircarapreensdo da
dialeticidade do mundo cultural. O tema esta camaib no Capitulo VI (“Dialética e
cultura”), oportunidade de que se vale para corsidaa devida amplitude, o estado atual
da questdo dialética, a fim de evidenciar a ingriia da compreensdo hegeliana e
marxista. Para Reale, a partir do encaminhamengof@judado a investigacao cientifica
neste séculd’ o que se pode concluir é que a dialética s6 pedeamicebida como sendo
de implicacédo e polaridade. Quer isto dizer queensaos relacionados ndo se resolvem na
identidade ou na supera¢do, mas numa inelutavelpticacdo. A Ontognoseologia, alias,
como vimos, € uma brilhante ilustracdo da fecurdidie tal entendimento.

Numa compreensédo dialética plural e diversificataangendo os resultados
alcancados tanto nas ciéncias naturais como nal@giei € em outros campos da atividade
cultural, ndo se pode falar em sinteses que redueses e antiteses a unidade. Estas
acabam rompendo o artificial enquadramento, pasaurgir por forca imanente, que
naquela visdo permanece inexplicada e inexplicavém de assegurar a continuidade do
processo. O que se da séo antes “sinteses abmutasfacionadas numa multiplicidade de
“‘campos de forca”, de “ordenacgbes” e “estruturagiorgis”, “modelos” etc., que no
mundo da cultura refletem as alternativas postias palores.

A dialética de complementariedade estd desvinculdglatoda e qualquer
compreensao de tipo evolucionista ou unilineagmbecendo-se que nem sempre o futuro
se acha de antemdo pré-moldado pela acdo de capsaantes no passado. No
entendimento de Reale, “a linha do processo histgrode ser alternada pela interferéncia
de fatores imprevistos, que o realismo de Machiawdicava sob o nhome genérico de
Fortuna, o acaso ou obstaculo inesperados comeaydefsnta a/irtu, isto €, o poder de
decidir e de querer dos individuos e das socielades

A grande contribuigcdo de Reale no plano da Filasdfis Valores consiste na
compreensao de que a atividade valorativa ndo peideompreendida como uma espécie
de residuo, colhido ao fim da trajetéria ontogntisgoa. Ao contrario disso, a
problematica axiologica coloca-se desde logo ero tqab de experiéncia, sem exclusédo
do ato cognoscitivo. A consciéncia valorativa fae® horizonte de referénciasem o
qual a experiéncia cultural, tomada em qualquersukes manifestacfes, equivaleria a
captacOes soltas e desarticuladas do real. Existedicionalidade axiolégica do saber, a
comecar mesmo do saber positivo.

A problematica dos valores surge na medida em duamem revela-se como
ser capaz de inovar, isto é, de instaurar algoogte no processo dos fenbmenos naturais,
dando nascimento ao mundo da cultura, a0 mundarigist A criacdo humana encontra-se
referida a valores, que lhe dao sentido e permitempreendé-la. Os valores obrigam
precisamente em decorréncia da circunstancia deeguesentam o préprio homem, como
autoconsciéncia espiritual.

®1dem p. 134-135.
17 Subsidiariamente, Reale mostra a inconsisténciasgamarxista acerca da dialética da natureza.
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Os valores ndo sao, por conseguinte, objetos jdaadelos estaticos segundo
0S quais iriam se desenvolvendo, de maneira rgexas nossas valoragfes, mas se
inserem antes em nossa experiéncia historica, antimse com ela. Entre valor e
realidade existe um nexo de polaridade e de ingdlimade tal modo que a historia ndo
teria sentido sem o valor. A0 mesmo tempo, um “tam qual ndo fosse atribuido
nenhum valor seria como se ndo existisse. Em qmartida, um valor que jamais se
convertesse em realidade seria algo de abstratoreédco. Pelas mesmas razdes o valor
nao se reduz ao real, nem pode coincidir inteirdefinitivamente com ele. Um valor que
se realizasse integralmente converter-se-ia emo*daerderia a sua esséncia que é a de
superar sempre a realidade gracas a qual se eemalgual jamais se esgota.

Na terminologia de Reale, tais notas remetem pdatoode que os valores,
considerados no seu projetar histérico, caracterz@ simultaneamente, pela
realizabilidadee pelainexauribilidade Essa analise se completa com a afirmacao de que
os valores ndo sao apenas fat@tisos sem embargo de relevancia de que se reveste essa
dimensdo do homem, como se referira, mas tambéneertes constitutivos dessa mesma
experiéncia. Justamente a essa compreensdo é cle &momina dehistoricismo
axiolégica Essa espécie de historicismo distingue-se dotdfiiissmo absoluto”. Em
relacdo a este, enfatiza, qualquer que seja aovqeefihaja assumido, vale dizer, na verséao
hegeliana como na marxista, “€, em verdade, umaaghgdo em termos, pois 0 absoluto é
a-historico, e sO poderia ser metafisicamente ctunjgdo como o “suposto incognoscivel’
que faz do homem um ser historico, donde a inttanéstoricidade de nossa existéncia,
como ser finito. Onde n&o hé finitude n&o ha hiatdf

Reale examina, nos capitulos ora considerados,stelfmagrande significado
como a questdo da vida comum, da linguagem e daotafidade. Nessa andlise adquire
sentido pleno a sua conhecida tese de que “o hamamuanto deve ser”, ou ainda que “o
ser do homem € o seu dever ser”. ERperiéncia e culturafirma que a férmula pode
traduzir-sena tese de que “o ser do homem deveespeitado e atualizado como tal
(afirmacdo do homem no plano da acdo) sendo ambagiaa complementarmente
essenciais a plenitude da atualizacdo da pessoa”.

O enunciado de que bomem é enquanto deve sSemplica a identidade
ontoldgica de todos os homens, reconhecimento pree@demos no curso da historia,
embora seja anterior a ela e constitua mesmo fusdamento radical.

Experiéncia e culturaencerra-se registrando que as experiéncias eatisti
religiosa marcam a fronteira a partir da qual sdtrapassados o0s limites da
ontognoseologia, dizendo respeito a metafisicauddganos depois voltaria ao tema da
metafisica para indicar uma de suas possibilidadaap teremos oportunidade de referir
expressamente.

Com o proposito de aprofundar ou esclarecer aspedts problemas
considerados enExperiéncia e cultura no periodo imediatamente posterior a sua
publicacdo, Miguel Reale escreveria alguns ensaptando por reuni-los no livr®
homem e seus horizont€S&o Paulo: Convivio, 1979). Acha-se neste casen@a da
chamada experiéncia cultural pré-categorial, queelariona com alLebensweltde
Husserl. Embora na experiéncia cultural intencimegite ordenada seja mais pronunciada
e efetiva a contribuicdo racional, Reale considgaseria grave erro taxar de “irracional”
a experiéncia pré-categorial. A seu ver “a expei&épré-categorial e a predicativa ndo se

18 Experiéncia e culturap. 227-228.
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ligam como infra-estrutura e superestrutura, nenptaico segundo um antes e um depois,
ou seja, como se fossem momentos sucessivos dprograssiva evolugdo dominada pela
idéia de incessante perfectibilidade, de tal sque o Ultimo elo atingido significasse o
méaximo grau de exceléncia. Ambas, ao contrario, XistEm permanentemente
influenciando-se de maneira reciproca’. A vida esfea influi sobre a reflexiva, dando-
Ihe sentido existencial, e a segunda repercutee soprimeira, criando ou “popularizando”
novas exigéncias vitais e alargando por esse méiea do senso comum. Quando as
estruturas predicativas perdem contato com o hufegsndante da vida comum
espontanea, temos as perversdes do academicisartenao logicismo, nas ciéncias, do
formalismo abstrato na vida ética, juridica ougieka etc?

Reale vale-se do ensejo para situar o Culturaligiiamte da Filosofia
Existencial. A seu ver, o pensamento fenomenolégiap existencial formam vertentes
complementares no que se refere a compreensaoaintiegcultura, ainda que nenhum dos
dois tenha tratado diretamente da questdo. Enqudosserl, como vimos, faculta a
revisdo do conceito de consciéncia transcendesdhk creditar a Heidegger o mérito de
situar o ser do homem como existéncia e tempoddidembora declarando sem sentido
uma teoria do conhecimento, fé-lo de modo a alcaagsabases de uma ontologia do
conhecimento, como bem o evidenciou o pensadorzueteno Mayz Vallenilla.

Outros temas a que volta, presentes que estavarmxesriéncia e cultura
correspondem a diversidade das culturas, ao hoezowetafisico e a liberdade como
participacao.

Onde entretanto nos brindard& com um novo desemwehto daquela obra
fundamental sera no livio a que deu o sugestiwubotiie Verdade e conjeturgRio de
Janeiro: Nova Fronteira, 1983). Como referimosapittilo final deExperiéncia e cultura
pretende estar “na fronteira da metafisica’. Eéetesse transito e colocar-se no amago da
metafisica, eis o propdsito do novo livro.

Em Verdade e conjeturtaMiguel Reale empreende um grande passo no sentido
de determinar precisamente em que consiste a siegfproblema que Kant deixara em
aberto. E o faz partindo do proprio Kant, buscantinceituar o “pensamento
problematico” n&Critica da razao pura

No que respeita aos problemas classicos da metaftaidicional (existéncia de
Deus, liberdade individual, finitude ou infinitudi® cosmo etc.), Reale supde que Kant
nao apenas os deixou como limite negativo, entiedbrigualmente uma alternativa
positiva. Essa nova possibilidade, a seu ver, stsna metafisica conjetural. As
conjeturas metafisicas formam o horizonte envok/ent englobante de toda totalidade
com que se defronta 0 homem, seja na sua condgdxidtente singular, cientista ou
filosofo da cultura.

Essa hipotese Reale a ilustra em diversos plareshex: na relacdo entre o ser
e ologos na relagdo entre ser e dever-ser; na relacde enindo da vida e mundo da
cultura e, finalmente, na relacdo entre metafisitéa

O livro contém ainda um apéndice dedicado a ad@iatas contribuicbes de
Husserl e Heidegger para a reconstrucdo da metaiisi linha entrevista eMerdade e
conjetura

A metafisica conjetural, ao contrario do que p@@arecer a primeira vista,

90 homem e seus horizont&$io Paulo: Convivio, 1979, p. 23.
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pode formular-se com inteiro rigor. Nao se redusiatples palpite ou suposicao gratuita.
Tampouco se circunscreve aos limites do probabiisResulta criticamente de razfes de
plausibilidade e verossimilhanca. Reale ressalea“quitas asser¢cdes que andam por ai
como ‘verdades’ assentes, no campo da Sociologidao&conomia, e até mesmo das
ciéncias tidas como ‘exatas’, ndo passam de coafetunevitaveis, que seria melhor
recebé-las e aplica-las como tais, mesmo porqueladajue, feitas as contas, compdem o
horizonte englobante da maioria de nossas consce@ditudes”.

Reale enfatiza que a metafisica como conjetura deos antecedentes nao
apenas em Kant. Destaca a significacdo dos livepsirgados, aparecidos em 1440., de
Nicolau de CusaA douta ignoranciae A conjetura Entretanto, é nas obras de Kant que a
filosofia se abre para a tolerancia das idéiasrgerdges. Estabelecem-se, desde entédo, duas
atitudes possiveis: considerar “sem sentido” aagaddes metafisicas ou langar mao do
pensamento conjetural, com o rigor que tal magige.

E arremata: “Sob esse prisma, bifurcam-se as temti@rpretativas do universo
e da vida, como dois campos de indagacdo, queorgpardam em comum tanto a
admisséo da insuficiéncia de nosso saber experingnanto a suposi¢céo de algo que o
condiciona, para uns como condicao transcendent@éfito da conservacdo da atitude
critica, a essa altura da perquiricdo, consistereomnhecimento de que n&o somos
senhores da verdade absoluta, nem iniciados engi&neia, mas simples viandantes do
saber, 0 que fornece uma base ética de toleraml@aenvivéncia entre os homens”.

Em 1988, Miguel Reale dispbs-se a publicar umeoducado a filosofia pela
Editora Saraiva, atendendo a sugestao de seupud@as;iamigos e do proprio editor. A sua
relutancia em empreender esse passo prendia-sgp@apnatureza da filosofia. Na viséo
culturalista, de que veio a ser um dos principarsntiladores em nosso tempo, o saber
filosofico gravita em torno de problemas e ndoigemas, como se supunha num passado
nao muito longinquo. De sorte que a idéia de “caordiae” a proposta culturalista sempre
Ihe pareceu inadequada.

Na verdade, entretanto, depois de publica@rgeriéncia e culturg1977) e
Verdade e conjetur&l983), estavam focalizados, do ponto de vistturlista, todos os
problemas magnos da filosofia: 0 conhecimentoica,éa teoria dos valores, a estética e a
metafisica. E tudo isto sem retirar ao saber fflosG sua problematicidade fundamental.
N&o havia, pois, nenhum risco na edicdo de um codipg€ pois este ndo seria um
conjunto de verdades Uultimas, mas o resumo de umgaetdria que poderia ser
acompanhada com proveito por quem desejasse famahade com as questdes filosoficas.

Para compor alntroducdo a filosofia o prof. Reale valeu-se da parte
introdutoria elaborada para Rilosofia do direito Adaptou-a, entretanto, a nova
circunstancia, limitando os exemplos retirados ®Bpegéncia juridica. A essa parcela
adicionou o resumo das investigacdes recentes algdenos. Assim, o livro ficou com a
seguinte estruturagao: 1Gbjeto da filosofiaonde estdo considerados os diversos pontos
de vista acerca da natureza da filosofia; Negbes de gnoseologiande o conhecimento
€ considerado, de inicio, de angulo historico ebssegientemente, tematico (o
conhecimento quanto a origem e quanto a essénoima$ e possibilidade do
conhecimento); Il Nogdes de ontologia e axiologi®/ — Etica e teoria da culturae V —
Teoria do belo e teoria do ser

O principio que norteia a exposicéo € a considerdadexperiéncia humana em
toda a sua amplitude. Partindo de Kant, que adwaitao contato com o mundo natural, o
culturalismo aplica o conceito aos varios camposiicdo humana, de que resulta o
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mundo da cultura. Mas respeita os parametros fixgdo Kant com vistas a evitar nova
reintroducdo de dogmatismo.

O espirito ddntroducéo a filosofigpode ser ilustrado com a questdo do Belo.
Reexaminando as posi¢des de Kant, tanto na Esttrescendental d@ritica da razdo
pura, como naCritica do juizg conclui que “ndo cabe propriamente formular umgu
estético”, mas sim determinar os elementos cafatiters da experiéncia estética enquanto
experiéncia axiologica que tem o Belo como seurvaiondante. “Assim, a experiéncia
estética € resposta no contexto da experiéncia iyngafim de averiguar as suas notas
distintivas”.

Consistindo a vida humana num processo constanteoljetivacdo, o
culturalismo encara a experiéncia estética do angelquem a realiza, isto €, do artista.
Para este, trata-se de projetar o valor do Belosagsode fazé-lo a partir da instancia da
sensibilidade, ndo cabendo focaliza-la do angulgudm estético. A singularidade desta
objetivacdo consiste em ser unexpressdo comunicativa de natureza puramente
imagética.Uma vez realizada, a obra de arte desprende-sesdagde seu criador e ganha
objetividade, a exemplo das demais experiénciasutudo da cultura.

“Na linha desse pensamento — escreve Reale — tatvgmwssa afirmar que a
critica da arte € um discurso conjetural sobreaogilel itinerario criador do artista, uma
re-criacdo da experiéncia por ele vivida. E tamlemazao pela qual toda traducdo
auténtica de um escrito, notadamente se de natyregtica, € necessariamente uma
transfiguracdo, ou transcricdo, pois toda tradugAporta em prévio ato critico de
compreensao”.

A seu ver, a experiéncia estética corresponde aexperiéncia Ultima, a partir
da qual s6 se pode vislumbrar a experiéncia onit@dgue nos leva a verificacdo do Ser
como inexplicavel.

No capitulo final, aborda a questdo metafisicdintiea fixada no livroverdade
e conjetura(1983). Em sintese, a metafisica somente é pbssiveo conhecimento
conjetural, que ndo desemboca em conceitos veisanas tdo-somente em assercoes
plausiveis.

Introducéo a filosofia como toda a obra de Miguel Reale, esta escritaanu
linguagem clara e elegante, segundo o lema de Dyt&psset: “a clareza é a gentileza do
filésofo”. A complexidade do tema néo o leva a aipecé-lo desnecessariamente.

O desenvolvimento recente que deu a sua meditaggitcaada experiéncia
estética — inclusive revisitando a Estética Tramdental de Kant, que constitui a primeira
parte deCritica da razao pura- consubstanciado em diversos estudos, reuniu-© beio
e outros valoreg¢Rio de Janeiro: Academia Brasileira de Letra89)9

Tal é, em resumo, o eixo principal e o fio condutarobra filos6fica de Miguel

Reale. Trata-se, como dissemos de inicio, de cangez 0 homem em sua integralidade,
reconhecendo-o antes de mais nada, como singwaridl@ocavel, sem regredir a
irredutibilidade do eu mas também sem dissolvé-fn qualquer das entidades
transpessoais. Ao homem ¢€ inerente a condi¢do rdpessoa que corresponde a uma
estrutura “a priori”, transcendental, condicdo degibilidade da sociedade e do mundo da
cultura. A sociedade, ao invés de constituir urarfatiginario e supremo, é condicionada
pela sociabilidade do homem.

O homem é ainda e sobretudo autoconsciéncia, izde @ consciéncia de que
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se € homem ndo apenas pelo mero fato de exists, pakp significado e sentido da
existéncia. A par disto, pessoa e convivéncia hegiésocial sdo termos que se exigem
reciprocamente.

De suas longas e profundas analises, Reale pddduitogue apessoaé o
homem em sua concreta atualizagdo, quer como vigddyr quer como valor espiritual, ou
seja, enquanto eutoma consciéncia de si mesmo e dos outros, nadam® dmos o que
pressupde uma correlacdo essencial eviler e Liberdade Entre outras dimensdes da
liberdade destaca-se o entendimento qoamticipacdo efetiva nos beneficios que o
patriménio comum da ciéncia e da técnica pode poimuar a todos, na medida das
possibilidades reais, tanto do ponto de vista dagéecias da vida como do
aperfeicoamento espiritual.

5 — O culturalismo dialético de Djacir Menezes

Cearense de nascimento (1907) concluiu sua formaca@émica aos 25 anos
de idade, defendendo tese de doutoramento na kdeulte Direito do Ceara, em 1932.
sua tese denomin@e Kant e a idéia do direitdsta preocupado com a cientificidade do
Direito e adota posi¢cées neokantianas, procuramstmguir-se do mestre e amigo Pontes
de Miranda (1894/1974), a época ja um jurista ognash, que evoluira na direcdo do
Circulo de Viena e procura ser cada vez mais rggoroeopositivista. Com aquele
propésito publica, no mesmo ano antes refe@problema da realidade objetiv&ritica
as tendéncias idealistas da filosofia moderna ékexd, Tipografia Gadelha, 1932, 144 p.)

Ainda nessa década passa a residir no Rio de damdendo decidido dedicar-
se ao magistério, vé-se na contingéncia de tewstaradeiras que lhe foram oferecidas
(Psicologia, Sociologia e Economia). Mais tardend@oise-ia catedratico por concurso da
Faculdade Nacional de Economia e da Faculdade hacide Filosofia, da entao
denominada Universidade do Brasil (contemporanetamdniversidade Federal do Rio de
Janeiro — UFRJ), onde ensina, respectivamentedingéo a Economia e Filosofia Social.
Ministrou também cursos de Filosofia do Direito, @mtras instituicdes, para o que
elaboraria um compénditnfroducédo a ciéncia do direifosarias edi¢des, sendo a primeira
de 1934) mas também obra de intencdo prevalententeditica Direito e for¢cg 1973;
Filosofia do direitg 1975;Tratado de filosofia do direitdl979 eA juridicidade em Tomas
de Aquino e Karl Marx1982).

Segundo seu proprio depoimento, € no periodo €fid? e 1955 que se
dependerd das posicoes neokantianas para desenvolveque ele préprio,
subsequentemente, denominariacdiuralismo dialético Numa conferéncia pronunciada
naquele dltimo ano refere o comego desse procqesose prende, inicialmente, a temas
epistemoldgicos e a discussdo em que de certa feraagajara com Pontes de Miranda, a
qual se relacionam o livro da fase inicial ja refer— O problema da realidade objetiva
(1932) — e o trabalho deste ultimo aparecido ciabos mais tarde © problema
fundamental do conhecimen{Porto Alegre: Globo, 1937). Indica naquela opaidade
(1955) que, mais tarde, se dera conta das insudici§€ verdadeiras das teses de Pontes de
Miranda. “Sé vim percebé-lo — escreve — nessesadtitreze anos, por causa das leituras
mais aprofundadas ou insistentes do maior filéatdmao”, referindo-se a Hegel.

Dessa aproximacdo com Hegel resultaram varios sivaujas teses mais
relevantes apontaremos nos topicos subsequentes.

No primeiro desses livrosjegel e a filosofia soviéticgRio de Janeiro: Zahar,
1959, 254 p.) detém-se na analise da obra de GaskerRhal e G. M. StarksGategorias
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do materialismo dialético Segue a Guy-Plant Bonjour na observacdo quanto a
incapacidade de dialogar dos soviéticos. Em todosema,s estdo convencidos de que
nenhum filésofo trouxe a verdadeira solu¢cdo enquitarx teria resolvido completamente

o problema. “Nunca, em ponto de maior importangéepara-se-nos um fildsofo soviético
hesitante. Ele responde a tudo”.

Para bem caracterizar o estilo daqueles autores toque dizem acerca da lei
da negacdo da negacdo. Escrevem: “Para Hegel,agdteda negacdo € essencialmente
um instrumento que permite edificar suas constsugdealistas”, pensamento que se
completa com a declaracdo de que os inimigos daismam e as variantes revisionistas
empregam a lei para seus fins demolidores (Bemdbeihring, Mikhailovski etc.).

Parece a Djacir Menezes que essa banalizacdo darpento de Hegel é facil
de refutar a luz da nocéo Begriff, que implica o real como ideal na superacao ddawiei
dos contrarios.

Gracas a uma analise topica, comprova como o0 eropdahmaterializar a
dialética levou simplesmente a desfigura-la. Neothicdo que escrevera mais tarde a uma
antologia de Hegel, dira que essa deformacéo pralg&esquerda hegeliana e do préprio
Marx.

O livro de Djacir Menezes suscitou uma polémica @smmarxistas ortodoxos
que, abalados pelas criticas a Stalin (estavamgsema era Krushov), pretenderam fazer
crer que o livro criticado nao refletia autenticameeo marxismo soviético, argumentacéo
que foi pulverizada por Djacir Menezes ao lembrae @ livro merecera prémio da
Academia de Ciéncias da Unido Soviética. Para start® seu critico marxista, Djacir
Menezes publicou um opuasculo intitulad® querela anti-Hegel(Rio de Janeiro:
Universidade do Brasil, 1960, 29 p.).

Seguiu-seHegel, Proudhon e a dialétiog@rio de Janeiro: Zahar, 1966, 158 p.),
uma coletanea de ensaios, o primeiro dos quagnahnente, correspondia a um texto em
francés, a ser publicado por editora parisiense,emiretanto néo o fez, tudo leva a crer,
por motivos ideoldgicos. Trata-se da analise dag@es entre Marx e Proudhon, acerca do
que conclui o primeiro decidiu-se a criticar o gwp porque este ndo se dispbds a
“condicdo de mero tributario do pensamento politiedViarx”. Antes disso, louvava-lhe o
pensamento e a acdo. Djacir Menezes aponta 0$ \yidos com que Marx simplesmente
copiou as idéias de Proudhon. Tal seria a raz@enksura.

Os demais ensaios consistem numa critica a intag@ de Gurvitch do
pensamento de Hegel e num conjunto a que denondeotensaios de marxologia”.
Nestes, comenta a obra de alguns estudiosos de, Mamxo Joan Robinson e Erich
Fromm, e procura demonstrar como o leninismo sstitonnuma “teoria autocratica do
socialismo”.

Seria na Introducdo aokextos dialéticos de Hegé€Rio de Janeiro: Zahar,

1969, 265 p.), antologia por ele selecionada eunidd, que Djacir Menezes avancgaria a
tese segundo a qual o cerne da meditacdo de Heagetra sua Logica e que esta equivale
a uma ontologia, podendo a filosofia de uma épecaesumida num determinado nimero
de conceitos. Tentaria defini-los no livieses quase-hegelianas: para uma filosofia de
transicdo sem transaca@refacio de Miguel Reale, Sdo Paulo: Grijalbo/U$%72, 122
p.), tentativa que imagina haver coroado Rramissas do culturalismo dialéti¢®io de
Janeiro: Catedra/INL, 1979, 201 p.).

Escreve na mencionada Introducéo:
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“Na sua cosmovisao histérica repousa uma grangéagsio: o perquirir de um
nexo intimo dos episédios universais, que traduaeBspirito, resulta de uma visdo do
sentido do desenvolvimento humano para a conseiédel si mesmo. Ha uma
conscientizacdo crescente no processo historidespirito absoluto ndo é um ponto de
partida, mas um resultado. A unidade do pensanedim ser € a categoria fundamental.
Mas unidade dialética, identidade de contrariosgeHechama a forca impulsiva da
atividade do Espirito de ‘negacao’, que se reaiidnrgacao da negacao’. Nao € a negacao
formal, de que trata a Logica tradicional. E catigdo ontoldgica, na identidade do ser e
do pensamento. Na linguagem @encia da Logica‘realidade’ € unidade da esséncia e
do fenbmeno, da Idéia e da Existéncia. A unidadmdb € do nivel do entendimento
(Verstand; so a dialética exprime o nivel racional. Todtoe® de Hegel se desenvolve
no designio de triturar, digerir o dualismo, quadei os contrarios, na identidade movente,
dindmica, da contradicdo. Assim, a antiga Logican@d torna-se uma colecdo e
classificagdo de ‘formas de pensamento’ no niveemkendimento ou do senso comum,
provada do conteudo vivo. Por isso, a Logica hagalié uma ontologia. Mamntos
penetrado do logos: monismavo. Esse viver ndo se circunscreve, porém, ao mundo
bioldgico vulgar: € o processo universal das cbisas

E, mais adiante:

“Um sistema filosofico condensa o espirito de spamca e 0s sistemas
anteriores — ao negéa-los. E um didlogo no tempaprefunda a consciéncia universal.
Tornamo-nos cada vez maisgenus humanun®© Zeigeist superando-se, transforma-se,
numa assimilagao criadora, deveniente. Se o labesthdista, do homem do poder, se faz
com certa inconsciéncia criadora — o labor do diddsresulta de uma clarificacdo da
consciéncia, com o noveathos com a revisao dos valores, com a dire¢do critecaeu
pensamento.

“O ponto em que se concentra uma elaboracdo, coafenencionamogn
passanté omonismo dialéticpa luta contra todas as formas de dualismo. Dafphtar-se
para Kant, toma-o como o melhor tema para deseaevavseu pensamento. Mas, nem
mesmo nos tempos juvenis, Hegel pode ser consmerackantiano”.

O sentido profundo que Djacir Menezes quer atriaarque denomina de
“filosofia de transicdo sem transacéo” pode sermggo como segue.

A filosofia tradicional firmou-se em toda espéceediialismo, de que se valeu a
teologia para impor o seu dominio. Embora esteissevabalado com o florescer da
ciéncia moderna, desde o Renascimento, logo ac&mdiualista refaz-se, a partir de
Descartes. Hegel fecharia todas as portas a ragéauteoldgica na medida em que fixou
nao sO a unidade do conhecer humano como a dosabvepos de saber, inserindo-os
ademais no processo histérico, com 0 que evitaogéeito alcancado se transforme em
dogmatismo. Acontece que, mal o grande pensadeouleiste mundo, comecaram néo so
as deformacbes de sua mensagem, notadamente n@Gm@NCOMO aosS PoOUCOS as
tendéncias mitico-subjetivas voltam a alcancar yosicdo de grande relevo com o
bergsonismo, a Fenomenologia e o Existencialismo.

A direcdo da critica que endereca, as ultimas c@sepode ser apreendida no
aspecto adiant®?, em relacdo ao Existencialismo, focalizado n@semissas do
culturalismo dialético

2 premissas do culturalismo dialétiamntém um apéndice, intitulado “Glosas anti-heigeignas”, onde
efetiva uma critica mais ampla ao existencialismo.
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“A valorizacdo que as correntes modernas deram fatwes afetivos,
exagerando, tomou sentido diferente e oposto. [@@®iera uma reacao contra 0 excessivo
intelectualismo: o homem néo era o abstrato secdéagindo por teoremas convertidos
em regras de conduta: tinha apetites, emocdegrreitos, residuos inescrutaveis. Muito
bem: quebrou-se aquela rigida abstracdo — e o homalrentrou em cena, precisando
comer, vestir-se, procriar, pensar. O pensar sujegé as necessidades exteriores — e
acabou sujeitando-se demais.

“Entado, os foros de cidadania, que se conferiarfetivilade, ao instinto, aos
fatores obscuros e subterraneos foram se alargBedubou-se o primado do intelecto ou
da razdo — e virou-se ao inverso o escalonameetarbuico: fez-se, também rigido e
esquematico, a ditadura a ‘rebours’. O irraciomatisvencia a filosofia e na arte, com as
simpatias da religido. E na Ciéncia? Ciéncia éesq#io da racionalidade mais alta. Pois se
degradou o conhecimento cientifico — e a sabotdgawou-se no terreno psicolégico e
epistemoldgico.

“O existencialismo, que a fenomenologia e outrasugdspositivismos tinham
preparado, ao lado de correntes coirmas, emperehemsiescobrir contelido cognoscitivo
na emoc¢ao. O medo, como manifestacdo profundajeibosiera sempre medo de qualquer
coisa: implicitamente atestava o ‘outro’, o alémpeaasonalidade, que a envolve. O labor
especulativo desses filésofos pretende erigir acémem categoria filosofica — em forma
excepcional e valida para conhecimento de realglage fogem aos meios normais e
mediocremente habituais de conhecimento.

‘O fundo de verdade, encoberta na argumentacasaliéu fosforescente de
Sartre e outros, merece ser dilucidado. Porqudimmae contas, essa filosofia nada mais
faz que depreciar os verdadeiros métodos ciendificpara abrir a janela a clandestinidade
de divagacbes misticas.

“O conteudo objetivo, que se denuncia na emocamocforma priméria de
intuicdo exterior de qualquer coisa, teve, na asdal ‘phylum’, seu papel biologico:
advertiu das ameacas aos seres inferiores, liwoda destruicdo, pondo em acao
mecanismos primitivos de defesa. A defesa emociamglerfeita a indecisa, nem sempre
preenchia seus fins. Nela existem, evidentementicacdes de conhecimento — mas ‘in
satu nascendi’, conhecimento protorracional, emirio, indiferenciado, todo em formas
ativas, ligado a centros nervosos do palencéfats e@orpos opto-estriados. Este
conhecimento sera conhecimento intelectual, setZo je@ conceito, na dinamica do
pensamento, e ndo se desprendera como algo apgadege o ‘espirito’ é, antes de tudo,
uma unidade histérico-natural, aspecto de ser viganizado em ambiéncias culturais,
que o explicam.

“Nao sendo separados aqueles dois planos de Caomdr&ol, os dois fatores se
congeminam, interpenetrantes — e ha vida afetivantedigéncia; a razdo néo € algo
contraposto ao instinto, como aprouve a filosofaditional demonstrar, levada por
objetivos politicos. Raz&o, como instinto, estaatme dos processos normais de acao
historicamente desenvolvidos no concurso humano.

“Que fazem os existencialistas? Traficam com essadades num jogo de
meias-verdades. Ndo reconhecem o conteddo pragmatiafetivo do intelecto. Nao
admitem que o intelecto representa um desenvolNonemde se subsumem e somam
dialeticamente componentes fundamentais da afatieid — afetividade na
representatividade. Apregoam o inverso: a repraseittade na afetividade, a afetividade
0 ponto culminante para as intuicdes mais longisgusupremas da realidade.
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“Que € isso enfim? A inversdo: mosterius que é o intelecto, resultado do
desenvolvimento, tornado upmius; e o instinto inferior erigido em momento superia
ordem evolutiva dos seres. O conteudo cognosciimoemocdo — etapa anterior do
conhecimento — revaloriza-se em etapa posteriars enétodos racionais, posteriores,
volvem a anteriores. O irracionalismo supera corslismo” (ed. cit., p. 129-130).

As tentativas de manter e reivindicar a unidadeeetinhecimento sensivel e
elaboracdo tedrica, bem como entre esta Ultima ac&o, estariam presentes no
pragmatismo. Contudo, deixou muitas questdes seposén, notadamente ao ndo se dar
conta do verdadeiro significado da dialética. Nwoliantes citado, teria ocasido de indicar
0 seguinte a esse proposito:

“Por vezes, William James tocou nos pontos maissvidas relacdes entre o
pensamento e a realidade, a teoria e a praticas-n&wmlogrou a profundidade filoséfica de
John Dewey. Ao escrever que ‘o pragmatismo se kg longe dos fatos’ e o
‘racionalismo somente se d4 bem em presenca daacdies’ — esqueceu de acentuar a
inter-relacdo entre ambos: o conteudo racionalrdgrpatismo, o contetudo pragmatico do
racionalismo se evidenciam quando os consideramo® ecnomentos do espirito humano
no seu evolver histérico. De fato, a falha maisfyprda de James, nas suas claras
explanacgdes, é esquecimento do devenir historitde se procede o comércio ativo entre
0 espirito e a realidade”.

Atribuiu importancia excessiva aos dois tipos mienta do racionalista,
tendermindedidealistico, e o empiristtoughmindedmaterialistico — cada um adquirindo
caracteristicas peculiares e formais. Entretamp,uima pergunta de conteudo fecundo:
“por que ele (o trancendentalista) insiste qoaheceré uma relacdo estatica fora do
tempo, quando, praticamente, parece tanto umaduwe&ossa vida ativa?”

Ao pragmatismo, que tanto influenciou no pensameet®ewey, prossegue,
“ndo escapou o dinamismo da relacdo “sujeito +tohjeD que conhece e o que €
conhecido, como termos que cobram sentido na enetpacao ativa, dentro goocessus
O transcendentalista e suas variantes quebram eage&ls aparecem as entidades
descontinuas — e a experiéncia, expressdo dagpebeessus torna-se algo
incompreensivel. Dai surgirem problemas tremenglos,a filosofia discutad nauseam
como pode o ‘sujeito’ inteligir o ‘objeto™? Como ¢ existir a realidade trans-empirica?
Que é o ‘ontos’? como a idéia ‘penetra’ ou ‘co@aealidade, que transcende?” (p. 122-
123).

O culturalismo também partiu da unidasigeito X objetoe esteve atento a
natureza histérico-cultural do conhecimento. Aiadaim, no afa de distinguir ciéncias da
natureza e ciéncias da cultura acabou criando usrta cisdo entreexplicar e
compreenderque Djacir Menezes pretende eliminar valendoasketanca hegeliana.

Eis como apresenta a questao:

“O processo de culturalizagdo, que defendemos, & swtil e implica o
reconhecimento de areas de determinisora fundamento in reaos dados de que parte a
Sociologia, oriundos da Fisica e da Biologia, ametam-se dados proprios, que abrem o
limiar de nova esfera do conhecimento, irredutiveiscanicisticamente aos dados
biolégicos e fisicos. Ndo se pode consideraelacdo social- o fato inter-humano,
redutivel as condicdes fisicas e biolégicas, paisdaterminacdes qualitativas, que o
configuram como dado social, aparecem acima dassnénteriores. Surgem de condi¢des
internas do desenvolvimento e ndo como ‘algo’ gedhes acrescentasse. Da mesma
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forma que, na Fisica, o tempo, 0 espaco, a matgrienergia sdo ‘relacbes dadas’ —
também nas ciéncias sociais impdem-se outras detacque nos ddo a observacdo e a
experiéncia. A andlise dessas relacbes conduzenasrapo da logica especial de cada
uma dessas ciéncias — a metodologia da FisicajadagB, da Sociologia etc. e essas
|6gicas especiais sdo0 expressdes dos niveis deagi@misporque representam tipos
abstratos de interpretacdo de areas definidas dédR#e objetiva, onde ocorrem aqueles
processos. A Realidade € unitaria, e em desenvehton— e 0s niveis se integram nas
interdependéncias mais complexas do todo: por goige, aquelas légicas especiais se
conjugam na logica geral e as metodologias paatieslcompdem a metodologia geral do
Conhecimento. Pelo exposto, compreende-se quegamddespeciais ndo se confundem
com o formalismo das metodologias dos compéndiod®glea, conjunto de regras sobre
raciocinio indutivo, dedutivo, analogico e algunggeitos mais, nas circunscricdes do
principio da identidade. Aqui se conceituam contonfis de atividade do pensamento nas
diversas provincias do Saber humano, sem perdeistdea unidade geral do pensamento
condicionado pelas necessidades sociais e sofemiftuxo das relacdes de classes e do
estado do desenvolvimento conjunto da comunidadecoEsequentemente forma
tedrica dessa atividade pratica do pensamento guiesenvolve é a logica geral

“A nosso ver, desaparecem as restricbes formakstaspseudo-problemas que
embaracam os logicos matematicos — porque a lggia, compreendida nos termos em
gque a pomos, € a expressao abstrata do movimentpendeamento trabalhando nas
Ciéncias, na Artes e na Filosofia, no designio rderpretar a Realidad& expressio
abstrata que se torna concretaporque busca exprimir processos reais, e criggglalo
espirito, dentro dos produtos da cultura elabor@dabstracdo se volve em produto
concreto, assume conteudo objetivo, é participdatexperiéncia das coisas, representa

instrumento de trabalho mental, orienta atividattenga sentido vivo na atividade.

“Melhor diriamos nanteratividade— para significar desde logo o valor social
da logica, que é onde mais palpita a acdo dositespantre si. A tremenda falsidade
cartesiana do ‘cogito ergo sum’ é a estaca zeqadala. O itinerario da navegacao acaba
no ‘mare clausum’ do subjetivo. Os esfor¢os dostergdores baldam-se: ndo h& a ponte
que ligue os espiritos — como se pudesse haverrdeigcinante sem interacado com outros
‘Eus’, que sdo ‘ndo-Eus’, - sdo objetos configusado outro polo da relagdo cognoscitiva.
O dado primario, ja no plano de pensar, @gitamus ndo ocogito, produto posterior da
evolucdo mental; s6 por inversdo e reversagosteriusé tomado comarius, por
Descartes. E cogitamus € experiéncia ja no planoisiaricidade -a natureza humana,
sendo resultado concreto da historia pré-humabaque chamamos ‘razdo’ é, portanto,
uma faculdade historica — e a légica, a expressdie mtidamente histérica de todas as
criacbes ideoldgicas. Esta concepcdo da logica &paeecia aos olhos de Kant como
invariavel desde o retoque final do génio do Licainda exprime movimento historico —
porque representa o aprofundamento da consciéndiintverso em funcao de condicdes
sociais definidas.

“O ‘cogito’ cartesiana é produto histérico — magiesconhece como tal: ignora
que o €. Aprise de conscienceansforma-o na@ogitamus a subjetividade solipsista na
intersubjetividade social. Destarte, elimina-selgetivismo, que se volve em objetivismo.
Reconhece-se a validade pratica do pensamentos@uexterioriza entre as criacdes
ideoldgicas da cultureomo se fosse coisa natyrabtas sdo coisas que tém significagédo e
valores, participam do mundo espiritual. Foi isse ¢iegel chamou despirito objetivo
N&o vendo o duplo aspecto imanente dos procesacs Windelband, Rickert e outros
nao aceitaram a autodinamica de contrarios — eaysemtos opostos foram cindidos em
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dois reinos, com poderes legiferantes separadusoenunicaveis.

“Sem tais premissas, a frase hegeliana ‘o espigitoa histéria’ sera
incompreensivel e atrabiliaria.

“Tudo isso exprime 0 que chamamos nestas pagirtagdtyralismo dialético”
(obra cit., p. 192-194).

No esforco de recuperacdo do legado de Hegel, iDMenezes privilegia
algumas categorias — que denominaaieceitg com o proposito de advertir para a tenséo
dialética que Hegel enxerga megriffi Acham-se neste caso as noc¢degues, dado
inicial e genérico — que procura aproximar da ididexperiéncia inevitavel” de que fala
o fildsofo brasileiro Carlos Campos (1887/1968jmaola como base da constituicdo dos “a
priori” kantianos — correlacionando-o conpmtoconceituale com oinefavel O nivel da
certeza sensivel conduz ao da consciéncia vulgattiea, em torno da qual se estruturam
0S conceitos e emerge o0 problema da verdade. Nemsha, deter-se num ponto é incidir
em erro, embora aqueles momentos como tais nadent@am de errado ou evitavel.

No processo historico de construcdo da racionadidadposta distinguir
Scientia Factae Sciencia FaciendaEsta corresponde ao pensamento vivo (“os andaimes
das hipoteses, 0s ensaios e 0s erros, o tateesmaifa do desconhecido, as tentativas de
exprimir novas relagdes...”) enquanto a primeiraseova apenas as notas exteriores, que
servem a identificacdo. A meditacao filosoficadratde integrar as duas dimensdes.

Na elaboracdo tedrica que marca o momento de matieidoculturalismo
dialético, a que se lanca na obra considerada, Djacir Menearclui detendo-se na
analise da consciéncia infeliz de que fala Hegel.dértos cristdos da Idade Médialém
cobra conteudo objetivaeftfremdungalienacéo, ou aindantausserungextraneacao, se
for aceitavel esse termo). A idealidade penetreaidade, de que fugia e contra a qual se
revoltava. Mas, as vezes, o caminho da consciénfatiz € outro, fazendo emergir a
forma cética. Tudo mergulha no poco sem fundo dbjetivismo individual. O
pensamento perde a base histérica — a consciétaa € rasgada no seio de si mesma. E,
prossegue:

“Hegel vai buscar materiais no panorama ideol6gica tragédia antiga. As
lendas, que Freud viu como sonhos da mente coletiwasonho, como lenda na mente
individual — onde se surpreendem as tragédias msemss incestos, dos parricidios, a que
o simbolismo helénico deu a mais alta express@ti@st- seriam outras tantas projecoes
expressivas do drama da consciéncia historicapreSgdo de que forcas? Hegel busca-a
no proprio ‘Espirito’ — na perspectiva histérica ‘@spirito’, no desatar das ilusées do
psiquismo atraveés da Arte, da Ciéncia e da Filasefiformas transcendentes de qué? Mas
0 que nos pinta é apenas o drama humano atravEspioto, a transcricdo gigantesca,
nos quadros da vida subjetiva, da grande luta deehg a sua ascensdo prometeica. E o
drama de Esquilo a seu modo, a tradugdo espantosatigica do rebelde, na aspiracéo
irredutivel da Ascensdo. Ascensdo simbdlica de ta@spécie humana, no impulso da
autodindmica misteriosa do Ser, de fontes insonslavgue vém de intimidades
palengengenésicas, obscuras — Energia, matériasltmyaclitico, Idéia Hegeliana, Jaweh,
Natura Naturans, Algo?” (p. 195-196).

6 — Outras contribuicbes destacadas

O arcabouco fundamental do culturalismo brasileiemn sendo delineado
sobretudo por Miguel Reale e Djacir Menezes, da oljra buscou-se precedentemente
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dar uma breve noticia. A par disto, apresenta gundade de situar-se entre as mais
fortes vertentes da Filosofia do Direito. Nestanssmuiu reunir grupo dos mais

expressivos, em cujo seio sobressaem Paulo Douladdusméao (nasc. e 1919) e Luiz
Luisi (nasc. em 1927). Ainda que tendo, em muitasos, ao Direito como esfera

privilegiada de investigacdo, entre os mais vokadara a filosofia geral poderiam ser
mencionados: Luis Washington Vita (1921/1968); Ro§pencer Maciel de Barros; Paulo
Mercadante; Evaristo de Moraes Filho; Ricardo V&edriguez e Nélson Saldanha.

Luis Washington Vita, depois de concluir a sua fgéo universitéria pela
USP, logo integrou-se ao grupo que organizou aunstBrasileiro de Filosofia, tornando-
se seu secretario-geral e um dos principais anireadda instituicdo. Deve ser-lhe
atribuida a feicdo adquirida peRevista Brasileira de FilosofiaComo um dos mais
destacados estudiosos da filosofia brasileira, elmgic 0 programa de reedicao de textos a
que o IBF deu cumprimento ap0s a sua morte premétaleceu aos 47 anos), programa
que expressa melhor que nada a conviccdo de gesencial é ter acesso aos proprios
autores e ndo apenas as interpretacoes.

Luis Washington Vita ocupou-se preferentementeatsg@mento brasileiro e o
fez explicitando algo de subjacente ao culturalistesde Tobias Barreto, isto €, a crenca
na capacidade das idéias de influir sobre o meie agucar o nivel de exigéncia moral da
intelectualidade. Tinha para ele grande relevoésidle consciéncia historica, a que se
chegaria pela compreenséo (assimilacao) do pasassimilacdo que n&o deveria tornar-
se meramente subjetiva, mas ativa para incorperaes presente a fim de “melhor
preparar o futuro”. Assim, a analise da meditagisdfica nacional tinha por objetivo
desvendar-lhe o sentido, impondo-nos uma tomadgpod&zdo. Semelhante visdo da
Filosofia acha-se igualmente nos textos de cunti@tidb que completam e iluminam a sua
obra de historiador.

Por tudo isso, a nog¢ao de cultura é capital para Washington Vita. Aponta-
Ihe trés dimensodes, a saber:

a) o processo de atividade humana que se objaitvhens (espirito subjetivo);

b) a vida humana objetivada, que constitui 0 o abjetos culturais (espirito
humano); e,

c) as relacdes entre os espiritos subjetivo eivbjet

“A primeira dessas investigacoes — escreve — supige teoria da vida, uma
determinacdo da esséncia da vida no marco de uim@palogia filosofica; a segunda
composta um exame do espirito objetivo, de seulwe#® possiveis, de suas formas e
classificagdes; a terceira €, como culminacdo da Eilosofia da Cultura, o resultado das
anteriores investigacdes parciais e supde, entrasocoisas, uma delucidacao das diversas
formas do saber e uma completa filosofia e ndoapema teoria da existéncd”.

Aproxima a idéia de espirito subjetivo a de comadel espiritual. O homem
encontra-se numa situagao, isto é, envolvido porcanmjunto de condicbes materiais e
espirituais que o informam e conformam. Mais qu@®,igleve igualmente situar-se: “Se
chega a ser um lugar comum dizer que todo pengadon produto de sua época, mais
acertado seria dizer que o pensador € um produsoa@osicdo dentro de uma época, ou
melhor, resulta do conjunto particular de forcasiaas que alentam a condicdo de seu

L Introducéo a filosofiaSao Paulo: Melhoramentos, 1964, p. 242-243.
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pensamento®” Dessa tomada de posicdo é que resulta revelargEnsamento como
conservador ou inovador. Deste modo, se no cukamalde Djacir Menezes no despontar
de uma consciéncia se privilegia 0 seu comprongeso a racionalidade — embora nao se
trate de obscurecer os moveis sociais — para Laishiigton Vita o essencial consiste na
dimensao ético-politica do problema.

Roque Spencer Maciel de Barros (nasc. em 1927puese um dos principais
educadores brasileiros, tendo dirigido a Faculdbl&ducacdo da USP e atuado em seu
Curso de Doutorado de modo a promover estudosaeiigas aptos a propiciar uma visao
renovada da Histéria da Educacao Brasileira. Npssgcular, apresentou contribuicdes
importantes sobretudo na olkdlustracdo brasileira e a idéia de universida@ edicéo,
1986). E simultaneamente destacado teorico daalibato.

Como integrante da corrente culturalista, tem e temperar a sua
formacdo kantiana com um criticismo humano, preé&risituar no plano ontico as
investigacoes a que se tem dedicado das estryitohsidas da pessoa humana, adiante
referidas, embora presumivelmente se trate de dedes de natureza ontolégica (ou
ontognoseoldgica, como preferiria Miguel Realel 8=eio talvez se prenda a convicgéo
de que precisariam ser avaliadas por uma discugs@bundada, temeroso de que a sua
aceitacdo abrupta possa desembocar em dogmatismdurido, trata-se do empenho
culturalista de privilegiar a problematicidade der filosofico. Tendo em vista a obra
sobre a qual trabalhou ininterruptamente duranie deum decénio, a que denominou de
O fenbmeno totalitariq(ltatiaia/EDUSP, 1990). Esse livro apresenta e@gse especial
tanto para a compreensao do culturalismo comoeaemnder a singularidade da filosofia
brasileira.

O interesse d® fenbmeno totalitarigpara a filosofia brasileira advém do fato
de que neste livro Roque Spencer Maciel de Bausesita a hipotese de que a totalidade
seria uma dimensdao constitutiva do homem. A filiasbfasileira tem se fixado na tematica
do homem de uma forma a bem dizer obsessiva. lmage, durante muito tempo, que a
liberdade poderia esgotar a sua compreensao. Sidrgemente, preferiu-se focalizar a
consciéncia correlacionada a sua propria criagdo, é, tratou-se de privilegiar o poder
criativo da consciéncia. Em ambos os ciclos falgen certa insisténcia de dimensdes da
pessoa humana, tendo presente que o homem teminon@@aséo racional, outra religiosa,
ainda outra politica e mesmo inconsciente. Adngéwgue tais dimensdes disputariam uma
certa hegemonia, como se poderia verificar naqueldsdos historicos em que prevaleceu
uma ou outra. Mas nunca se sup0s que o empenhanbeige pudesse indicar uma
dimensao mais profunda e radical, como o faz R&pencer.

Segundo Lalande, o sentido primitivo da palavraetisdo esta relacionado a
Geometria e a Fisica, correspondendgrandeza realjue determina a grandeza de uma
figura mensuravel. O termo encontrou aplicacasdifica sendo frequente a referéncia as
dimensbes ddiberdade Abbgnano entende que, nessa Ultima acepc¢ao, ndesigna
direcéo ou patamar em relacdo ao qual se possmefena investigacdo. E neste sentido
gue Roque Spencer fala eimenséo constitutiva

O estudo do totalitarismo ndo é o escopo prinapahutor, embora tenha sido
a partir do abundante material, propiciado pelas spilancaram a sua caracterizagdo, que
se tornou possivel formular uma hipotese e bemctaizar o objeto da pesquisa. O
totalitarismo é apenas a traducgdo politica do fem@ntotalitario. O estudo do primeiro

22 Que é filosofia’d0 Paulo: Desa/USP, 1965, p. 88-89.
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nao tem intencdo avaliativa, embora a condi¢cdedeais ndo permita qualquer duvida
quanto a nossa opc¢do pela liberdade. Na palavraut: “Nao se trata de formular
qualquer juizo de valor sobre o totalitarismo, na#s reconhecer suas raizes e sua
legitimidade em fung¢do da constituicdo Ontica domém. De tentar, enfim, compreendé-
lo. Optar contra ele ou a seu favor (e a opcaaudaser significa, de fato, a opcao pelo
fim das opc¢Bes) depende de uma decisdo pessoadsqapa ao quadro da andlise Ontica.
O gue esta tenta fazer, nos termos hipotéticosuearagropomos, ésclarecer com base

no fendbmeno totalitario, o efetivo significado ddalitarismo, senjulga-lo (O fendmeno
totalitario, Belo Horizonte: Itatiaia?EDUSP, 1990, p. 721).

Buscando transitar das analises do totalitarism@ @a que denomina de
fendbmeno totalitaripRoque Spencer proclama que as situacOes dedibere que seriam
tracos ténues no curso historico da humanidadexabDdo de lado as nuangas que
permitem estabelecer distingdes, sem querer nagarpsrtinéncia ou relevancia nas
analises circunstanciais delimitadas, pode-se djzero ultimo (o totalitarismo) seria uma
exacerbacdo do despotismo (que no Oriente ditagaias comecos do tempo sem sofrer
maiores abalos) ou do autoritarismo presente @rkdstlo Ocidente. Se tomarmos a
Revolucdo Gloriosa de 1688 como marco privilegiadosistema representativo tem
aproximadamente trés séculos. E qual a sua higtérifinal desse periodo? Dando um
balanco na situacdo mundial, do angulo considevaadmd Lijphart registra que, em 1980,
existiam apenas 21 na¢fes que haviam mantido mur feeriodo regimes onde os direitos
politicos, notadamente a participacdo em eleicdaesl e o respeito as liberdades
individuais eram estritamente observaddderfiocracies Yale University, 1984),
circunscrevendo-se a Europa Ocidental, Australemada, Estados Unidos, Israel e Nova
Zelandia. Tomando periodo histérico menos dilatadoa abranger, na Europa, Espanha,
Portugal, Grécia e Turquia, e critérios mais fleidva fim de agregar alguns estados da
América Central e Caribe, bem como Colémbia, Equadéenezuela, na América do Sul
e, no Oriente, india e Sri Lanka, na Africa, Nigédé Nova Guiné, chegava-se, naquele
ano, a apenas 37% da populacdo mundial. Nao lensisiemocratico entre os arabes, no
Oriente Médio; na extrema maioria do continentétasi como na Africa, para néo falar
do Leste Europeu que, somente a partir de 199@jsemasguns passos naquela direcao.
Deste modo, quando tentamos desvendar o ser donmosn@s estruturas mais profundas
(ou sua dimenséo constitutiva) o que sobressainedo a liberdade. Experimentada e
vivida, a liberdade torna-se aterradora. Na visialdor:

“O homem livre € um ser geralmente insatisfeitparaeem relagéo ao que € ou
ao que tem, seja em relacédo a realidade extersbrpaoprio, realidade que ele quereria
ideal (mas o que pode ser o ideal? Ha milharesedpostas diversas, que fluem das
diferentes liberdades que sdo os homens) e quentrada. Razbes éticas ou razoes
completamente estranhas a ética convertem a vidaafa em algo insatisfatério. O
homem livre, entregue a si mesmo, conhecetamor (fobos) que ndo é simplesmente o
terror animal, mas o do ser desamparado, que perdeeu abrigo no ‘Ser Protetor’.
Conhece também aompaixdo (éleos) porque, ame ou nao 0 ‘outro’, reconhece a
comunidade metafisica que ha entre os destinos rasnd&, possuido do terror e da
compaixao, decide, mesmo sabendo que o resultaia diecisdo é aleatdrio e que sua
liberdade serd esmagada pelas consequéncias dexsgior a ele moira outyché—. Isto
€, na sua forma mais desenvolvida, apurada e emscia liberdade desvela o horizonte
tragico do humano. Insatisfatoria ou tragica, awdmana — pensa o homem — deve ser
mudada. E preciso criar o ‘homem novo’ livre deompletitude, da miséria, da alienacgéo,
da tragédia. O que ele ndo quer reconhecer € glos tesses elementos, que ele cré
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negativos, séo fruto da liberdade. Para que o ‘homeavo’ se livre dessa carga, € preciso
que ele se livre da liberdade. E preciso que osehensejam iguais, mas iguais mesmo,
intercambiaveis, porque a diferenca, auto-reconlaedilha da liberdade, esta na raiz do
conflito, da insatisfacdo, de toda a carga misérgue o homem quer abandonar para
recuperar o abrigo que possuia no seio do ‘seeferatE preciso eliminar bberdadeem
proveito datotalidade o individuo em favor do grupo. Que ndo mais feja’, mas tao-
somente ‘nds’ ou, ja que a existéncia, mesmo animaempre um ‘recorte corporal’
individualizado, que o ‘eu’ seja mera aparéncia ‘doés’, uma espécie de 0Orgao
subordinado no qual este — sempre e somente sstatanifeste” (ed. cit., p. 719-720).

A grande massa de estudos dedicados a traducaticgpadio fendmeno
totalitario permite vislumbrar alguns tracos maisacteristicos deste ultimo.

O entendimento do homem como totalidade conduzomaselmente ao
empenho em prol de sua realizacdo no plano sétigjue Spencer fala de Esparta como
uma resposta a experiéncia da liberdade. Mas aqgpbssivel pensar também na
persisténcia com que Platdo tentou realizar o sgatp em Siracusa.

A primeira e talvez a mais crucial questdo que scédudo que se podera
denominar desociedade totasuscitara inevitavelmente é aidaaldade O entendimento
do homem como uma totalidade é incompativel coneamrhecimento da profunda e
radical desigualdade que marca os individuos sangsll Configuram-se, desde logo, duas
possibilidades: a utdpica e a realista. A primagalentara a ilusdo de produzir o homem
novo, na forma pela qual foi expressa na tradiclenarista do Ocidente, em que se
inserem as diversas propostas socialistas. A sag@ednhece e proclama uma hierarquia,
sendo Platédo o iniciador dessa linhagem, que R8paacer batiza dealista

Outro aspecto relevante seria 0 do auto-reconhetimea sociedade total. A
experiéncia da totalidade ndo seria completa s feeusada. Roque Spencer discute se a
aceitacdo daquela sociedade teria inevitavelmamesgqr imposta se a aceitacdo daquela
sociedade teria inevitavelmente que ser imposta f@lor. Rejeita essa solugdo. Pelo
menos teoricamente seria incompativel com a dedeoba totalidade como dimenséao
constitutiva basica do homem. Essa dimensdo aeatewmtenca na possibilidade de um
estado de beatitude e plena felicidade interiar,a@imo momento fugaz, mas como estado
permanente.

A consideracdo do homem como totalidade obrigaaiogda a repensar a
questdo daliberdade Tera sido a experiéncia da liberdade politica gnsejou a
emergéncia da Totalidade como dimensao constitidivehomem. Mas além daquela
liberdade que se poderia denominar de exteriorpmem estd dotado do que Roque
Spencer entende ser “a liberdade como transcermdépan relacdo ao dado,
autoconsciéncia, afirmacao do “eu”, decisdo, resalolidade e risco”. Esse lado interior
da liberdade tera que ser ultrapassado. A socigdéalendo tera uma existéncia historica
no sentido préprio do termo, como imprevisibilidade

Roque Spencer suscita a questdo de saber se unmddglocomo o fendmeno
totalitario tem valor heuristico, isto é, se peavaprofundar a compreenséo que temos da
pessoa humana. Creio que a resposta a essa peaghatae indissoluvelmente associada
a esta outra: a hipotese de que o reconhecimenpodgoio homem como ser distinto da
natureza vincula-se a nocao de queda, de pecagmabrida existéncia de um estado
originario perfeito de que fica uma eterna nostalgiouvando-se das investigacfes de
Eliade, Roque Spencer lembra que essa nocédo da gerdma unidade primordial ndo e
exclusiva do Ocidente, encontrando-se igualmenteceos anteriores. A decisado de
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empreender a aventura da liberdade situar-se-guaalaspers denominou de tempo axial
(entre 800 e 200 antes de Cristo). O totalitariemmogeral, sem especificacdes, seria “uma
de liberdade regressédo ao arcaismo por intermedarghnizacao politica” (p. 23). Deste

modo, a descoberta do fenbmeno totalitario como diimeensao constitutiva da pessoa
humana é solidaria da hipétese de que ha crergadatum paraiso originario.

Inaugura a hipétese de Roque Spencer uma nova etagansideracdo da
pessoa humana pela filosofia brasileira? E provguelsim.

Paulo Mercadante (nasc. em 1923), concluiu a Fadalde Direito no Rio de
Janeiro e, depois de breve experiéncia no magistdicou-se a advocacia nessa cidade.
Como ativo participante da corrente culturalistaa principal contribuicdo consiste no
reexame da histéria politica nacional, com o pridpdde averiguar a influéncia nela
exercida pelas teorias filosoficas, sobretudo petksas morais. Evidenciou, nessa
pesquisa, a correlacdo existente, no tempo do impeéntre a Filosofia Eclética,
dominante nas elites brasileiras, e a tendéncia g@lucdes conciliatérias tanto no plano
politico como no econdmico. Importantes sdo tambéuns estudos sobre as relagdes entre
as liderancas civil e militar, em funcdo dos retipes enfoques ideoldgicos, desde a
implantacédo da Republica até nossos dias.

Evaristo de Moraes Filho (nasc. em 1914), dedi@aesmagistério de Direito
e Ciéncias Sociais, na antiga Universidade do B@asile implantou instituto de pesquisa
gue granjeou merecida nomeada, 0 que ndo impedssevia ser extinto pela reforma
universitaria de 1965. seus estudos de direito dabatho mereceram amplo
reconhecimento, pelo carater inovador das teseutrimhs desenvolvidas segundo
pressupostos filosoficos e sociologicos. Como menaltivo da corrente culturalista, tem
se ocupado sobretudo da histéria das idéias, caormilmaices inovadoras no exame da
obra de Rui Barbosa, Tavares Bastos, Tobias Bar8itvio Romero, entre outros.

Ricardo Vélez Rodriguez (nascido em 1943), colombieadicado no Brasil,
como integrante da corrente culturalista, revelumatavel pesquisador de nossa evolugao
cultural, em contraponto com paises ibero-amergarga historia domina integralmente,
formulando uma sintese, que se vem revelando missuide enorme valor heuristico. Na
sua visao, o liberalismo ndo corresponde a imp&otaxogena, mas representa valiosa
tradicdo no seio da cultura ibero-americana, qeeduvesgatar. O patrimonialismo ibero e
ibero-americano parece-lhe tradicdo secundaria ga® sobrepor-se ao direito
consuetudindrio visigotico, gracas a influéncia ohm@na que sofreram Espanha e
Portugal no periodo de oito séculos. Entende quadicdo contratualista das sociedade
ibéricas ndo morreu e é responsavel pelo surtoedendolvimento e modernidade que
hoje empolgam a Peninsula Ibérica.

Nelson Saldanha (nascido em 1933) é um dos maiacde®s integrantes do

Corpo Docente da Faculdade de Direito do Recifad@eautor de expressiva obra de
Filosofia do Direito e estudioso da histéria dasiad politicas no Brasil. Tem contribuido
de forma expressiva para fixar a problematica dtu@lismo. Coube-lhe, entre outras
coisas, enfatizar que ndo se trata apenas derepisse de que o homem faz a cultura e é
feito por ela, mas de inserir os proprios problefilaséficos no plano cultural, e té-lo
como referéncia ao considerar a feicdo de queastem. Os problemas filoséficos se
renovam e se encaminham nessa ou naquela diregodseas épocas e a propria
perspicacia e acuidade do pensador, da influénmavgnha a exercer. Em suma, Nelson
Saldanha de certa forma radicaliza o relativisme egta presente ao culturalismo, tendo
porém o cuidado de distingui-lo do ceticismo. Aeegsoposito teria oportunidade de
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escrever:

“O relativismo — que em nosso tempo tem de seumlista e historicista —
consiste em dar um desconto nas categorias deroagadricas e em reconhecer a origem
e os condicionamentos que cercam e afetam os sakBsim como as crengas, 0s regimes
e as doutrinas. Nao consiste numa negacao totaledes valores fundamentais — a
‘dignidade da pessoa humana’, por exemplo —, meparque tais valores se acham
consolidados por certas linhas constantes da isstgrelos humanismos mais relevantes.
Os relativismos que comecaram a crescer no Ocideatentrada do século vinte,
alimentados por nostalgias historicas e por deoeponentos culturais, podem ser
absorvidos dentro de um reexame maior e néo lewatarcelamento da filosofia, como
guerem alguns, nem ao da imagem do homem, comosodtinclusive Foucault efres
mois et les choses tém pretendido. Ha que entender as crises cdégaocanatural aos
percursos historicos, e como desafios que pedemet@isas e unilateralismos negativos,
mas esfor¢cos no sentido de repensar e absorverppasaeguir (algo na linha de uma
Aufhebung conceito que eu considero dos mais aceitaveimgaticos dentro do estoque
deixado pelo génio de Hegel)".

Ha contudo na obra de Nelson Saldanha uma questi®an em que residiria,
talvez, a sua contribuicdo fundamental ao enriguecto do culturalismo. Trata-se da
meditacdo sobre a histdria, que o absorve desdenego de sua atividade intelectual —
como se pode ver da tese de doutoramento de I#i8ladaAs formas de governo e o
ponto de vista histérice- a qual tem dedicado ensaios criticos, algurssdelunidos no
altimo livro Humanismo e histéria. Problemas de teoria da calt{Rio de Janeiro, José
Olimpio, 1983). O problema com que se defrontoegame ter sido o do reconhecimento
da autonomia da cultura, em contraposicdo as fiesodo século passado que
pretenderam reduzi-la a um fator determinante,ean@io do marxismo, face a evidéncia
de que essa autonomia néo impede certo ordenangei@cse estabelecam consensos ou
que facultem sejam ditas enormidades como ser@ildnse o Decalogo de Moisés a luta
de classes.

Na Histéria, diz Nelson Saldanha, ndo se dado apsmapilaridades, mas
igualmente permanéncias. Essas permanéncias apagedaz do confronto (‘o saber
histérico... por si mesmo, € comparador”’). As corapdes implicam exemplos ou 0s
configuram, além de que as proprias singularidadesem ser colocadas numa
perspectiva, num contexto que se compde de trag@ssg “Toda tarefa historiogréfica,
escreve, supde uma intencdo que € doutrinariapouigariamente formulavel (ainda que
se declare inteiramente objetiva), e supde cood#nde tempo e dosagem de acentos e
énfases que sado critérios para situar fatos. Pendastoriador mexendo apenas com
conhecimentos ditos ‘singulares’ seria apoucarreatto estranho a todo significado”.

O processo desemboca na elaboracdo de exempldsmgigen, por imposicoes
do proprio conhecimento, a estabilizar-se. E aqgelsdbh Saldanha avanca a nocédo
fundamental dexemplaridade

Eis como define seu conteudo essencial: “Em reddid@do conhecimento
historico se alimenta basicamente eleemplaridadeso modo pelo qual situamos na
Historia qualquer evento, qualquer figura, vem @auwsBa conexdao com outros eventos e
outras figuras: entendemo-los como exemplos, e xemplo é algo que se coloca num
nivel, numa linha. Escolhemos os exemplos segurat@atacdo de nosso saber histérico.
Avaliamos Napoledo em relacdo a outros imperadaresjtros capitdes; avaliamos uma
escola literaria em relagdo a outras. O cunho dirididade, que se ‘atribui’ a algo,
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provém de ter ficado como ponto de referéncia.diivaa Historia compara, situa e avalia.
N&o que se tenha de apelar para os famosos edgtatalelos’, para fazer Histéria (quem
foi maior, César ou Alexandre? Cicero ou Demost&@nasesmo porque as figuras e os
eventos se compreendem em contextos proprios. Masplietar pelo contexto ja é um
modo de fixar como exemplo, pois o0 que chamamosunmnte de ‘contexto’ é
justamente o conjunto de dados que caracterizamépiza e que isolados, decompostos,
tém de considerar-se exemplos de algo e situareseanrelacgdo com 0s outros”
(Humanismo e historieed. cit., p. 50).

Suponho que o conceito de exemplaridade permiteisolar a velha dicotomia
entre a busca de regularidades e a simples énfaseasimgularidades. Se no estudo de
determinado periodo histérico, caracterizado petagmnca de uma profunda crise politica,
verifico a emergéncia de uma personalidade queutaim atuacao decisiva no sentido de
supera-la, ndo posso certamente transformar essali#ta numa espécie de lei, qualquer
gue seja o enunciado formal pelo qual me inclinas lslo me defrontar com outro contexto
assemelhado e se nele aparecem personalidades dastacam, ndo posso prescindir do
primeiro exemplo. O lider que tenha contribuidofatena marcante para a superacdo de
uma crise ha de se haver tornado, de alguma fom@mento catalisador; o
encaminhamento que tenha sugerido ou efetivado tveorrespondido a avango em
relacdo aos que se engajaram na disputa de lidemancontribuido para a formacao de
consenso, e assim por diante. Os tracos enumesadasdicacdes que irdo ajudar-me na
formulacdo de uma hipotese e podem dizer respaitto ta periodo histérico limitado
como a contextos mais amplos. E sem hip6tese nadmvesdtigacdo possivel. O que
distingue o pesquisador auténtico daquele quenatetapenas enquadrar a realidade numa
camisa de for¢a ndo é a presenca de hipétesesbddhty mas a disposi¢céo de reformulé-la
ou simplesmente abandona-la se nédo revela maior valristico.

Escreve Nelson Saldanha: “Quando falamos em esdruthistoricas, ou
histérico-sociais, mencionamos estes tais contexdasdo-lhes um sentido organico.
Quando aludimos a um simbolo, seja literario, geltico, montamo-nos sobre uma
exemplaridade. Se falarmos do Quixote como simbatgamos mao do carater que tem
de exemplo maior — marco de uma época, de um tymaho, de uma nacionalidade
talvez.

“O que chamamos ddistoria € sempre um modo de ver o passado; e de vé-los
a partir do presente e como maneira de chegarea(essmo negando-0). assim, 0S
conteudos culturais, politicos, econémicos, so@tisse transfiguram na Historia segundo
moldes, cuja apari¢cdo sucessiva o olhar do historieapta, mas capta de forma variavel:
ele pode ver melhor uns moldes do que outros. Eamporexplicar a Histéria enfatizando
mais isto ou aquilo, e como tal, apelando paraastguela categoria @gemplos

Assim, em consonancia com a sua posicdo cultwalisio deseja fazer de
conta que ingressamos no estudo da histéria nalcesta mais pura virgindade mas
proclamar alto e bom som que o fazemos familiadgaddo apenas com a polémica
tedrica, mas, obrigatoriamente, com o acervo ljbdifico precedente a questdo a ser
examinada. Na verdade, a funcéo do historiadobérsscolher os exemplos, identificar a
exemplaridade que mais de perto possa contribtargxglicara questao proposta.

Em relacdo aos demais culturalistas, Nelson Satdpréserva uma divergéncia
importante, ao negar que a corrente culturalistesileéira encontre seus primérdios na
meditacdo Ultima de Tobias Barreto, levando em acordturalmente as explicitacfes
devidas a Artur Orlando e que o proprio Tobias aéixde fazer, segundo suponho, pelo
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precario estado de saude naquela fase. Atribuo digeggéncia a uma perspectiva de
geragfes. NOs, os culturalistas mais velhos, sdmosens da década de trinta, como
Miguel Reale, Djacir Menezes e Paulo Dourado den@ios ou do inicio do pds-guerra,
como eu préprio, Vita, Mercadante, Luis Luisi, & pssa razdo, como caudatérios do
Nnosso tempo, nos iniciamos no marxismo ou no ndkao. Para todos nos o
culturalismo é um ponto de chegada. Nelson Saldénta geragcdo subsequente que ja
encontra nas Escolas de Direito formulacdo relaterde amadurecida da proposta
culturalista. Esse ndcleo inicial € que toma comwot@ de partida para o desenvolvimento
que propiciou, fazendo talvez uma separacdo dedwmsirupta das etapas que o
precederam. Mas este também é certamente um nowegop em bases muito diversas, o
gue néo lhe retira de todo a razéo.

Esse aspecto, embora importante, ndo é essenerak 8lids para evidenciar
que, embora exista uma linha demarcatoéria queaeye'a das outras correntes, igualmente
resultantes da perspectiva transcendental, do theda@a dessa divisdo temos sabido
preservar o carater problematico do saber filoepficque precisamente assegura a Escola
Culturalista a laurea de animadora por excelénziacthtemporéaneo dialogo filoséfico em
nossa terra.
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Capitulo 11l

A REALIDADE
E OS TIPOS DE SABER

Supbe-se em varios circulos que o conceito contéinpo de ciéncia ainda
preserva maiores vinculos com a hipdtese posdivit que o cientista ndo sO estaria
adstrito a observacao dos fendmenos como acharese-direito contato com 0os mesmos.
Ignoram que a denominada experimentacao cientffea, hipoteses prévias, aprioristicas,
s6 tem guarida na crenca ingénua de quem tomaneiai€omo objeto de discurso e ndo
em seu sentido proprio, isto €, como saber de éndperativa. E certo que semelhante
procedimento vai ficando cada vez mais limitado m estreito circulo de pseudos
“cientistas sociais”, que teimam em desconheceramter inelutavel do processo de
especializagéo.

Desse angulo, a obra dos neopositivistas brasleieve ser considerada como
altamente meritdria, ao contribuir para a superagaconceito oitocentista de ciéncia e dar
maior nivel ao debate em torno da possibilidad@aiairicio metafisica.

O imperativo essencial ante 0 qual se encontraggaglciéncia consiste em
delimitar o seu objeto com certo rig@elimitar equivale a excluir as totalidades. Basta
mencionar o exemplo das conhecidas teorias cosimague dizem respeito ao universo
concebido como totalidade — onde cientistas de mencomo Einstein e Friedman
reeditam as famosas antinomias kantianas —, o para&firmar a sua finitude: o segundo,
exatamente o contrario; o primeiro a concebé-latiest o segundo a enfatizar o seu
carater dindmico etc.

O exemplo tem a vantagem de revelar a existénciardeesfera do saber onde
o procedimento legitimo estd longe de correspo@ddemonstracdo convincente, mas
consiste precisamente no reconhecimento de umalidaale de perspectivas. No caso, o
problema da totalidade do universo ndo corresp@den dos temas privilegiados do
culturalismo, do mesmo modo que o da natureza ecomtodo.

Assim, ao lado do saber de indole operativa (andizi§) erige-se o saber de
indole especulativa (a Filosofia), o primeiro estabendo conhecimentos de validade
universal e o segundo comportando diversidade tip@etivas. O perfeito entendimento
dessa distingdo exige o abandono do conceito oitiste de ciéncia. E, correlativamente,
a valorizagdo da hipotese no ambito da ciénciareconhecimento do carater logico-
dedutivo desta ultima, de que resultam a tese desquexiste ciéncia ali onde tém lugar
conhecimentos aceitos universalmente, voltados aaoperacdo. Especular é tarefa da
filosofia.

A questdo remonta a Kant, a quem se deve a subdtitulo problema da
realidade em si pelo da objetivacdo. A significapéofunda da revolugdo copernicana
realizada por Kant consiste precisamente na rea@os enunciados sobre a realidade em
si mesma (fora do horizonte da percepcdo humana}arelato interesse pelo problema
da objetivagédo, tomada ndo apenas no sentido dartobjetivo algo subjetivo, mas de
averiguar as condi¢cdes segundo as quais esse aigadd objetivo adquire validade



63

universal.

N&o se trata apenas da questdo da linguagem.destagdlvida, € doadora de
sentido e cria uma condicao primeira de objetivedddas lida-se aqui com um elemento
tdo radical que semelhante reconhecimento n&o fisnprogresso. Inexistisse a
linguagem e permaneceria insuspeitada a possitdida pensamento.

Tampouco se resume aos tipos ou graus de lingua@endeal de uma
linguagem bem elaborada significa apenas uma fé@nodmoda de escamotear o
problema.

A ciéncia constitui sem davida um tipo de discudsovalidade universal. A
possibilidade desse discurso exige a ado¢cao depdessupostos fundamentais, a saber:
1°) a delimitacdo rigorosa do objeto, que nédo modeesponder a qualquer totalidade; mas
apenas ao que Merleau-Ponty denominava de “totEglgarciais”. Assim, ndo pode
haver uma ciéncia da natureza ou da criacdo hutoamedas como um todo, mas apenas
de partes destas. A légica e a matematica formargrupo peculiar, desde que equivalem
a pré-requisitos das ciéncias. Estas somente rsgueain como saber de indole operativa;
e, 2° a eliminacdo, da totalidade parcial considi®r daquilo que é peculiar a criacdo
humana, ou seja, o valor. Importa, pois, aprofuedaa colocacéo geral.

O mundo tomado como a realidade circundante na spiahsere o homem
apresenta trés dominios perfeitamente distintobese que tais distingdes possam parecer
demasiado simplistas e até grosseiras. Mesmo adimitjue tais dominios comportam
ulterior aproximacdao, importa preliminarmente cteaza-los, fazendo sobressair o que os
torna irredutiveis uns aos outros.

S&0 0s seguintes:ratureza que seria o impeério da causalidade e sua aparente
antipoda, opensamentoproclamado reino da liberdade. A natureza casstim dado
bruto, inamovivel, espécie de pano de fundo armjead se exibe a pessoa humana. Tem
em comum com o pensamento a peculiaridade evidengeie ndo foi criada pelo homem.
Criacdo aqui € tomada no sentido que nos revelamtemtos e todas as demais producdes
humanas. Parece licito dizer-se que o homem éacaeglo animal, no sentido de que é
uma espécie de autocriacdo, tudo aquilo que o améwae. Mas hd uma certa nuanca na
maneira como se encara a criacdo humana, resutlanseia atividade consciente, e as
virtualidades que se revelou capaz de desenvolvdorago de um processo historico
extremamente complexo, entre as quais se poddrdrincproprio pensamento. Assim,
tomadas como antipodgsnsament@ naturezatém uma base comum: ndo sao criagcdes
humanasstricto sensu Tudo que o pensamento produz €, sem duvida, umgao
humana. Tais producdes, deve-se admitir, refluettres@ pensamento, refinam-no,
especificam-no. O homem ¢é, por exceléncia, ageatesformador da natureza. Ainda
assim, parece insofismavel que ambgsersament@ natureza— constituem unfactum
sao independentes e autbnomos em relacdo ao paaterocdo homem. Esse ponto de
confluéncia tem o mérito de destacar a esfera jrdw terceiro dominio: &riacdo
humana Numa primeira aproximacéo poder-se-ia identifecéom a historia, desde que se
a tomasse num sentido suficientemente amplo paglear tudo quanto o homem foi
capaz de criar no curso de sua evolucdo. Aqui Baposle falar nem em dominio da
liberdade nem em dominio da causalidade. Estamastedide algo intrinsecamente
peculiar, se tomamos como ponto de referéncia vesodominios.

Para empreender o passo seguinte avancemos outnacgdo: cada um dos
dominios anteriormente caracterizados comportaiponpeculiar de saber. @ensamento
seria 0 dominio da logica, reatureza o da ciéncia; e, finalmente,caiacdo humanada
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filosofia. A questdo de saber-se, em face da ultesa, que papel restaria a ontologia &
tema ser estudado de modo autdbnomo.

Ha duas maneiras de conceber a légica, aparenteragntrés. A primeira €
representada pela chamddgica formal Como o proprio nome o indica, desinteressa-se
do conteudo e atém-se as formas do pensamentel&hwmacao constitui obra de Platdo e
AristOteles. Muitos pensadores contribuiram paraea aperfeicoamento ulterior. Na
atualidade, ha toda uma corrente do pensamentesaweupa de modela-la segundo as
regras da matematica. Parecerd uma heresia reseglando as regras da matematica.
Parecera uma heresia reuni-las num sO grupo. Maspotito de vista em que nos
colocamos, constituem uma tomada de contado conensamento que poderia ser
chamada de estatica, despida a palavra de qualgleeacédo. Para usar a caracterizacao
hegeliana: ocupar-se-iam das relacdes extrinseti#e eonceitos e ndo do conceito
mesmo. Equivale dizer que o pensamento pode saragttc do angulo da evolucdo do
conceito. Aqui teria vigéncia uma outra logica, elgude cuja formulacdo ocupou-se Hegel
e gue mereceu judiciosas e acertadas correcOeartee gp Benedetto Croce. Numa, o
objeto proprio seria a combinacdo de conceitos -juts. Noutra, o processo de
constituicdo dos conceitos. Numa, o aspecto formalfra, a consideracdo do conteudo.
Se quisermos buscar um campo neutro, poderiamiaaibatsegunda dégica genéticao
que a desvincularia do hegelianismo sem deixaedanhecer-lhe a contribuicdo essencial
que deu para a sua elaboracéo.

A abordagem da dialética hegeliana como originddauma disciplina cujo
objeto comporta defini¢cdo rigorosa nao equivaledazir o pensamento de Hegel a marcos
tao estreitos. Este seria apenas um dos resultlado®mento Kant-Hegel, sem sombra de
davida um dos mais fecundos da meditagdo ociddPtatisamente a contemporaneidade
do hegelianismo constitui um dos temas prediletesDgacir Menezes, representante
destacado da corrente culturalista.

Por outro lado, ao afirmar que a natureza congiitoibjeto proprio da ciéncia,
deseja-se apenas ressaltar o que ha de peculseweprocedimento.

Feitas ao acaso, sem plano previamente tracaddsasvacoes cientificas ndo
poderiam chegar ao estabelecimento de qualquelaretpde, conforme acentuou Kant.
Contemporaneamente, isso significa que a ciénaeaocgitravés de modelos, cuja validade
€ diretamente proporcional a possibilidade de #ialhs em linguagem matematica. Por
outro lado, “... a descoberta cientifica é umeonstrucdoe ndo unreflexg um processo
de construir modelos e ndo de copia-la, como daevéato de que a ciéncia emprega uma
infinidade de entidades abstratas que carecem mlelato objetivo tanto como o papel
central que nela desempenham as hipétés&®melhante procedimento envolve a
reformulacdo do conceito de determinismo, paracteniaa-lo como sendo de tipo
probabilistico, circunstancia de que ja Hume sa denta plenamente. Dizendo-o com as
palavras de Merleau-Ponty: “A Unica formula vélida principio de causalidade seria
aquela que afirmasse, juntamente com a solidaedad fen6menos no universo, uma
espécie de amortecimento, proporcional a distamasainfluéncias exercitadas sobre um
fendbmeno dado pelos fenbmenos anteriores e sineodn E, mais explicitamente:
“Somos obrigados a introduzir, em nossa imagem dodm fisico, totalidades parciais
sem as quais nao haveria leis... jogo combinaddeisa poderia retirar a existéncia que se

! BUNGE, Mério.Causalidad Buenos Aires: EUDEBE, 1961, p. 264.
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haviam estabilizado e fazer aparecer outras cufgsipdades nédo sdo previsiveis”.

E certo que o tipo de saber assim conceituado @&plica exclusivamente a
natureza na acepcao referida precedentemente, podendadest®e a certas esferas da
criagdo humana. Mas subordinando-se ao conjuntprideipios que o definam. Vale
dizer: imp0e-se limitar o objeto com todo rigor.esonomia tem lugar num conjunto
extremamente complexo de relacdes sociais. ErigiFaiéncia corresponde a isolar o que
se denomina de “administracdo dos bens escassuijlar tanto a individualidade como
a estabilidade de suas estruturas; abandonar, s@onmposo nome de “variaveis
aleatdrias”, tudo quanto possa comprometer os lpokstsi indicados. E assim por diante.
Sua validade universal limita-se a tais marcos.

Neste pds-guerra, imaginou-se que a economiaastamposse de instrumentos
capazes de universalizar o progresso materialn@@da livro de Rostow Fhe stages of
Economic Growth Cambridge, 1960 — ensinava que o0 desenvolvimecmnomico
compreendia trés estagios, partindo-se de umadsamgetradicional. O primeiro consistia
em acopla-la aos polos dinamicos, notadamenteqoahercio; o segundo, em conceber a
estratégia capaz de promovertake-off (impulso inicial); e, finalmente, o terceiro,
equivalente a maturidade. O Banco Mundial propommio créditos substanciais na
esperanca de que tais designios viessem a coacstiz sem qualquer resultado
expressivo, decorridas mais de trés décadas. Simeglnente, os chamados Tigres
Asidticos tornaram-se economias desenvolvidas emdeecorde. O confronto dos dois
fatos passou a motivar diversas pesquisas. As nesllgucedidas tém o patrocinio do
Institute for The Study of Economic Culture, da rsidade de Boston, dirigido por Peter
Berger, evidenciando que o capitalismo pressupde hase moral inexistente em grande
parte da Africa, da Asia e, muito provavelmentajiém da América Latina, de sorte que
a economia ndo é capaz de elaborar procedimeritazes quando se trata de questbes
com inelutivel envolvimento moral, a exemplo doedeslvimento.

A particularidade distintiva da objetivacdo propda pela ciéncia resulta da
indole operativa desse tipo de saber. Os principiosgularidades estabelecidos pelas
ciéncias submetem-se aos critérios da experimemtag@bora ndo exista a suposta
experiéncia crucial apta a derrotar uma teoriatifiea nem se haja revelado infensa ao
principio de autoridade, suposi¢des ingénuas qoeasistem a uma analise detida.

A constituicdo das ciéncias sociais empiricas epoede a processo nao
apenas inelutavel, como eminentemente progres$istéender refrea-lo equivaleria nédo
apenas a proposito fadado ao fracasso, como igosngerecusa da racionalizacdo das
atividades produtivas do homem. Na espécie, o mavionmais significativo corresponde
ao impulso que vem sendo dado, nos paises de linglesa, ao que denominam de
ciéencias do comportamento. Trata-se de avancar straitwwacdo da Psicologia, da
Administracdo e da Pedagogia como saber operaimo como modelo as ciéncias
fisico-matematicas.

O reconhecimento do verdadeiro carater do procas®s referido ndo implica
a suposicdo de que o conjunto da criacdo humarexripagsgotar-se ao nivel da ciéncia. A
criacdo humana, como totalidade, escapa a compet@acsemelhante tipo de inquiricao,
0 mesmo podendo afirmar-se em relacdo a disciptioa® a Historia, a Moral e o Direito.
A fim de chamar a atencdo para o compromisso gias éfimas preservam com o saber
especulativo, Miguel Reale propde que se manterthstiacao entre ciéncias explicativas

Z La structure du comportament. ed., Paris: PUF, 1960, p. 149-150.
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e ciéncias compreensivas.

A propésito escreve: “Dizemos que explicamos umoreeno quando
indagamos de suas causas e variacdes funcionaisejauquando buscamos 0Ss nexos
necessarios de antecedente e consequente, assorosaie interdependéncia, capazes de
nos positivar a natureza ou a estrutura do aconéstd ou do fato; e dizemos que o
compreendemos quando o envolvemos na totalidadeede fins, em suas conexdes”.
Embora ndo se possa desconhecer o coeficiente tideag individual do cientista,
acrescenta, “...podemos concordar com o neopasétitians Reichenbach quando diz que
a generalizacdo € a esséncia mesma da explicaci®, guando se explica um fato, ha
demonstracdo de sua pertinéncia a uma lei geraleséenta o citado autor que a
explicacdo é a reducdo as causas, motivo pelo ajualacdo causal deve ser também
interpretada em termos de generalidade. O que aecgy no entanto, inaceitavel, é
apresentar a explicacdo assim entendida como a fonima de conhecimento cientifico,
inclusive no campo das ciéncias socidis”.

Além do fato de que a historia, o direito e a mo@b se poderiam configurar
como saber operativo, a criagdo humana como tatidiéxige abordagem peculiar, a ser
caracterizada nos capitulos que se seguem.

® Introducéo a filosofiaSao Paulo: Saraiva, 1988, p. 195/196 e 197.
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Capitulo IV

ESTRUTURA DO SABER FILOSOFICO

A criacao filosofica ocorre em diversos niveis. mgiro deles — e 0 mais
radical — consiste no estabelecimento de uma petrgpevale dizer, de um ponto de vista
altimo.

A Filosofia nasceu justamente vinculada a essacahdade. Os primeiros
pensadores gregos, que criaram o tipo de meditdepois denominado de Filosofia,
queriam saber se todas as coisas poderiam seidasl@&um principio Unico. Estavam em
busca daquilo que Aristoteles denominou de causerialado fendmeno.

Depois evoluiram para supor que a permanéncia gseabam seria dada pela
substancia. A substancia é entendida como o sastdatdaquilo que aparece.

O ponto de vista ultimo da filosofia grega serieadio por Platdo. Com sua
doutrina, criou o que se denominapspectiva transcendente

A perspectiva transcendente se sustenta na cremga permanéncia que se
situaria atras do que aparece.

A perspectiva transcendente manteve-se como agqudirap filosofica possivel
até a época moderna. Nesta, adotou-se uma posaraetthimente oposta. Aquilo que se
encontraria atrds do que aparece, como seus fugtkne garantia de inteligibilidade, foi
denominado deoisa-em-siisto €, como seria independentemente da nosseeéio.

O mundo circundante naturalmente ndo tem sua agiat®a dependéncia de
ser ou nao percebido. Nao se trata disso mas doecwnento que dele temos. Esse
conhecimento esta comprometido com a experiéncigha e ndo sabemos como seria na
auséncia desta. Assim aparece na filosofia a pdaigpeque se denominou de
transcendentalAqui a categoria fundamental é afdnémenc ndo mais a de substancia.

A perspectiva transcendental recebeu uma formulacdbada com a obra de
Kant.

O curso ulterior da historia da filosofia serviugavidenciar que o simples
aparecimento da perspectiva transcendental néoifigdign o desaparecimento da
perspectiva transcendente. Deu lugar entretansu@dmento da necessidade de proceder-
se a escolha de uma ou outra. Essa questao falaaagrconforme indicaremos, pelo
fildsofo alemdo J. G. Fichte (1762/1814), conterapeo de Kant e personalidade
destacada do chamado idealismo alemé&o.

Cumpre distinguir perspectiva filosoéfica e sistditwsofico. A primeira tem se
revelado perene enquanto os sistemas séo traasjténesmo quando sustentados pelo
nome de fundadores de perspectivas, como Plat@mie K

O sistema filoséfico nutre-se da conviccdo de cuetepestruturar a totalidade
do saber a partir da perspectiva que 0 sustenta Rgssibilidade existia de fato na
antiguidade pela circunstancia de que a prépriac@éera de indole filoséfica. Tornou-se
problematica na época moderna com a autonomigdaiai
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A historia da filosofia conheceu muitos sistemadgséficos bem sucedidos,
sobretudo os que se elaboraram a partir de perspéEnscendente, como os platonicos
ou platonizadores, aristotélico e tomista (ou atético-tomista).

Na Epoca Moderna, os primeiros filésofos sentianirstados a conceber
sistemas filosdéficos que pudessem substituir aol@&stico, que se combatia e considerava
ultrapassado. Elaborou-se, por exemplo, o sistemmi&Mgibniz, que Kant denominaria de
metafisica dogmaticaporque apoiada na perspectiva transcendente,pasicdo a sua
metafisica, que entendia seitica porquanto apoiada na perspectiva transcendental.

Entretanto, Kant ndo chegou a elaborar nenhunnsastembora acreditasse na
sua possibilidade. Seus sucessores lancaram-sefa, teonsiderando-se que o melhor
sucedido deles seria Hegel. Poder-se-ia dizer questema filoséfico resultante da
perspectiva transcendental seria a consideracamepmnto da obra de Kant e Hegel.

A filosofia inglesa, que se constitui hum dos imgates formadores da
perspectiva transcendental, negou desde logo abpiolssle de serem reconstituidos os
sistemas filosoficos.

A criacdo filosdéfica, contudo, ndo se esgota nos @tanos indicados, da
perspectiva e do sistema. Aqueles contribuiram péoamacao dos liames mais profundos
da historia da filosofia. Ainda assim, sdo os prFolds que impulsionam o seu
desenvolvimento, como Hegel viu muito bem. Dessgulan isto €, do angulo dos
problemas suscitados em cada época, o pensamlestdifio mostra-se como a realiza¢ao
gradual de um processo eterno, segundo Mondolfipjaro os sistemas perecem e sao
superados. E através dos problemas, diz ainda o stéiiano, que tem lugar o
aprofundamento progressivo da consciéncia filoaofic

Desse modo, a estrutura da filosofia se decompOpegapectivassistemase
problemas

1 — A perspectiva transcendente

a — A substancia como fundamento do real (Arist8)el

Até Aristoteles, estad ausente da filosofia gregalquer intencdo sistematica.
Desde os primeiros pré-socraticos, debatem-setsdioreroblemas. Na medida em que os
discutem vai se dando o que Mondolfo denominariagt®fundamento da consciéncia
filosodfica, isto é, o afunilamento da discussamaagor precisdo conceitual.

Nesse longo e fecundo dialogo, coube a Platdosaregue a inteligibilidade do
real estaria n&éia, que depois Aristoteles chamou ciusa formal Na verdade, Platdo
deveria querer dizer idéia inspiradora, porquardcu@a SuUposicao primeiro aparecem as
idéias e somente depois os fenbmenos, as coisam@as e inanimadas, 0os homens,
enfim, os simulacros. Esta suposicdo aparece carazel no texto que passou a historia
com a denominacao de “mito da caverna”.

Ao proceder a sistematizacdo do debate, Aristotidese conta de que algum
elemento dessa causa formal deve estar presentenémeno a fim de que possa ser
reconhecida. Chamou-a de esséncia necessaria @mciesgprimeira ou ainda de
substancia. A esséncia necessaria € o préopricootigetiéncia (do conhecimento rigoroso,
cientifico ou filoséfico).

Escreve nMetafisica(Livro VII, cap. 6):



69

“Temos conhecimento das coisas particulares songrdado conhecemos a
esséncia necessaria das mesmas e acontece paratadasas aquilo que acontece para o
bem: se aquilo que € por esséncia bem nao € béo, mem aquilo que existe por esséncia
existe, e aquilo que é uno por esséncia nao éeuassim de todas as outras coisas”.

Aqui Aristoteles esta se opondo a Platdo no queeB®e a admissdo da
separacao entre a idéia e a coisa. Contudo, g dgeita a sua premissa de que a forma é o
cerne da coisa, o seu fundamento.

A substéncia constitui a estrutura necessaria ilmaenetafisica de Aristoteles.
Admite que todas as espécies de causas sdo detedménda substancia, isto é, entende
ser imprescindivel considera-las em conjunto, maslggia o elemento formal ao dizer
que € eterno e ndo pode ser produzido nem destruido

Tecnicamente, portanto, a substancia € o que sentacpor baixo das
aparéncias. Trata-se da permanéncia que esta dasagjualidades, que sdo mutaveis.
Como fundamento e permanéncia, a idéia de subatéstibeleceu uma dicotomia no real,
superando a mutacdo da permanéncia, o fendmernitp gge aparece, do que seria 0 seu
suporte.

Esta é precisamente a suposicao fundamental daegéva transcendente.

Tendo em vista que Aristoteles distingue-se dedBlaip negar a separacao
entre as causas formal e material, discute-sesear@ o caso de refletir essa distingdo no
enunciado da perspectiva transcendente. Para iegsdifse-ia que Aristteles sustenta
uma posicdo imanente no interior da perspectivestendente.

b — A vitalidade da perspectiva transcendente

Para Kant, denominam-se transcendentes os priscigi® ultrapassam a
experiéncid. Na filosofia transcendental de Kant, os principies uma experiéncia
possivel sdo, ao mesmo tempo, leis gerais da @aturegnosciveis “a priori”. A rigor, sO
concebia experiéncia em relacéo ao plano da natticesde que, para estendé-la ao plano
cultural ético-politico, vé-se na contingéncia geoaima-lo do mundo natural.

Dessa forma, embora o conceito de experiéncia &arde maior
aprofundamento, a acepcdo da transcendéncia eméKextremamente fértil e ampla o
bastante para abranger as diversas nuancas ene gpeesenta. Podemos toma-la como a
subordinacéo do real a parametros que se colocana ate toda experiéncia humana e
envolvem, portanto, um elemento de crenca. O exegiabsico € constituido pelo mundo
das idéias de Platdo e, em geral, pelo aristoteisim menos na forma como o recebemos,
isto é, através da mediagao escolastica.

A transcendéncia ndo se esgota na mobilizacaoedsypostos religiosos como
fundamento Ultimo de determinada filosofia. Estaiaseima aplicacdo limitada do
conceito, além de inadequada. Basta tomar ao nestmmsobretudo na versdo acabada
que Ihe deu Maritain. O eminente fildsofo frana&sorpora uma acep¢ao contemporanea
da ciéncia e cuida de toma-la como referencial paacar a atualidade de uma filosofia
da natureza de inspiracdo aristotélica. Esse discdispensa o socorro de elementos
teoldégicos e mantém-se no plano puramente logicaud caracteristica distintiva ndo

! Critica da raz&o puralntroducéo a Dialética transcendental. 2. edisfRUF, 1950, p. 252.
2 Para conhecimento mais detalhado da questdo, ltsss® direito como experiéncjade Miguel Reale
(Séo Paulo: Saraiva, 1968). No que se refere agdd@mglicado, ver em especial o Ensaip.l25/50).
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constitui sequer a invocacado de postulados, desel@danto parecem circunscritos todos
os discursos. A questao reside no proprio postulga® envolve a crenca na possibilidade
de um acesso a natureza tomada como totalidade emassa, eludindo o problema da

objetivacio a que se acha adstrita a condic&o harkaportanto a crenca na possibilidade
de ultrapassa-la que constitui a peculiaridadenegdede toda perspectiva filoséfica

transcendente.

Tomar a posicao transcendente em seu sentido p&poe a via adequada para
distinguir o hegelianismo — que se mantém nos rsétantianos — de certas interpretacdes
marxistas, sobretudo a denominada ortodoxa.

Ao conceituaram a filosofia que professam comoi@n@a das leis mais gerais
do desenvolvimento da natureza, do pensamentosedladade”, os marxistas ortodoxos
supdem a possibilidade de um discurso cientifi@ peortanto de validade universal — a
respeito de coisas em si. Regridem a uma posig&arjiica. O elemento de crenca se
evidencia pelo empenho na defesa do chamado nligtenaisto é, o de colocar na base
de sua filosofia 0 postulado de que no principitasg matéria. Precisamente esse tipo de
afirmativa é que caracteriza a metafisica dogmatieaacepgcdo kantiana. Saber se no
principio era a matéria ou o espirito transcende pisssibilidades racionais e, por isso
mesmo, envolve um elemento de crenga.

O neotomismo e o marxismo ortodoxo constituem,, gbesofias que se atém
a uma perspectiva transcendente. A primeira, unsaddatrinas melhor elaboradas de
nosso tempo, da-se conta plenamente dessa posigdduedamenta a seu modo. A
segunda, pela completa ignorancia das fronteigentes entre Filosofia e Ciéncia, a ela
chega por se manter num universo fechado, alheamligdo da cultura ocidental.

2 — A perspectiva transcendental

A perspectiva transcendental foi formulada por Kamntpartir da premissa
estabelecida por Hume no que se refere a distiggéacumpre estabelecer entre 0 nosso
discurso acerca do real e as coisas mesmas. Até esga distingdo ndo havia sido fixada,
razao pela qual Kant proclamou que Hume o desgedav'sono dogmatico”, isto €, da
crenca na metafisica de Wolf, elaborada segundopressupostos da perspectiva
transcendente.

Para Hume, “todos os objetos da razdo humana owmosgas investigacoes
podem se dividir em dois géneros, a sateacdes de idéias e de fatos

S&do ciéncias do primeiro tipo — que estabelecemc@es entre idéias — a
geometria, a algebra e a aritmética. Acham-se itoitsts de proposicdes intuitiva ou
demonstrativamente certas, que se podem descghaitindo pensamento, sem depender
em nada do que existe no universo.

Quanto as relagbes entre fatos, prossegue Humae s pode dizer é que
obedecem ao principio de causa e efeito. A expgaéh o unico fundamento de nossas
afirmacdes a respeito dessa Ultima relagdo. Aslusbes retiradas da experiéncia partem
da suposicdo de que o futuro ocorrerd em confodeida®m o passado. Nao tempos
portanto maior garantia de que nossas suposic@ssearespeito sejam apoditicamente
certas. Locke ja havia se incumbido de mostrar susitentabilidade da categoria de
substancia, a partir da experiéncia humana. A graxmhclusdo desse ciclo de filosofia
moderna é a de que o homem n&o tem acesso as cmmsasseriam em si mesmas, sem
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referéncia & experiéncia.

Partindo da meditacdo de Hume, Kant estabelece quetensdo de cuidar de
coisas em si levava ao que denominou de metafisigenatica, isto €, a um discurso que
s6 conduzia a antinomia e paralogismos, desde @uopunha a solugdo de problemas
que estavam acima das possibilidades da razédo lauman mesmo tempo, abriu o
caminho a reconstrucdo da Metafisica.

O primeiro patamar dessa reconstrucdo consist@spraente na averiguacao
das condicOes de possibilidade da experiéncia. daaidicbes encontram-se na adequada
correlacdo entre os principios transcendentaiadasi pelo espirito, e o empirico. Todo
conhecimento comeca com o0 elemento empirico, mas pw@ isto deriva do elemento
empirico. Este corresponde a componente inelutad@l processo. Contudo, 0
conhecimento s6 adquire validade universal pelesnehtos “a priori”. Na acepcdo
kantiana, a priori” corresponde aquilo que nao @rdecdo contato com o empirico.

O filésofo de Koenigsberg imagina que os elemefaopriori” poderiam ser
reduzidos a uma tabua fixa, completa e exaustiva, $¢ deduziria das mais simples
formas légicas. Em sua época o espirito humanaaidd havia amadurecido a idéia da
existéncia do curso historico, no qual o homemuctiom dominio novo, o da cultura, em
cujo seio se inseriam os principios fundamentaiprfari”. Semelhante entendimento é
fruto do ciclo posterior, quando se reafirma adade da tese kantiana no tocante a
capacidade do espirito de criar sinteses ordermdaraeal, mas se descobre, ao mesmo
tempo, que isso se da ao longo da evolucédo culfirasse proposito, cumpre acrescentar,
para atender a oportuna anotacdo do prof. Regbeim&ira edicdo deste livro, que, para
tanto, foi necessario reconhecer a historicidaderitai’ da consciéncia, ao invés de partir
do nada hegeliano.

Kant postulara igualmente que as categorias ordeasdlo real situavam-se
tdo somente no plano do saber. Ou melhor, que d@ameaunciar a ontologia. Contudo,
abriu uma via de acesso ao ser do homem, atravpsags, isto €, da acdo moral, ainda
que as custas da formacdo de auténtico abismo pattgeza e criacdo humana. O
restabelecimento dessa unidade perdida — e, aalmowh circunstancia, a reconsideragédo
do tema da ontologia — tornou-se o grande probleona que se defrontou a meditacao
posterior. O idealismo absoluto de Hegel represante variante da perspectiva
transcendental. Ao sobrepor ao entendimento kant@nmomento da autoconsciéncia
(consciéncia de si) e a razdo o momento do esphiégel se langca a um grandioso
empreendimento de racionalizacdo, ndo mais de @walgddade dada, independente do
homem e de sua evolucdo histérica, mas da propagdo humana em seu conjunto.
Embora essa construcdo sO se sustente a partiredgacno progresso geral da razéao,
Hegel n&o viola os principios da filosofia kantiarem se prop8e a elaboragcédo de qualquer
espécie de metafisica dogmatica.

% A posicdo de Hume, e em geral do empirismo deesapo, foi radicalizada ao definir-se a Filosofeno
Epistemologia e, ao mesmo tempo, interditar qualquéro tipo de especulagéo. Por essa via, a Fitso
abdica de sua especificidade e quer afeicoar-sémci@ Embora ndo contenha nenhuma violagdo da
perspectiva transcendental (ndo se trata de decotsre coisas-em-si), tais postulados sdo incovepst
com a trilha aberta a Filosofia pela meditacdo detkKNuma anotacao a primeira edicdo deste livpppb
Reale observava, muito oportunamente, que Humeprétendia negar a causalidade, mas o seu conceito
genético-imanente.
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3 — Alirreconciliabilidade das perspectivas e suaeolha

Na primeira das famosas introducdes a doutrinaiéteia (1797), de Fichte,
aparece a idéia de que se haviam formado as dusapeptvas filosoficas possiveis.
Denominou-as delealismoe dogmatismo

Para Fichte, ha trés tipos de relacédo entre objstgeito. No primeiro, o objeto
aparece somente como produto da representacatetigéncia. Admitindo-se a existéncia
do objeto sem a intervencao da inteligéncia, pedestabelecer uma relacdo entre sujeito e
objeto na qual este Ultimo ja se encontra detemioirean sua estrutura; e finalmente, uma
terceira hipotese, quando se admite que o objetbpe existente, seja determinavel em
sua estrutura pela livre inteligéncia. A primeiedacdo designa um objeto simplesmente
imaginado; a segunda remete a um objeto qualquexpuizriéncia, e a terceira a um objeto
anico que devemos indicar.

O eu-em-sié o0 objeto do idealismo. Nesta situacao, escretded; “Sou para
mim mesmo um objeto cuja natureza depende sobscedadicbes unicamente da
inteligéncia, mas cuja existéncia deve ser semmespposta”. Nao se trata, esclareca-se,
de existéncia no sentido de produgdo do objeto, dea¥ensé-lo como pressuposto a
titulo de determinavel pela autodeterminacao”.

O objeto do dogmatismo corresponderia aos da pmameérie, isto é,
produzidos pelo pensamento livre, porquanto se tdatcoisas-em-si A coisa-em-si,
escreve Fichte, é uma pura fantasia e nao posshune realidade.

O dogmatismo, na acepcéo fichteana, pode sem d&eidalentificado com a
perspectiva transcendente, que repousa numa creacpossibilidade de acesso a
permanéncia situada por tras daquilo que aparede, dizer, na possibilidade de um
discurso filoséfico acerca de coisa-em-si. Sua naoposi¢do, contudo, ndo poderia ser
aproximada da perspectiva transcendental, porquanittiza apenas um de seus aspectos,
isto &, o papel ativo do espirito.

Fichte viu muito bem que as perspectivas filoséfickornaram-se
irreconciliaveis, no sentido de que ndo se achamrdinadas ao tribunal da razdo e nao
podem ser refutadas na esfera puramente concelt@gise propdsito escreveu: “Nenhum
dos dois sistemas pode refutar diretamente aolgué loposto; com efeito, seu conflito
concerne o0 primeiro principio, que ndo pode seuzidd de nenhum outro; cada um dos
dois sistemas, se lhe concedemos seu principigiprdpfuta o outro; cada um nega tudo
quanto pertenga ao sistema oposto e ndo ha quagques em comum, a partir do qual
pudessem compreender-se mutuamente e unir-se. Qpanecem estar de acordo quanto
aos termos de uma proposicao, trata-se de quaucadatoma num sentido diferentepor
iISso mesmo suscitam o problema da adocao de detatanperspectiva, a ser considerada
adiante.

S&o irreconcilidveis as perspectivas transcendeitanscendental, no sentido
de que tomam pontos de partida diametralmente apo&m face desde ou daquele
problema podem influir-se mutuamente, mas se daesti em pontos de vista ultimos e
irrefutaveis.

Quanto as correntes que circulam nos limites donmogwessuposto de ater-se

* Traduzida por Philonenko e incluidas no liv@uvres choisies de philosophie premiét&94/1797).
Paris: Vrin, 1964.
® Traduc&o citada, p. 250.
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a condicdo humana sédo irreconciliaveis a persmedianscendental e a posicdo de
inspiragdo humeana assumida contemporaneamentélpsddia analitica. Esta se propde
retirar consequéncias inaquedadas da hipotesentgreliia o discurso acerca de coisas-
em-si, estendendo a interdicdo a aspectos essedaiariacdo humana. Equiparam-na ao
ser estético da filosofia grega com o que seustagtos revelam-se inadequados a nova
circunstancia.

S&o redutiveis & mesma perspectiva transcendent@rsdes que lhe ddo Kant
e Hegel. Em primeiro lugar pela circunstancia de qu momento Kant-Hegel no
pensamento ocidental forma uma unidade. Sem aa;rito se compreende o sistema. A
par disso, ao considerar a criagdo humana combdaxta, nela inserido o pensamento,
Hegel deu a chave para a solucdo do famoso proldesaategorias kantianas. Essas se
formaram no curso da histéria do pensamento filogpfmediante afirmacfes que se
contradiziam e geravam sinteses, a exemplo daetsadnada-devenir. Pode-se, pois,
afirmar que as duas propostas sao complementanésr@ essa complementariedade néo
esteja isenta de dificuldades.

Consideramos agora o problema da escolha de urspegtra.

Fichte afirmou: “A filosofia que se escolhe depenidehomem que se é; um
sistema filoso6fico ndo €, com efeito, um instrurnemorto que se poderia aceitar sem
maior problema; €, ao contrario, animado pelo gspilo homem que o possui”. Assim,
pretendeu resolver o problema da escolha recorr@oslinteresses e ao carater.

Os dogmaticosseriam aqueles que nao atingiriam a plena corgai@e sua
liberdade e possuem uma consciéncia de si divididaascendendo a prépria imagem
através das coisas, vendo-se nelas como num esgedinoisso mesmo ndo podem
abandonar suas crencas. Os adeptadedlismq em contrapartida, o sao pelo fato de que
tém consciéncia de sua autonomia e prescindemaisssccomo ponto de apoio. “O eu
que ele possui e que Ihe interessa suprime estgacres coisas; por inclinacdo acredita
em sua autonomia e a apreende com emocao”. E foaiscarater fraco por natureza ou
enfraquecido gracas a uma mentalidade de escralm]yxo requintado ou pela vaidade,
enfim, um carater deformado jamais se elevara atéatismo”®

E muito provavel que, mesmo em se tratando deofimsndo se possa
escamotear a componente emocional presente assopgdeoutras esferas da existéncia.
Contudo, semelhante indicacdo remete a um elent@agpafico e, nessa circunstancia,
nao comporta a generalidade pretendida por Fitdrieando-se pouco elucidativa.

A escolha se pode justificar invocando-se o capatgsrio da filosofia.

A perspectiva transcendental — da forma como acmos e nao apenas a
integral reafirmacdo das teses kantianas — presepspecificidade da filosofia, isto €, o
valor heuristico, Unico elemento apto a justifieasobrevivéncia do saber especulativo.
N&o tivesse a filosofia, em decorréncia do amaduesto, que proporcionou, da
consciéncia dos grandes problemas com que se tmfr@enhumanidade, ao longo da
historia, contribuido para o progresso da criacélu@l e certamente ndo se teria
preservado porquanto nada acrescenta diretameoperacdo, como aiéncig nem se
constitui em elemento apaziguador da consciéncimocareligido. E a operacdo e o
aplacamento da consciéncia — mais explicitamenétinmanacdo da ma-consciéncia — séo
as duas componentes mobilizadoras por excelén@astma humana.

®Loc. cit, p. 253.
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Capitulo V

ONTOLOGIA E TEORIA DOS OBJETOS

O culturalismo afirma a possibilidade da ontologjaao pretender restaura-la,
leva em contra ndo sé a situacdo da metafisica omemto Kant-Hegel, como os
progressos devidos a fenomenologia e a obra ddaVikartmann (1882/1950). Registra
contudo colocagéo peculiar e autbnoma.

Observa Miguel Reale que o termo ontologia, emasegpcao classica, refere-
se “a parte geral da metafisica, a teoria do sguarto ser. Nao é neste sentido lato que
vamos empregar o vocabulo, mas sim para indicaosdat do ser enquanto objeto do
conhecimento, do ser enquanto termo de correlagdata cognitivo...”. Vale dizer, a
ontologia culturalista parte do reconhecimento ule @ntologia e conhecimento acham-se
mutuamente implicados, ndo cabendo reivindicar uemia do ser desvinculada do
processo histérico-cultural nem supor que estendlicarater retiraria a possibilidade de
chegar-se a afirmativas as quais se atribui vadiddidoluta.

A ontologia classica erigiu-se segundo os canoaqgecspectiva transcendente,
isto €, na suposicdo de uma permanéncia em qumdanentaria aquilo que aparece. No
desenvolvimento que lhe deu a escolastica, embari@éngo da tese (tomista) de que
nenhum processo de abstracdo pode fazer chegaremadnfaito, preconizou-se
simultaneamente que seria possivel afirmar suséexia a partir do ser que nos é dado na
experiéncia. Estabeleceu-se, desse modo, o camortereto através do qual a filosofias
consagra sua subordinacéo a Teologia. O problenseidoonfunde-se com a questao de
Deus.

A época moderna ndo se singulariza apenas pelacgestde um saber
eminentemente operativo, destinado a iluminar oirdaonda técnica, dotado de alto grau
de abstracdo e generalidade, desvinculado denwdatigacéo de carater ontoldgico. Nem
tampouco pela perda da fungédo ordenadora e tottdizpe até entdo competia ao saber de
indole especulativa (Filosofia). E essencial reesshque o periodo apresenta igualmente
estes componentes:

a) a religiosidade passa a ser considerada cometagueala consciéncia
individual. Em decorréncia de que se haja formaoha unova religido, suficientemente
forte para impor-se ao respeito da tradicionaledde ambas coexistir, 0 novo principio se
completa pela tolerdncia na matéria. As heresiabéa refluem para o interior das
proprias ordens. Extinguem-se as fogueiras, sindelcultura anterior; e,

b) o poder temporal perde seus vinculos com o peslaritual. A questdo do
governo incumbe a sociedade civil, formulando-s#€& da representacdo, do mandato e
do mandatario, de uma lei geral que expresse eiadire deveres dos cidadaos. A esfera
do arbitrio € limitada ao extremo.

Como resultado das circunstancias em tela, a quas#dDeus é retirada

! Filosofia do direito 4. ed. S&0 Paulo: Saraiva, 1965, p. 158.
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inteiramente da esfera de competéncia da filosefrdgora a religido corresponda, em seu
seio, situacao destacada. A questdo do homem paxsgar posicdo central. No primeiro
momento, supondo-se que a nova colocacdo invalidagatologia. Conforme assinala
Didier Julia, Kant abriu o dominio do homem a fiba moderna, “de um lado
substituindo o problema do ser (de Deus como sutistdu da realidade exterior do
mundo) pelo da razdo humana; de outro lado, camside a razdo ndo mais como um ser,
mas como uma atividadé”.

Coube a Hegel entrever a possibilidade de uma agitoldesvinculada da
tradicdo classica — que denominou de “abstratabuatrdo-lhe a funcdo de formular as
categorias capazes de apreender a totalidadebaiatrm sentido ao processo da cultura.
Por isso mesmo, escreve Djacir Menezes, a logigelia@ea é uma ontologia. Ao que
acrescenta: “O sentido do ser é o ser: eis a iogjgeliana. Idéia concreta. SO o ser é
concreto na sua imediatidade indeterminada. O ishg, o particular, o geral sdo cortes
no real, abstragfes que vivem das conexdes. S0 aggiificam. O espirito objetivo reside
no processo historico: “cultura”. E, mais expligiente: “O senso vulgar afirma que s6 o
individuo existe, s6 ele é concreto e real. Exiktko César, mas a humanidade é uma
abstracdo. Existe esta laranja, mas a fruta é bsteagdo. Revive o exausto problema dos
universais. Mas o individuo Julio César s6 podepsecebido e inteligido na realidade
historica que lhe da sentido, isto é, fa-lo verdaddnsulado é abstracdo formal. O
significado de sua existéncia vem do todo em mowini€ Noutra oportunidade Djacir
Menezes escreveria: “Ao identificar o racional eeal, Hegel transpunha a oposicéo
kantiana, para ver na histéria a progressiva regieldo Espirito®

O movimento fenomenoldgico — em especial na obraEdmund Husserl
(1859/1938) e Maurice Merleau-Ponty (1908/19613cuftou notavel impulso ao objetivo
colimado, isto é, a restauracdo da ontologia. Fazeraso omisso dos problemas que
semelhante aprofundamento suscitou — desde queret@mados e discutidos pelo
culturalismo — as principais contribuicbes da feanologia podem ser resumidas como
segue:

a) afirmacdo da identidade entre ser e 0 que aparcperspectiva do
fendbmeno é radicalizada ao postular se que fenémewoilo que aparece por si mesmo;

b) o corolario da meditacdo precedente expresseseade que o Unico contato
possivel entre a consciéncia e a realidade sonpexle encontrar-se na consciéncia. Mas

desenvolvido nestes termos: entretanto, a consai&@m é mais o lugar onde o ser (a
realidade) € conhecido. O ser na consciéncia éco amodo pelo qual o ser € realmente;

Cc) a tese da intencionalidade da consciéncia, onhscimento de que a
consciéncia € consciéncia de algo, que pode semtajm como a mais relevante
contribuicdo da fenomenologia. A propria nocéo aegoria em Kant estava a exigir essa
consequéncia;

d) a hipétese de que ser é ter um sentido; enfierate,

e) a nocdo de dialética em Merleau-Ponty, que ndoescaminha a
fenomenologia na direcéo da historicidade, comtauea a dignidade do hegelianismo em
face do rebaixamento dessa doutrina no marxismieegoraneo.

% La question de I'homme et le fondement de la phyib& Paris: Aubier, 1964, p. 10.
% Teses quase-hegelian&do Paulo: Grijalbo/USP, 1972, p. 18 e 19 (tésed1).
“ Direito e forca Rio de Janeiro: UFRJ, 1973, p. 23.
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Nikolai Hartmann deseja fixar-se huma posicao magtiaria entre a afirmacao
da possibilidade de um conhecimento objetivo do esar geral, contida na filosofia
classica, e a negacéao radical do acesso as coesasas, efetivada pela filosofia moderna.
Reivindica a possibilidade de uma compreensdo doatelo ente, embora esse resultado
nao elimine a irracionalidade do resto infinito.

Hartmann realiza uma investigacdo dos entes enaliesgeneralidade do ser.
Entre as conquistas dessa nova ontologia cumptacdesa concepcao estratificada do
mundo, exigindo cada estrato aparelho conceitymdagfico. A esse proposito escreve: “O
mundo espacial externo divide-se em dois estrggos:uma parte no das coisas e dos
processos fisicos; por outra, no dos seres vivagin® do ndo-espacial, que de inicio so
foi entendido como a interioridade da consciénicigglica outra oposicdo de estratos —
que, por certo, ndo é tao facil de captar e quéatdesd muito tarde foi entendida: a do ser
psiquico e o espiritual”. E, logo adiante: “Existgrois quatro estratos principais que
descrevem o perimetro dos diversos aspectos oitto#dgo real® Hartmann ocupa-se
igualmente de exaustiva inquiricdo acerca das mamn€e ser, isto €, do ser real e do ser
ideal. Embora reconhecendo seu compromisso ontalpgi culturalismo as estuda como
objetos — por implicar a referéncia a consciénaacensidera igualmente outra maneira de
ser, mais abrangente e destinada a ocupar umaatpaivilegiada: os objetos referidos a
valores, que constituem a esfera da criacdo humana.

Balanceando o periodo contemporaneo da filosofaleRteria oportunidade de
escrever: “A meu ver ndo se pode falar propriamenteretorno a teoria classica do ser,
como se de modo geral se reconhecesse a existincima prévia realidade se stante
aceita como ponto de partida da Gnoseologia: cogoge € antes a tendéncia no sentido
de uma teoria do conhecimento que seja, a0 mesmuote inseparavelmente, teoria do
objeto e do sujeito, levando-se em conta a codelagssencial e dindmica entre o sujeito
pensante e ‘algo’ problematicamente cognoscivel”.s€), prossegue, passa a ser
reconhecido como a virtualidade originaria e inéinde determinacdes espirituais. Ao
mesmo tempo, se 0 homem nao se voltasse necess@iggpAra 0 ser, Nnao se revelaria em
sua autoconsciéncia, como espirito. Assim, os osmsientos sé se podem separar com
vista & comodidade da exposi¢io.

Precedentemente procuramos demonstrar que a mEaktfaundante apresenta
estes dominios distintos: a natureza, o pensamerdocriacdo humana (cultura). Em
consonancia com semelhante classificacdo, o clidton@ distingue trés formas ou
estruturas dos objetos em geral: naturais, idecudterais.

Os objetos naturais sdo os abrangidos pelo pronci@ causalidade e
comportam um saber e tipo operativo, de validadeeusal. Compreendem n&o apenas 0s
corpos fisicos, mas igualmente os processos ps&uicomo 0s desejos, emocoes,
inclinacdes e instintos. Esses processos somemtapséendidos pela inquiricdo cientifica
ao se exteriorizarem, na forma de comportamentde{8e acrescentar que 0sS objetos
naturais dispdéem de espacialidade e temporalidzgleqfpos fisicos) e temporalidade (os
processos psiquicos).

Ja os objetos ideais sdo atemporais e aespa@asjtaindo a esfera da logica
e das matemaéticas.

Embora num outro contexto, pode-se dizer que Histabeleceu com clareza a

®> Nova ontologiaBuenos Aires: Sudamerica, 1954, p. 129.
® Experiéncia e culturaS&o Paulo: Grijalbo/EDUSP, 1977, p. 53.
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distincdo entre objetos naturais e objetos ideaigscrever: “Todos 0s objetos da razéo ou
investigacdo humana podem ser divididos naturakenemt duas espécies, a saber: relacdes
de idéias e questdes de fato. A primeira espédienmem as ciéncias da Geometria,
Algebra e Aritmética; e, numa palavra, toda afirffitagqque seja intuitivamente ou
demonstrativamente certa. Que o quadrado da hipggdedigual a soma dos quadrados dos
dois lados é uma proposicdo que expressa umaoedatée essas figuras. Que trés vezes
cinco é igual a metade de trinta expressa umaaelagtre esses niumeros. As proposicoes
deste espécie podem ser descobertas pela simplEmcadp do pensamento, sem
dependerem do que possa existir em qualquer padeiderso. Ainda que jamais existisse
um circulo ou um triangulo na natureza, as verdadesonstradas por Euclides
conservariam para sempre a sua certeza e evidéi@dos os raciocinios sobre questdes
de fato parecem fundar-se na relacéo de causit@ éfe

Os objetos culturais tém a peculiaridade de est@ridos a valores. Nao se
identificam com o0s objetos ideais, pelas razOeandel] apontadas por Miguel Reale:
“Enquanto os objetos ideais valem, independentesmdat que ocorre no espago € no
tempo, os valores sé se concebem em fungdo dexigfente, ou seja, das coisas valiosas.
Além disso, os objetos ideais sdo quantificavess; valores ndo admitem qualquer
possibilidade de quantificaca®'Circulamos em pleno dominio da criacdo humanadeia
acesso privilegiada ao ser do homem.

A teoria culturalista dos objetos, sem introduziallsmos ou dicotomias no
real, estabelece os liames ontolégicos capazesirdenscrever a inquiricio em seus
adequados limites. Ao mesmo tempo, nega que o $socele formalizagdo do
conhecimento esteja livre para processar-se sesrérgias ao real; e, preserva a
especificidade da criagdo humana. Finalmente, ditéera possibilidade de torné-los
abstracéo vazia, porquanto remetem ao poélo da i€nsz.

" Investigac&o sobre o entendimento hum&sn Paulo: Abril Cultural, 1973.
8 Introducéo a filosofiaSao Paulo: Saraiva, 1988, p. 141.
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Capitulo VI

O SABER ONTOLOGICO
DA CULTURA

1 — A moralidade como fundamento da cultura e valoheuristico
dessa descoberta

A colocacgdo da cultura numa situacao privilegiaela nvestigacao filosofica
tem permitido chegar-se a algumas descobertastida@sle carater histéricoyale dizer,
acham-se dotadas de validade absoluta, o que mfficel transformarem-se em
categorias estaticas, podendo, ao contrario, merdiferente angulacdo segundo o
desenvolvimento e a diversificacdo do contextoohish. Tais descobertas dizem respeito
ao gue o prof. Miguel Reale vem denominandmgariantes axiolégicas

Sendo a cultura a esfera das intencionalidadesivaigeao longo da evolucdo
historica, em que consiste 0 seu substrato Ultilrafa-se da moral ou do dever ser. Por
isso pode-se afirmar, como o tem feito reiteraddenerprof. Reale, que o ser do homem é
seu dever ser.

Essa descoberta, aparentemente singela, adquirgommaria significacéo
tedrica gracas a capacidade de tornar inteligigeprincipais fendmenos resultantes da
criagdo humana. Em decorréncia da incapacidadessjomder a pergunta pelo ser do
homem, o marxismo enredou-se em discussdes biaantirponto de um dos pontifices da
nova Igreja, lossif Vissarianovitch Stalin — embdepois renegado por herético, o que s6
confirma a evolucdo da doutrina no sentido religiegenha sido obrigado a dedicar um de
seus escritogq marxismo e a questdo da linglisti@®52) & demonstracdo de que ndo ha
trilhos ferroviarios czaristas nem idioma de classe entdo, ao brutal reducionismo
insistentemente popularizado pefalgata O existencialismo, em seu desdobramento,
tampouco revelou-se capaz de atender aquela queaéaexigéncia de nosso tempo, isto
€, compreender em toda a sua profundidade e coitigtex a criacdo cultural. Sob a
inspiracdo de Kierkegaard (1813/1855) voltou-sea parexistente singular mas acabou
fazendo sobressair sua dimenséao religiosa. O qoeserda nada de mal se ndo o fizesse
adotando uma postura anterior a Kant, na medidgueamao consegue dissociar religido e
moralidade. Dizé-lo nédo significa desconhecer aiado de sua obra, se ndo deixarmos
de referi-la a0 seu momento historico, de superégacsentido de dar continuidade) do
hegelianismo, momento no qual constitui, certamante polo referencial destacado. Por
outro lado, seguindo as trilhas abertas por Husdeitlegger (1889/1976) pouco avancou
além de aprofundar a categoria husserliana de mdadadda [ebenswe)t— o que nao
seria um resultado pequeno se ndo ambicionass® maiis e talvez mesmo todo um
sistema —, desfecho que poderia ser atribuido p@m@nmo de encontrar no homem um ser
neutro aos valores. E, finalmente, quanto a S4®®5/1982), se soube apontar no

! Presume-se que tenha sido suficientemente evitimajue n&o se trata de uma consideracéo isolada do
polo do objeto, porquanto é impossivel (ou totak@menadequado fazé-lo) dissocia-lo de sua inevitave
imbricacdo no plano da consciéncia cognoscenteir(@ncional); e, ainda, adstrita as imposi¢cdes da
perspectiva transcendental, isto €, nos rigidasdinta experiéncia humana.
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marxismo, em seu afa de postular um ser de clages de elucidar o proprio ser do
homem, o fato de té-lo, para usar a expressao mppeega, “dissolvido num banho de
acido sulfurico”, terminaria, ndo obstante, pordew politicas, lutando por fazer do
existencialismo um simples apéndice do marxis@atiQue de la raison dialectiqye
Paris: Gallimard, 1960).

Destarte que o culturalismo, pelo seu comprovadir veeuristico, corresponde
a filosofia de nosso tempo e, muito provavelmewi®, futuro imediato. Semelhante
pretensdo nada tem de surpreendente se nos ats/e@strdamente ao curso histérico da
filosofia nos dois ultimos séculos. No periodo imicdenominado habitualmente de poés-
kantiano, centrado na dialética e na evolugédo @dris — a rigor constituem o que o
proprio Kant denominou deegunda divisadaCritica da razdo puraembora a nocéo de
espirito ndo esteja ai plenamente explicitada -mdorse movimento filoséfico (o
idealismo alemé&o), que tem sido, por sua riqueamparado sem exagero ao “milagre
grego”. Mais adiante, numa fase de perplexidadeserientacdo resultante da ascensao do
positivismo, a obra de Kant mais uma vez fecundblosofia ocidental, dando origem ao
neokantismo de Hermann Cohen (1842/1918), destmspzando-se nRrimeira divisdo
da Critica da razdo purabatizada por Kant de “Analitica transcendentalldo leva a
crer que o grande mestre de Koenigshengis uma vez fecundara a filosofia ocidental,
agora gracas a sua ética. Muito provavelmente, tedse processo constitui 0
desdobramento da perspectiva transcendental @napéx da que Ihe precedeu, consagra o
curso normal da filosofia, despreocupando-se suigsegmente de intencdes sistematicas,
atentando sobretudo para a coeréncia interna asoeigéncias daquela perspectiva.

A descoberta da moralidade como fundamento da raulfpermite-nos
compreender: 1° a singularidade da cultura ocalenmax Weber (1864/1920)
vislumbrou-a naacionalidade despojado o conceito de qualquer conotacao iadsta,
qual seria a de supor a possibilidade da transfgimmdo homem num ser motaut court
suposicdo que no fundo sustenta a utopia socialistaontrario disso, justamente Weber
daria uma espécie de “acabamento” a meditacdo rder&lant, considerando o homem
situado, a que denominou de ética de responsatelfd® carater distintivo basico da
cultura ocidental estaria prefigurado no fendmea@mbfetismo que estuda no livr®
judaismo antige- editado postumamente (1921), sendo a primeig@@dnglesa de 1952
—, ao afirmar o livre arbitrio do homem; e, 2° psncipais possibilidades de
desenvolvimento manifestadas nos ciclos civilizagbrem que se subdivide a cultura
ocidental. De certa forma, como virtualidades, atise inseridas na religido judaico-
cristd. Ao conceitua-las desse modo, asseguralsgitanidade das reavaliagbes a que,
inevitavelmente, véem-se submetidas.

O culturalismo, além de constituir numa filosofiera que responde,
positivamente, as principais indagacfes teoricas rps foram legadas pela meditacéo
precedente, faculta a formulag&o de filosofia deitti, da histéria, da educacao etc., aptas

2 Deixo de mencionar a Escola de Frankfurt tendovista que a sua caracteristica basica é a flutuacéo
eclética a servico do objeto ciosamente persegiigdassociar ao capitalismo tudo quanto de negédivo
capaz de produzir a cultura alemd, sendo difidiémeinar que correlagcdo efetiva existiria entredaas
ordens de fenbmenos. A projecdo que esse movinveitica alcancar decorre da circunstancia de que se
tenha colocado ao servigo do expansionismo sowiéfiom o desaparecimento deste, veremos o qué afina
sobrevivera da mencionada Escola.

% Esperemos que da derrocada da Uni&o Soviética pessltar a volta do nome original da cidade detKa
que, incorporada ao territrio russo depois da S#gGuerra Mundial, passou a chamar-se Kalingrad.

* Estudo essa questdo no lifondamentos da moral moderr@uritiba: Universitaria Champagnat, 1944,

144 p
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a nortear, de forma criativa e nao cerceadora, vastigacdo voltada para aqueles
dominios.

2 — O que se deve entender por invariantes axiol@gis

E facil perceber que o curso historico suscita radgualores que acabam por
revestir-se de forma impositiva, isto €, para diz&egundo o espirito do kantismo, a
merecer a nossa adesao voluntaria. No auge dadtiarrque polarizou a opiniao mundial
no ultimo pés-guerra, os marxistas tentaram ridiczdr a expressacultura ocidental e
cristd. Nao se propunham negar seu significado, ja giamta ndo poderiam atrever-se,
mas de afirmar que se tratava de uma adesao fansalalores que a definiriam, enquanto
o socialismo os levaria a pratica. Dispenso-meistautlr substantivamente a tese, levando
em conta que a derrocada da Unido Soviética e €os satélites no Leste Europeu
revelaram plenamente em que consistia essa pretegiszacdo factual. Nosso objetivo €
destacar que aultura ocidental e cristddeu nascedouro a um conjunto de valores que
acabaram por alcancar validade absoluta. A invicdaide da pessoa, o auto-
aperfeicoamento, a ordem juridica, o bem-estarmagta preservacao e o aprimoramento
do saber, a participacdo na vida politica — eisn@ pequena amostra daquele conjunto
gue constitui 0 nosso ideario.

A par disso, € perfeitamente possivel rastrear acgsso segundo o qual
chegaram a assumir a feicdo atual,. Assim, por pkenmexistente na Grécia antiga e
posta em circulagcédo pelo cristianismo, a nocaoedsqga tardou muito em ser assumida
como um valor inconteste, sendo este um resultad®ethascimento.

A missao primordial da educagao — compreendidaap@oas como sistema de
ensino, mas prevalentemente como acdo das famitlas igrejas — consiste em preservar
essa valoracao e transmiti-la enriquecida as ngeas;6es.

Mesmo os que venham a discordar de tais postulemosgrdao em que nossa
valoracao bésica est4 dotada de plena objetividade.

Aqui h& questdes tedricas relevantes.

O prof. Reale teria oportunidade de recordar quédeEHDurkheim (1858/1917)
havia consignado que “essa aura de santidade quee €@essoa humana é uma conquista
social”. Ao que observa:

“Parece-me que, na afirmacdo durkheimiana ha umtus@o entre o aspecto
genético e o0 aspecto gnoseoldgico da historiciddmevalor, a comecar pelo valor
primordial da pessoa. Ndo ha duvida, disse eu emeanto crucial de minhas pesquisas,
que o homem soO tardiamente chegou a tomar congi@ec sua radical valia, mas,
convenhamos, se ele atingiu esse instante dedsignia autoconsciénc@porque nele ja
havia possibilidade de conscientizar-seque € um caracteristico ou um privilégio do ser
humano. Assim sendo, do ponto de vista genétiocalar do homem é uma conquista
historica, mas, sob o prisma logico e ontolégice, j@ era de per si uma fonte de
conscientizacdo, tornando-o uwalor transcendentaldotado do poder nomotético de
afirmar-se na autonomia de sua validade subje@vaual implica, ‘uno in acto’, o
reconhecimento de igual validade nos demais homens”

E, logo adiante: “Dai a minha afirmacdo fundamend&lque o homem € o
valor-fonte de todos os valores porque somente eldginariamente um ente capaz de
tomar consciéncia de sua propria valia, da valisube subjetividade, ndo em virtude de
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uma revelacdo ou de uma iluminacdo subita de ordémitiva, mas sim mediante e
através da experiéncia historica em comunh&o cotiermsis homens”.

Desse modo, as invariantes axiologicas, ao fazepame da cultura e
corresponderem, portanto, a uma criagdo humana,poernsso deixam de revestir-se de
carater ontolégico. Embora o homem situado sefa bara aceita-las e reconhecer a sua
legitimidade — e seria certamente uma pobre liltBrdse a tanto se limitasse —, nossa
cultura € permeada por um ideal de pessoa humanaggué, propriamente, uma invencao
livre, mas, como diria Kant, um imperativo. Sematieaenunciado corresponde, como tem
afirmado o prof. Reale, a uma terceira posicdongtrandental) entre “a concepcéo
idealista da experiéncia axiolégica como totalidddeprocesso histérico da Idéia ou do
Absoluto, e a vertente oposta, a visdo empiricigtmricismo relativista”. Esse carater
transcendental “ndo é o resultado de uma meracé&dunem se pode dizer que haja
valores inato% Concluindo, escreve o prof. Reale: “Sua objelide € historica, sim, mas
por isto ndo se deve proclamar que ela importa solacdo relativista quanto a
equivaléncia de todos os valores. Penso, ao camtiire a objetividade das invariantes
axiologicas se funda sobre a historicidade radicaker do homem, o qual da origem e
legitimidade as demais invariantes axioldgicas, nae se inferem dedutivamente e ‘in
abstrato’ da idéia de pessoa humana, mas sim,atangznte, no processo histéri€o”.

Quanto a pergunta se essas invariantes axiolodiGscendentais sao
expressdes de um ser transcendente, é uma questdmlam pessoal, como entende o
prof. Reale, transitando-se para o plano da fé. Smipargo da relevancia desse tipo de
opc¢éo do ponto de vista existencial, indicariaiadelmente que, em termos estritamente
tedricos, nada acrescenta ao progresso da autda@ociac filosofica alcancado pelo
culturalismo ao explicitar, em sua inteireza, aicacdo das invariantes axioldgicas.

3 — Hierarquia de valores e civilizacbes

Nos tempos modernos, a mudancga radical no queitespaoralidade consiste
na atitude diante da riqueza, como resultado darRef embora seus promotores néo
perseguissem diretamente semelhante objetivo. Nessavolta pode-se identificar o
ingrediente basico a partir do qual vdo se dandademsais condi¢cdes que levaram a
civilizacdo material de nossa época, e, de modas araplo, os fundamentos ultimos da
evolucéo cultural.

Durante a Idade Média, a riqueza foi sucessivamenitelenada. No Brasil,
esse estado de espirito perdurou até a segundaleméta século XVIIl. Assim, nos
Discursos politicos moraifl758), de Souza Nunes (1730/1808), encontranfireeadivas
deste jaez: “... e por isso diz S&o Jerbnimo qdastas grandes riquezas sao filhas ou netas
da iniqlidade ou injustica, porque um nao pode rachgue outro ndo tem perdido;
concluindo com aquela sentenca de Aristételes,aqueo ou € injusto ou do injusto é
herdeiro”.

Mais que isto: a rigueza se entendia como elemeattisador de pecados e
desrespeitos aos mandamentos. Por isso mesmo iastdemo Marques Pereira no
Compéndio narrativo do Peregrino da Amériague mereceu cinco edi¢cdes no Brasil
Colbnia, entre 1728 e 1765:

“E a ambicdo irma da soberba e ambas produzidav@ga, por ser esta

® Invariantes axiolégicag&studos AvancadpSao Paulo, USP, 5(13), 1991, p. 141.
®Loc. cit, p. 143.
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semelhante ao Inferno. Aonde entre esse vicio, reampeSoberba, a Avareza, reina a
Luxdria, ascende-se a Ira, existe a Gula, govelnagja, acha-se a Preguica. E como sera
possivel uma criatura racional livrar-se do Inferagshando-se nela todos estes sete
pecados capitais, sendo que todos estes viciopeoados, os favorecem as riquezas, e
consequentemente a Soberba. E o pior é que senrgamd& serem tdo grandes males,
andam tao introduzidos no mundo, e em todos osl@sta ndo sei se diga que ainda
naqueles que tinham obrigac&o de os repreendstigara

“Fundo esta minha razdo nas palavras de Cristod8erdsso por Sao Lucas
(cap. 18 v. 25) quando disse que mais facil é passacalabre pelo fundo de uma agulha
do que entrar um rico no Reino do Deu. E é muita peparar que ndo disse Cristo um
ladrdo ou malfeitor, sendo um rico. Porque par@sequis mostrar que basta que seja um
rico para cair em todos 0s pecados, por serengaszas, em poder de quem as estima, a
matéria em que se ateiam e ardem os mais vitios”.

A Reforma iria engendrar avaliagdo diametralmeptesta.

O primeiro momento desse processo consiste nansi@ucia, assinalada por
Max Weber, de que a ética protestante promove uova atitude diante do trabalho.
Comentando a condenacdo de Richard Baxter (161b/¥6%queza, escreve Weber: “E
apenas é condenavel porque a riqueza traz constgoperigo de relaxamento. Pois 0
eterno descanso da santidade encontra-se no outrdomna terra, o homem deve, para
estar seguro de seu estado de graca, trabalhartoddi em favor do que lhe foi destinado.
N&o € pois 0 Ocio e 0 prazer, mas apenas a at&vigad serve para aumentar a gléria de
Deus, de acordo com a inequivoca manifestacdoalesuade™ Na pregacdo de Baxter,
figura representativa do puritanismo inglés do EexWVII, a perda de tempo € o principal
de todos os pecados. O trabalho se transformouetemento precioso naquilo que, para o
homem medieval, se constituia no objetivo maido, & a propria salvacdo. Ainda que nao
se constituisse em via de acesso a vida eterns,qo@ a missdo do homem na terra
consiste em erigir uma obra digna da gléria de Deusucesso ao efetiva-la tornou-se
indicio de predestinacéao.

No momento subseqiente, a riqueza e a propriedadant-se altamente
dignificantes. John Wesley (1703/1791), tedlogo adlista dos primeiros séculos da
Reforma, reconhecia que “onde quer que se encorsemetodistas tornam-se diligentes
e fugazes; em conseqiéncia, crescem 0s seus liensimbora a riqueza engendre 0s
perigos antes mencionados, é de Wesley o seguioiarmento: “Nao impecamos as
pessoas de serem diligentes e fugazes. Exortemusst#os a ganhar e a poupar o quanto
possam, ou melhor, a enriquecgr”.

A mudanca de que se trata € tdo radical que, m&ant para quem a acgao
moral somente se inspira no puro respeito a lanitadque a conquista do bem-estar
material possa, indiretamente, se transformar nbjetisgo moral. Eis 0 que escreve na
Doutrina da virtude

“A diversidade, a dor, a pobreza sao grandes téesague levam o homem a
violar seu dever. O bem-estar, a saude e a prdsperiem geral, que se opdem agquela
influéncia, podem, ao que parece, ser consideraolo® fins que sdo ao mesmo tempo

" Compéndio narrativo do peregrino da Américeedicio da Academia Brasileira de Letras, 19398/29.

8 Max WeberA ética protestante e o espirito do capitalistfitad. Francesa de Jacques Chavy). 2. ed. Paris:
Plon, 1967, p. 135.

° Apud obra cit., ed. cit., p. 242.
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deveres, quero dizer, o de trabalhar por sua @rdplicidade, ao invés de somente se
aplicar na do outro. Mas, nessa circunstancia, é o felicidade que é o fim, mas a
moralidade do sujeito, e a felicidade ndo € sen&eio legitimo de eliminar os obstaculos
gue se opbdem aquele fim, e assim ninguém tem dadde exigir de mim o sacrificio de
meus fins que nao sejam imorais. Nao constitutatinente um dever a busca do bem-estar
para si mesmo, mas pode sé-lo indiretamente, jsttindéinar a miséria como sendo uma
forte tentacdo a agir mal. Mas entdo ndo é minledade, mas minha moralidade que

tenho como fim e também como dever de conservategridade™®

A admisséo pelo grande fildsofo de que a pobreziegse ser uma espécie de
ante-sala da imoralidade diz bem da distancia @para o0 espirito protestante da
mentalidade medieval.

E pois a alteragéo dos fundamentos morais queanzasi mudanga nos rumos
da cultura. Parece inconcebivel, mas a civilizagaterial a que chegamos, na atualidade
condenada e criticada de multiplos angulos, origis® de principios morais rigidos, que
inspiraram a homens como Baxter, Wesley ou Kant.

Merleau-Ponty observa que a grande contribuicadvidg Weber consiste
precisamente em haver facultado o elo a partir bl ge pode compreender o processo
histérico que desembocou no capitalismo, ao desaple a ética protestante, legalizando
a riqueza e atribuindo ao trabalho do homem umidkenrt o de erigir na terra uma obra
digna da gléria de Deus — permitiu a aglutinacds eélementos requeridos por aquele
desfecho. Ao engendrar o que denominou de “condat#onal da vida”, criou as
premissas para o0 advento da ciéncia e da técnfoamacdo de um governo baseado em
certas regras formais e o florescimento do direttopjunto esse que singulariza o
capitalismo em relacdo as civilizacdes anterict&shistoria — escreve Merleau-Ponty —
sempre produziu isoladamente um dos dois (o dimitoRoma, os elementos do célculo
na india) sem que se tenham desenvolvido comcecafiz no capitalismo. Seu reencontro
confirma em cada um os elementos de racionalidadecgnduzia. Na medida em que as
interacbes se acumulam, o desenvolvimento do sastam seu préprio sentido torna-se
sempre 0 mais provavel. A producdo capitalistanaete cada vez mais no sentido de um
desenvolvimento da técnica e das ciéncias aplic&ttasetanto, no ponto de partida nédo
consistia numa idéia todo-poderosa, mas numa espliciimaginacdo da historia que
semeia aqui e ali os elementos capazes de seraimetjrados™”

Cumpre ter presente, como observa ainda MerleatyPgoe “uma vez
cristalizado no mundo pela ética protestante, atalegmo desenvolver-se-a por sua
prépria logica e Weber ndo pensa que seja mantidalnaente pelos motivos que
engendram sua existéncia nem que seja a verdadahdoismo”!? Contudo, as teses de
Weber permitem vislumbrar que a civilizagdo a goegamos se inicia por uma mudanga
no ambito da moralidade. Assim, o processo hisi0se constitui de épocas que se

distinguem por uma particular hierarquia dos vapo& como escreve Reale:

“No desenrolar do processo histérico-cultural, titusm-se determinadas
unidades polivalentes, correspondentes a cicladdmicos distintos, como que unidades
historicas da espécie humana no seu fluxo existerecique chamamos devilizacdes A
histéria da cultura ndo é, pois, unilinear e pregii&, como se tudo estivesse de antemao

10 Metafisica dos costumeRarte Il — Doutrina da virtude. Trad. frances@t#onenko, Paris: Vrin, 1968,
p. 59.

' Les aventures de la dialectique. 15. ed., Paa#linard, 1955, p. 26.

21dem p. 24.
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disposto para gerar aquele tipo de civilizacdo \quemos ou desejariamos viver, mas se
desdobra ou se objetiva através de multiplos cicwa uma pluralidade de focos

irradiantes™?®

4 — Ser do homem e ideal de pessoa humana

A nocéo de ser corresponde a um conceito filosgffoadamental, razéo pela
gual ndo se pode dele abdicar. A questdo néo mlia taspeito ao substantivo, que alguns
autores sugerem se substitua pela palaatg com o propdsito de evitar ambiguidades.
De todos os modos, como substantivo ndo apresexta problematicidade, embora haja
uma certa unanimidade quanto a necessidade déica+i (se natural; ser espiritual etc.).

A metafisica tradicional desenvolveu sobretudo a&oo substantivada.
Aristoteles averiguou, detidamente , tudo quantiigodizer-se deer enquanto talisto é,
sem qualquer determinacibEsta servia para estabelecer o objeto da ciéspiec#ica.
Assim, 0 ser enquanto moéveleveria ser estudado pela Fisica. Tomando-0o em sua
generalidade, Aristételes distinguiu, entre as eecque poderiam ser-lhe aplicadas,
aquelas de maxima generalidade, como unidade, Henef&., das que o qualificariam
devidamente (o tempo, o lugar, a relagcéo, a quiddiddc.), chamando-as dategorias
achando-se estas destinadas a alcancar acentws#gsmga na meditacdo moderna, desde
que Kant buscou reordena-las a partir de regragaeseénte légicas, e Hegel, além de
centrar a sua logica em torno delas, evidenciarnmmortancia da averiguacdo de sua
origem histoérico-cultural. Embora o progresso cdneé registrado pela Escolastica
corresponda a uma significativa conquista do depitiumano, notadamente no
ordenamento da investigacdo aristotélica e na pepécitacdo de suas potencialidades,
ao encaminhar a meditacdo no sentido do Ser SuprBooo invalidada a partir da
distingcdo estabelecida por Hume, referida precedssitite, entre o tipo de conhecimento
|6gico-dedutivo e as relacdes entre fatos.

O progresso registrado subseguentemente tem selaramr pelo menos em
termos atuais, no culturalismo, ao promover a ceenséao da correlacado essencial entre a
consciéncia intencional e o objeto percebido, setroagir a posicdes pré-kantianas ou
simplesmente “idealistas”, como parece ter sidaspae Husserl. A esse respeito o prof.
Reale ja havia observado érhomem e seusorizonteg(1980): “Alega-se que, se admito
a consciéncia intencional ou subjetividade trandertal como fulcro, em torno do qual e
em razao do qual se compde a cultura chor@onte globalUmgreifend na terminologia
de Jaspers), estaria eu recaindo na ‘solucéo stEapretensamente superada. Com tal
objecao olvida-se, todavia, que o0 que caracterigabgetividade transcendental, enquanto
intencionalidade fundante, é exatamente o recomteto de que todo ato de perceber
algo se desdobra em dois atos concomitantes e epmaptares, a saber: a) o ato em si de
perceber, como ato constitutivo de um objeto, caselem algo percebido gragas ao poder
nomotético, simbolizante ou normativo que € a darestica essencial do espirito; e, b) o
reconhecimento de que o captado e trazido ‘paralesre ser conhecido pelo sujeito
cognoscente como ‘parcialmente distinto de si’,ue gemonstra que o ser humano se
distingue dos demais petapacidade de transcender-se, transcendendo oda. d2esse
modo, nem o ‘real em si’, nem 0 ‘sujeito em si’ s@mcebiveis separadamente: o que
marca a finitude do homem s&o a ambivaléncia eagariedade de tudo aquilo que ele
constréi, sendo aultura o grande envolvente, ou como digo, emprestandéeano

3 Introducao a filosofiaedicao citada, p. 183.
14 Essa parte da Metafisica somente se denominafmtigogia a partir do século XVII.
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significado diverso do predominantemente gnoseotogue Ihe da Husserl, lworizonte

global, do homem na totalidade de sua experiéncia histéemprén fieri”.*°

A descoberta realeana de que o ser do homem ¢€ es@r der — agora
considerada a nogéo de ser em sua forma predieti@ como substantivo — reveste-se,
portanto, plenamente, de carater ontologico, istaapbnta para uma nota distintiva
essencial, de validade intemporal, embora o setidseimtegral s6 possa ser apreendido
em determinados contextos historicos, reconhecamdta que a cultural ocidental ndo o
estabeleceu de modo abrupto, seguido da correspendatoconsciéncia, nem se pode
dizer que tenhamos sabido tirar todas as conse@$édo reconhecimento da pessoa
humana como valor fundante e a meditagéao filos@#teja condenada a estancar.

A tese de que o ser do homem é seu dever compgutasalesdobramentos.

A compreensao desse fato se fara acompanhar,anelotente, da consciéncia
de seu inacabamento. Nenhum homem, mesmo nos nusT@ntiais de sua existéncia,
tera tido possibilidade de apreender-se (ou ddaese para 0s outros) em sua inteireza.
Ressaltando essa circunstancia o prof. Realedpaeunidade de escrever: “Por mais que
seja condicionada pelo passado, a imagem definitivAhomem esta no seu futuro, quer
porque seus pensamentos ja sdo esbocos de acaatitwdes que brotam de sua
intencionalidade acerca de como fazer o futuro;r uarque € sé no futuro que se
delineiam melhor os contornos ou as virtualidadesata pessoa. A afirmacédo de Ugo
Spirito de que é no futuro que se oculta a imagenpaksado parece-me profundamente
verdadeira...” Em geral, acrescenta, a imagem acaédas grandes personalidades escapa
aos seus contemporaneos do mesmo modo que fafses ghomentaneas terminam por
cair no olvido”.

Ainda que o existente singular possa ter adquicimltsciéncia de que sempre
pode abrigar potencialidades, atualmente insusjasfaque s6 o futuro pode revelar, nem
por isto deixara de lancar-se a realizacdo de esepessoal. Nesse empreendimento esta
naturalmente condicionado a prépria finitude, querof. Reale expressa do seguinte
modo: “O homem néao é um deus humano, encarnacadiieo dever ser: € geu dever
ser, ou seja, alever ser conatural a sua condiga finitude de sua subjetividade valor
infinito enquanto condicdo dos demais, mas insepade sua circunstancia”.

O dever ser do homem é gue funda a historicidadaat®sso civilizatério, ao
inserir nele a possibilidade de inteligibilidademralidade basica instituida pela acao do
homem d& sentido ao curso histérico, que nunca asesegue explicar com base
exclusivamente em condicionantes econémicas owlégias. E a partir do potencial de
criatividade do dever ser do homem que se tém prddwas grandes inflexdes da histéria,
em que pese consista numa ilusdo racionalista asg@# de compreendé-las em sua
inteireza'®

Achando-se o ser do homem voltado para algo ou glgtegm — como uma
exigéncia da intencionalidade da consciéncia — todiividuo fara inevitavelmente a
experiéncia de transcender-se, indo ao encontroodt®s. Na medida em que esse
encontro alcanca o plano do dever ser é que aticgadicdo de pessoa.

A nocdo de pessoa humana corresponde a uma c@duislamental do
cristianismo, desde que ndo foi alcancada na Gaétiga. Contudo, talvez por imposi¢coes
do proéprio curso histérico — quando a comunidadg&iprimitiva evolui no sentido de

> O homem e seus horizont&$io Paulo: Convivio, 1980, p.36-37.
160 aspecto em causa esta considerado especifieamenapitulo VIII desta Parte Segunda, p. 162 e ss
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abandonar a condicdo de fermento da sociedadet@ata, na Idade Média, impor a
santidade a partir do patamar institucional —, m@u-se um longo processo de
aviltamento da pessoa, que culminaria com a IngiosiDesse modo, caberia somente ao
Renascimento reivindica-la como um valor.

Por mais tardia que tenha sido a compreensédo feseo caracteristico da
cultura ocidental € a prolongada elaboracdo de dealide pessoa humana. A fonte
primordial desse ideal encontra-se nos mandametdosionte Sinai e do Sermao da
Montanha. Ao encaminhar a sua meditacdo na dirdgdonoralidade, parece fora de
davida que Kant se haja decidido por ordenar ratmente agueles mandamentos, a
exemplo do que fizera em relacdo as categoriagideteles.

Com efeito, o Decalogo comporta uma elaboracdmmatia partir mesmo
daqueles preceitos eminentemente religiosos comrineeiro (“Amaras a Deus acima de
todas as coisas”) e o segundo (“Nao invocaras aetoSNome em vao”’) mandamentos. A
divindade, como a entende a tradicdo consideraode ger aproximada do ideal de
perfeicdo. No pensamento grego, retomado por Spjreomléia de perfeicdo esta associada
a de auséncia (ou realidade). “Quando relacionaowsndividuos ao género e 0s
comparamos entre si, e constatamos que uns témserigu realidade que 0s outros,
dizemos que uns sdo mais perfeitos que os oufiisa( 42 parte, prefacio). Caberia a
Descartes estabelecer vinculacdo entre as idéi@eds e de perfeicdo ao escrever: “A
substancia que consideramos soberanamente pedeaitaqual ndo concebemos qualquer
defeito ou limitacdo, chama-se Deus”. Assim, o lidaperfeicdo seria uma espécie de
apice do ideal de pessoa humana que ora procu@nygseender.

O principio segundo o qual ndo se invocara o nombBelis em circunstancias
injustificadas remete a no¢c&o de responsabilidded@ado houvesse um principio moral que
a sustentasse, seria impensavel a responsabilidaldeu social, como a compreendemos.
Desse modo, o principio moral tem imediatamente fumgéo pedagogica. Certamente era
isso que tinha em vista Maurice Blondel ao dizex qusentido psicolégico e moral dessa
idéia é anterior ao sentido social, civil ou peal.que acrescenta: “A responsabilidade &
a solidariedade da pessoa humana com os seus@idg;ado prévia de toda obrigagéo real
ou juridica”.

O ideal de pessoa humana insere portanto as nogéeperfeicdo e
responsabilidadeRemontando ainda aquelas fontes primordiais,&stmo Decalogo e ao
Sermao da Montanha, vé-se que aquele ideal esh&tarassociado aos valoresfdailia
e dapropriedade A liberdade que constitui outra nocéo que lhe é indissocjaaereceu,
como se sabe, longa elaboragdo tedrica, culminaodo o acabamento que Kant lhe
proporcionaria e com as contribuicbes de Max Webar denominada ética de
responsabilidade. Contudo, a nocdo verdadeiramenégradora daquele ideal é a
recomendacdo damor do préximoSeria certamente nesse ultimo mandamento que Kant
iria inspirar-se preferentemente na formulacao elo famoso imperativo categorico, que
constitui uma sintese magistral, como entreviu Wette &mago da mensagem escrita,
formulado nestes preciosos termos na versao quaacde imperativo pratico: “Procede
de maneira que trates a humanidade, tanto na wsog@peomo na pessoa de todos os

outros, sempre ao mesmo tempo como fim e nunca pomeomeio”’

Max Weber entreviu com acerto que o chamado fosmalikantiano ndo podia

" Fundamentacdo da metafisica dos costuriieaducdo de Antdnio Pinto de Carvalho. S&do PaDla:
Editora Nacional, 1964, p. 92.
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ser entendido como significando que sua moral estir dissociada e alheia ao contetdo
da atividade humana. A propdsito escreveu: “Tomenmoexemplo tanto quanto possivel
distanciado de toda politica e podemos talvez ceemgter claramente qual é a
significacdo ‘puramente formal’ da ética kantiargebatida com tanta frequéncia.
Suponhamos que a propdsito de suas relacdes sratitdhomem faca a uma mulher esta
confidéncia: ‘De inicio nossas rela¢cdes eram soengaixao; agora, constituem um valor’.
De acordo com o espirito moderado e sem calor ida &antiana, exprimiriamos a
primeira metade da frase na forma seguinte: ‘D&dnido éramos um para 0 outro senao
um meio’ e deste modo poderiamos considerar a iinésiea como um caso particular do
célebre imperativo que chegou a ser curiosidadesaptado como expressao puramente
historica do ‘individualismo’, quando em realidadeuma formulacdo verdadeiramente
genial para caracterizar multitude infinita de aiibles éticas, e que deve ser entendida
corretamente®® A validade universal daquele principio decorrecis@mente do fato de
que sintetiza o ideal de pessoa humana arraigadodana tradicéo cultural do Ocidente.

E certo que a moral ndo se reduz ao ideal de péssuana. Este, contudo,
representa 0 seu nucleo e corresponde a fonterddspa de grande parte das relagbes
abrangidas pela moralidade.

Em nosso contexto cultural, o ntcleo da moral @alidle pessoa humana) é
dotado de plena objetividade, no sentido de que pata todos. Pode-se divergir quanto a
forma de fundamenté-lo, isto é, se seu suportmalte reduziria a revelagéo cristd ou se
comportaria uma tentativa de funda-lo racionalmembeestilo da moral kantiana. Mesmo
os cientificistas que se dispusessem a negar draldas duas possibilidades, néo
chegariam a se contrapor ao ideal propriamente Bit@lmente, a aceitacdo da auséncia
de moralidade nas inclinagdes — na linha precoaipad Tobias Barreto, ao opor a cultura
a natureza — e, portanto, da impossibilidade Mirtigavir o homem a se tornar um ser
moral, de modo pleno e integral, ndo implica a nefala semelhante ideal, desde que sua
eficacia é de certa forma reconhecida. A propgsiide-se invocar esta adverténcia de
Kant:

“A virtude e, com ela, a sabedoria humana, em tbdaa pureza, séo idéias.
Mas o sabio (do estbéico) € um ideal, isto €, um drmangue nao existe sendo no
pensamento, mas que corresponde plenamente adelé&abedoria. Assim como a idéia
faculta a regra, o ideal serve, de modo semelhdet@rototipo a determinacdo completa
da coOpia e nGs ndo temos, para julgar nossas agdea, regra sendo a conduta deste
homem divino que conduzimos em nos e ao qual nogpammos para nos julgar e
também para nos corrigir, mas sem poder jamaisgaca perfeicdo™

Assim, pode-se dizer que o ideal de pessoa hunaadentado na cultura
ocidental, é valido para todos, equivale dizerptadb de objetividade, embora as culturas
nacionais, em diversos periodos historicos, semhajafrontado com o problema de
formular-se uma acepcédo de pessoa humana ou deareue havia sido consagrada pela
tradicdo. Esse fato decorre da verdadeira pealdidei da moral, isto €, de que deve ser
interiorizada e incorporada a vivéncia individualsociedade néo pode igualmente eximir-
se de semelhante imperativo, 0 que a leva a mamtatialogo incessante com o arquétipo
gerado pela universalidade da cultura.

A moral pode portanto ser definida como o acordiveea consciéncia e 0s

'8 Ensaio sobre o sentido da neutralidade axiolégas ciéncias sociolégicas e econdmicas (1917).. Trad
francesa de Julien Freud. EBssais sur la théorie de la scien€aris: Plon, 1965, p. 425-426.
19 Critica da Razéo Purdlrad. e ed. citadas, p. 413/414.
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preceitos consagrados. No ambito de sua compet@roiasciéncia € o auténtico juiz.

O carater subjetivo da moral e a condicdo de ofijletile do codigo cria a
tensdo na qual se desenvolve a existéncia hufflana.

5 — O ser do espirito

Como vimos na Parte Primeira, Nicolai Hartmann tema concepc¢ao
estratificada do ser, onde os estratos superiapsndlem dos inferiores. Embora tenha
procurado qualificar devidamente a autonomia dessiatos — e insista em que fundacgao
nao contradiz autonomia — a sua postulacdo enwvaiwegrande risco de reintroduzir
dicotomias no real, justamente 0 que a teoria Klifita dos objetos procura evitar.

No que se refere especificamente ao ser espirdivadie-o em espirito pessoal,
espirito objetivo e espirito objetivado.

Sintetizando o que se referiu na Parte Primeirapta distintiva do espirito
pessoal consiste na sua capacidade de autoconaci@aeajue carece o espirito objetivo,
gue corresponde as comunidades agrupadoras degdiral. A terceira forma do ser do
espirito encontra-se nos seus resultados (regrasdédigos morais; sistemas de
conhecimento cientifico, obras de arte etc., emaswaquilo que permanece sem estar
obrigatoriamente associado a individualidades soleptes — sua base nawigente mas
material).

O prof. Reale examina (e critica) a proposta deoldic Hartmann em
Experiéncia e culturd

Em sintese, ndo lhe parece aceitavel “esse desmembio da cultura em
espirito objetivo e espirito objetivado, concebigiste como um estrato caracterizado
menos pelo seu papel positivo de mediacdo do gegspecto negativo de resisténcia
oposta a criatividade do espirito, chegando meskunsgerter-se em armadilha na qual o
espirito objetivo perde suas virtualidades, sendgviduadas ou refreadas as suas
auténticas e livres projegdes historicas”.

Reale enxerga duas consequéncias negativas, sendpringeira o0
desaparecimento da funcdo mediadora entre as gsragércitada pelos bens culturais. E,
a segunda, o abandono da correlacdo essencial \ealoe e tempo e, “com isto, a
compreensao de que os valores sao objetivos, mao objetos ou arquétipos ideais, mas
como entes objetivamente significantes no todoidia humana e de sua historia”.

Parece-me, entretanto que, no aspecto consideéadm problema teérico nao
resolvido, a menos que renunciemos a categoriaegj@rito ou simplesmente a
identifiquemos com a cultura (entendida como o damerge historicamente da
experiéncia, através do continuo processo de vagéies cognoscitivas e préaticas”, para
usar uma das variantes da definicdo basica dewtiguwel Reale).

Certamente que a existéncia de problemas filos®fidm resolvidos nada tem
de anbmala, equivalendo mesmo tanto a um estimebotinuidade da investigacdo como
a uma adverténcia contra a fatuidade e o dogmati®matudo, o conceito despiritotem
uma longa trajetéria e, embora poés-kantiano, podeordgrar equacionamento sem

%0 Examino especificamente o tema e, em geral, at@pe® ideal de pessoa humana e nogdes correlatas —
como por exemplo a acepcédo de pessoa humanawoMldelos éticos- introducdo ao estudo da moral
(Ibrasa/Champagnat, 1992).

2L Capitulo VIII. Natureza, histéria e cultura; itéestruturas da realidade”, edicdo citada (1977229-239.
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violacdes a perspectiva transcendental.

Creio que a funcdo mediadora, entre as geracdes, beéms -culturais,
assegurando a continuidade histérica, poderia spordinada diretamente deadicao
cultural. A formacdo das tradicbes culturais e seu papestitaoi a questdo chave da
Filosofia da Historia, como procuro demonstrar rapi@lo VII desta Parte Segunda.
Nesse exame verifica-se que as idéias de “espdotgpovo” e “espirito do tempo”
poderiam revestir-se de valor heuristico, o quen&pmo sentido da preservacdo do
conceito de espirito.

Sendo o ser do homem o seu dever ser, categogncgdsa compreensao das
comunidades concretas, fulcro fundamental das cigealidades que poderédo vir a
objetivar-se na cultura, o ser do espirito corradpda a contemporaneidade. Com efeito,
do mesmo modo como a afirmacdo de uma nova tradigéioral se nos afigura de dificil
elucidacdo, a identificacdo do transitério ou dorm@mente em cada momento
contemporaneo tampouco pode dar-se com niveis weigsode certeza, embora sejamos
obrigados a tomar partido. Vale dizer: na esferaljetivacéo cultural aparecem ciclos em
gue é flagrante a auséncia da autoconsciénciapaodaa qual apontou Nicolai Hartmann.
O conceito de espirito preencheria integralmerga Esuna.

A definicdo do ser do espirito como contemporarteidalimina o risco de
qualquer identificacdo com o idealismo absolutoehago, que era também uma das
ambicbes de Nicolai Hartmann, isto €, preservar otdvel elaboracdo de Hegel,
escoimando-a desde logo do impulso de ultrapassgoexiéncia possivel.

6 — Origem histérico-cultural das categorias

A questdo da origem das categorias ocupa uma posidiral na filosofia
moderna. Apareceu inicialmente sob a forma de gmeti e anti-inatismo (Descartes-
Locke). Entendendo que néo eram inatas nem pravirdeaexperiéncia, Kant deduziu-as
das formas do juizo, considerando-as de quatro inmandiferentes, do ponto de vista da
quantidade (unidade-pluralidade-totalidade); daliQade (realidade-negacéo-limitacdo);
da Relacdo (substancia-causalidade-comunidade,éistacdo reciproca) e Moralidade
(possibilidade-existéncia-necessidade), retirahés-la condicdo de “géneros do ser”
(Aristoteles) para considera-las modos de atritmjiozale dizer, de constituicdo da
objetividade. Trata-se certamente de um progressivel. Contudo, como observa Reale
e tivemos oportunidade de referir, imaginou umaudaabxa e a-histérica, ainda que a
nocao de “a priori” (0 que ndo procede da expeid@@rse haja constituido em incitamento
a investigacao de sua proveniéncia.

Quando se interessou pela Historia da Filosofiaguey, certamente ha de ter-
Ihe sugerido a hipotese do sistema —, Hegel insirqu@ poderiam ser datadas mas logo
abandonou essa via para ater-se exclusivament&@o @go pensamento, sem referéncia
temporal. NaCiéncia da 16gica(1816), que € a culminancia do processo de dmssaoi
entre as categorias e sua origem temporal, disomeKant qual seria a primeira categoria
(o comeco) e estabelece os parametros de uma mb»aagao. Segundo aqueles, o ser se
determina: 1°) em relacdo ao que ndo é ele; difierex® em relagdo a esséncia fazendo
aparecer, no curso de seu desenvolvimento, sualéate, formando a esfera donceito
e, neste, opondo-se a um outro; e, 2°) no intdeasi mesmo. Em que pese a prevaléncia
da preocupacédo ordenadora, Hegel elaborou um mmetrio apto a facultar a compreensao
do curso historico da filosofia como oposicdo, gustnte o que parecia feri-la
irremediavelmente com as notas da gratuidade erhifrasiedade. Benedetto Croce
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procedeu, segundo suponho, a uma avaliacdo dedirdt legado hegeliano, permitindo
gue, ndo obstante haja, para usarmos suas prg@iagras, deixado de atribuir valor
proprio as varias expressbes do espirito para-laatéomo “formas imperfeitas da
filosofia”, % delimitou o ambito préprio da meditacéo filos6fE@ermitiu enfoca-la como
um largo processo historico de busca do aprofundima autoconsciéncia.

O instrumento considerado estd longe de haver esigorado devidamente.
Para evidenciar o seu extraordinario valor hegdstquero aqui invocar o exemplo
magistral de sua aplicacdo, devida a Rodolfo Mdod@d877/1976), no que se refere a
origem do conceito de experiéncia, ao confrontas@scbes cartesiana, baconiana e
galileana. Faco-a preceder da determinagdo do »xtontestérico-cultural, j& que este
suscitou a circunstancia nova, inexistente noslegeunteriores.

A evolucéo cultural dos séculos XV e XVI atribulesincia sem precedentes
ao tema da observacao, que iria desembocar naepratita maior da experiéncia. Embora
AristGteles tenha valorizado suficientemente asbh$tncias primeiras”, ponto de
referéncia obrigatério para o denominado primeiraugde abstracdo, no contexto
escolastico as notas presentes a coisa deduziase-seeu conceito. Dai o grande
desenvolvimento do raciocinio demonstrativo e aigdos de relevo alcancada pelas
disputationes o culto quase sagrado dos textos em torno dos ga estruturaram
intermindveis comentarios.

O fato da navegacdo o criou uma situagcdo nova desgee levava a
conhecimentos empiricos que se contrapunham ao ssiadelecido numa esfera precisa.
As viagens dos navegantes compunham panorama oo @oestre, muito distanciado da
visdo mediterranea atribuida a Ptolomeu pela tiadic

E bem representativo desse estado de espirito wngedrecho de uma obra
escrita entre 1480 e os fins do séculkks+telacbes do descobrimento da Guiné e das llhas
dos Acores, Madeira e Cabo Verde Diogo Gomes:

“E estas coisas que aqui escrevemos, se afirmavansil o que disse o
ilustrissimo Ptolomeu, que muito boas coisas escresobre a divisdo do mundo, que
porém falhou nesta parte. Pois escreve e divideimdmem trés partes, uma povoada que
era no meio do mundo, e a setentrional diz quesnd@ovoada por causa do excesso frio,
e da parte equinocial do meio-dia também escreves@dhabitada por motivo do extremo
calor. E tudo isto achamos ao contréario, porquélo Artico vimos habitado até além do
prumo do poélo e a linha equinocial também habifaatapretos, onde é tanta a multiddo de
povos que custa acreditar... E eu digo com verdadevi grande parte do mundd”.

Os navegadores suscitam a hipétese de que a verstdddo lado de quem viu
grande parte do mundo. Mas em que consiste estgamate parte do mundo?

Aqui precisamente € que se pode apreender a au@dasiidéias. Assim, sem
obscurecer o fato de que a evolucéo cultural sstitonnuma totalidade, implicando-se
mutuamente saber e fazer, sempre que o cursoitdstirscita um problema na esfera do
saber, ainda que se haja originado no ambito dar,feem-se a possibilidade de evidenciar
o carater autbnomo do processo criativo do homempefgunta antes enunciada
transformou a resultante da navegacdo num probtedr&o que passou a desfrutar de

220 que é vivo e 0 que é morto na filosofia de H¢}@06). Tradugdo portuguesa. Coimbra: Imprensa da
Universidade, 1933, p. 105.

2 ApudAntonio José Saraivalistéria da Cultura em PortugaLisboa: Ed. Jornal do Foro, 1955, p. 455.
V. 2.
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curso autbnomo. Desde que algum pensador se disg@sihe uma resposta, formulando
uma tese, esta passa a ser tomada como referéagamir de semelhante enunciado, é
que o problema se discute. No caso em apreco, ei@dee a genialidade de Hegel ao
indicar que a génese do conceito ndo pode serrajideesegundo os canones da légica
formal, requerendo se considere o momento da dpo&aptitese).

A pergunta “0 que é precisamente este ver grande gep mundo?” foi
respondida de um ponto de vista empirista (Bacod§¢ &m ponto de vista racionalista
(Descartes), ensejando uma sintese incorporadaralutes posicdes (Galileu). Embora
possa parecer fastidioso dar maiores indicacdescaacdesse processo, torna-se
imprescindivel fazé-lo para evidenciar como sdadénos vestigios do impulso inicial,
oriundo da experiéncia, e, dessa forma, fazer seaireo poder criativo do espirito e a
autonomia da culturd.

Francis Bacon (1561/1626) buscaria responder a lsamnte indagacdo no
Novum Organum (1620). Segundo seu entendimento, a questdo dsaitaao
estabelecimento de regras rigorosas para a efétvale inferéncias partindo da
observacédo do particular. Supunha que o vicio solopeal repousa a indugédo incompleta
consistia em reduzir-se a uma inducdo por simpftesneracdo, isto €, limitando-se a
comprovacao da existéncia de uma qualidade nuna @§o extensa de fenbmenos ou
objetos, na ignorancia dos fatos negativos. Panata efetiva, preconizava a organizacao
das chamadas tabuas de presenca, de auséncia mude mp exercicio da inducao
incompleta. Seu fundamento reside na intima conex&éi® a forma (esséncia ou lei) e a
natureza (propriedade do corpo ou fendbmeno). Eisgea geral por ele estabelecida:
“Todas as vezes em que esta presente uma o mesme ocom a outra” (ll, 4) e “quando
falta uma falta outra (ll, 12).

Na tabua de presencas devem ser anotados 0s casgeeese encontra O
fendbmeno pesquisado com a seguranca de que ingecemespondente forma. Os casos
estudados devem ser os mais diversos para quessailarea nota essencial a ser
identificada. A diversidade de circunstancias toan@ossivel a eliminacdo das notas que
somente se achem em alguns casos. Contudo, adélprasencas, por si s6, ndo assegura
a legitimidade da concluséo. Para tanto incumbe aur@a tabua, a das auséncias. Nestas
serdo assinalados os casos que se assemelhantaa@ases) mas nos quais esteja ausente
o fenbmeno que investigamos. Finalmente, na terddioua, indicar-se-a diferenca de
graus.

Ao mesmo tempo em que Bacon lanca as bases do ismpiindutivo,
Descartes suscita, mdiscurso do métod@1637), a hipétese do racionalismo dedutivo.
Trata-se agora, consoante observa Brehier, deitsitbst ordem real pela que justifica
nossas afirmagdes sobre as coisas. Dai os quatmsda preceitos: |) ndo aceitar por
verdadeiro sendo aquilo que se apresenta claratiatainente ao espirito; Il) dividir as
dificuldades em tantas partes quantas seja pogsvalmelhor soluciona-las: Ill) ordenar
0S pensamentos dos mais simples para os mais ocaaple, IV) fazer enumeracoes
completas de sorte a nada omitir.

Como se vé, num caso estamos voltados para o @xtBioutro, para a luz
natural da inteligéncia.

Enquanto isso, em 1632, mbalogo sobre os dois maiores sistem&alileu

24 A andlise de que procuro, nesta oportunidade, wlaa idéia sumaria, encontra-se, plenamente
desenvolvida em R. MondolfoFiguras e idéias do Renascimen8#o Paulo: Mestre Jou, 1967.
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antecipa o que se poderia denominar de auténtitessidas duas proposicdes, a empirista
e a cartesiana. S&o componentes do método funadaddghileu: a observacdo cuidadosa
(esperienza sensgtae a deducdodémonstrazione necessdriaA primeira visa ao
contingente. A segunda deve determinar o necesdarientrelacamento entre os dois
aspectos se faz mediante a reproducédo, em condigifesais, da experiéncia natural que
se deseja examinar. Como observa Mondolfo: “Galildtoduz na fisica a exigéncia
exaltada por Kant como uma ‘revolucéo feliz’, istp a exigéncia de produzir os
fendmenos para demonstra-los de verdate”.

Do que precede torna-se patente que ao transfenmamproblema filoséfico a
indagacdo acerca do alcance e da validade da émpixi o espirito humano situou a
questdo no plano em que poderia elucida-lo de moramente autbnomo, a partir
exclusivamente de suas préprias exigéncias. Assig&nese do conceito, investigada por
Hegel, € a esfera em que se revela o poder cridtivaspirito.

A experiéncia considerada no exemplo anterior épeito aexperiéncia
natural. Passaria muito tempo até que se cogitasse abpidssle daexperiéncia moral
(ou cultural), que é, a rigor, um tema contemparanemo se indicou na Parte Primeira.

Assim, o culturalismo abre uma larga e proficuarastle investigacao relativa
a origem historico-cultural das categorias e cdoseifundamentais da meditacao
filosofica. Nesse particular, ha muitas questdes nedolvidas. A titulo indicativo, cabe
mencionar a idéia déustica retomada segundo os canones aristotélicos ntosgtil E
durante o largo periodo que medeia entre a quebreodtinuidade da preservacao do
legado grego em Roma e sua reintroducédo no Ocidamnpartir dos arabes, que destino
tera merecido a idéia de Justica? Creio que nesgaef mesmo nos seculos seguintes, a
invocagdo da Justica esteve associada a guerrdmémo da realidade cotidiana no
periodo considerado. Para mobilizar os recursogeratps, 0s governantes tinham que
convencer os suditos da justeza de sua causa. beagoi 0 que escreveu o Cardeal
Richelieu (1585/1642) — exemplo destacado da fexteaordinaria da idéia moderna de
razao de Estado, na medida em que, sendo altdatignila Igreja de Roma, nédo vacilou
em aliar-se aos rebeldes protestantes alemaesfesndis interesses da Franca — a esse
proposito: “Somente pode haver uma guerra bem glecae for justa; e ainda que suas
razdes sejam boas aos olhos do mundo, seria neoedséa prestar contas perante o
tribunal de Deus®®

% Obra citada, trad. bras. cit., p. 237.
% Testament Politiqueeedicdo, Paris: Louis André, 1947, p. 382.
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Capitulo VII

O ENTENDIMENTO CULTURALISTA
DA POLITICA

Quando afirma que o ser do homem é seu dever seultaralismo esta
apontando para uma clara limitagcdo da pessoa hymam@rme tivemos oportunidade de
enfatizar. Sedeve ser alcancar aquilo que néo €, significa o reconheotm de sua
imperfeicdo, de seu carater limitado. E aqui cabsdd logo estabelecer uma distingao
marcante, entre ideal e utopia.

O ideal corresponde a uma aspiracdo moral que, renmém possa plasmar-se
integralmente na prética, torna-se imprescindivelcanvivio social. O ideal de pessoa
humana, constituido no Ocidente por inspiracaortianismo e da moral judaico-crista,
constitui um ingrediente fundamental ao auto-apgrémento dos individuos do mesmo
modo que ao aprimoramento da vida em sociedadeoanmpossivel de realizar, o ideal
€ uma regra de julgamento e avaliacdo, servinddaaiomo orientacdo para o agir. Kant
ensinou, como mencionamos, que a virtude € uma &w®uanto o sabio estbico € o ideal
qgue carregamos dentro de nés como modelo de confBeta esse ideal, a histdria do
Ocidente torna-se incompreensivel porquanto atoedeitmotivque anima as sucessivas
geracdes a prosseguir no empenho de melhorar aizsgéo social em que pese a
sobrevivéncia de incontaveis mazelas.

A utopia era entendida como uma fantasia a qual faiavam atributos
poéticos. Entretanto, na medida em que ganha @mrenca na sociedade racional e o
empenho de torna-la realidade, a utopia serve wmlirepara exaltar o lado doentio e
malsdo da pessoa humana. A tragédia representémldep®r revolucionario durante a
Revolucdo Francesa nao foi suficiente para advarsiociedade quanto ao perigo real de
autodestruicdo que essa utopia acarretava. Fazasdoomisso de seu sentido odioso, foi
apropriada pelo socialismo, abrangendo inclusivepa$os & violéncia como o caminho de
expiacao requerido pela sociedade perfeita. O @étXilfoi profundamente marcado pelo
pesadelo a que correspondeu a experiéncia sagjaistenciando até onde pode conduzir
a exaltacdo desse lado soturno da pessoa humangsaddade Roque Spencer Maciel de
Barros, segundo se referiu, o totalitarismo palitresulta de uma dimensdo humana
inelutavel.

O que se pode dizer, pretendendo o culturalismam degrdeiro da exigéncia
moral contida no kantismo ao considerar a pesso® amm fim, € que sendo a politica
esfera da violéncia legitimada, cumpre evitar toamsuas expressdes que se proponham
transformar o homem num simples meio. O socialioowu para sempre estigmatizado na
medida em que se identificou com os horrores @@tis pelo totalitarismo.

E certo que, no Ocidente, formou-se uma tradic@aksta que apostou no
aprimoramento do sistema representativo. Contudsyaamanifestagdo mais expressiva
evoluiu no sentido da social-democracia, que cpomde ao reconhecimento do carater
utopico da sociedade sem classes preconizada pelalismo e, simultaneamente, da
capacidade do capitalismo de promover o bem-esitarial da imensa maioria.
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Desse modo, embora ndo possa haver nenhuma dofilosatica capaz de
justificar preferéncias politicas, o culturalismméompativel com o socialismo, ainda que
de indole democrética, porquanto calcado numa aitdppas como a vida € sempre mais
rica que qualquer abstragcdo, ndo posso ignorgxata quaestiodo socialismo moral,
sustentado por personalidades da estatura de MaDwwerger, Norberto Bobbio ou
Evaristo de Moraes Filho. Sdo pessoas que erigirganncipio “ndo exploraras o trabalho
alheio” em norma de conduta voluntariamente acetajo forma de exaltar a pessoa
humana e ndo de aviltd-la como se deu na praticdalismo soviético. A par disso, 0
socialismo moral tende a evoluir no sentido da deawia social, que é uma resultante do
liberalismo, como bem observou Miguel Reale a psdpdde Bobbio. O liberalismo
social, prossegue Reale, distingue-se “pelo supmraTdo “temor do Estado”, que ainda
atormenta grande numero de liberais e neolibezatgjecidos de que é impossivel recusar
funcdes sociais e culturais ao Estado no mundceogudraneo, ainda que se proclame o
primado do individuo comagenteeconémict. E, acrescenta: “Mais do que adepto da
Social Democracia, que carrega o fardo ideolégacberanca marxista, Bobbio é defensor
da Democracia Social, na qual a socializacdo dcemedisto é, a poliarquia ou a
pluralidade das fontes e sedes do poder — substitamtiga idéia de socializacdo da
propriedade que o capitalismo, destinado a se rtma@da vez maipopular, revelou ser
inconsistente™.

Ubiratan Macedo entende que o liberalismo é umeaghastorica mais do que
doutrina individual. A seu ver, corresponde aoidentla Histéria do Ocidente, superando
em muito a acao e os ideais dos partidos libeCampreendido com toda essa amplitude,
o culturalismo poderia identificar-se plenamentanco liberalismo, desde que nos
ativéssemos estritamente ao plano tedrico. Assiryliuralismo estaria comprometido
com a preservacao e o enriquecimento da meditagl@iic@ cujas bases foram lancadas
por Locke, Kant e Tocqueville. A partir da compre@n dos fundamentos morais da
cultura, certamente pode contribuir em grande nae@@ra o esclarecimento conceitual
dos temas politico-sociais contemporaneos a exedgpthferenca entre democracia-social
e social-democracia ou a natureza real dos sistec@gmicos. Contudo, em nenhuma
hipotese serviria para justificar preferéncias tmalé concretas. O positivismo e o
marxismo fomentaram a crenca numa “politica cimatif crenca que se revelou a maior
falacia de nosso tempo. Quando se fala contemparasrge deiéncia politicapretende-
se apenas indicar que os fendmenos politicos padgnestudados de tal sorte que o0s
procedimentos adotados sejam integralmente exuim#, sujeitando-se a refutacdo as
conclusdes assim inferidas, como é da indole dersaientifico. Sua particularidade
distintiva reside no fato de que n&o pode tornaeseituario para a acdo. A politica é o
campo da disputa dos interesses. O grande mériteisiema representativo esta em
permitir que essa luta se trave com base no reconéeto da legitimidade de todos os
interesses, de sorte que, cabe reiterar, nenhuuntar@otedrica pode justificar preferéncias
politicas. Aqui também vigora a regra que Kanthedeceu para o comportamento moral:
“A ética ndo da a lei para as a¢cfes mas apena&xamas das acdes”.

! Nova fase do direito moderns&o Paulo: Saraiva, 1990, p. 217.
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Capitulo VIII

FILOSOFIA CULTURALISTA
DA HISTORIA

A Histéria como o conjunto das ciéncias humanas eselutavelmente
envolvida na questdo dwealor, que pressupbe uma plena explicitacdo do que sejam
avaliacbes valorativas do seu intérprete — limgada contestaveis, portanto —,
distinguindo-se daquilo que pode ser estabele@dovalidade universal. A meditacdo em
torno desse tema é relativamente recente, comegarmifyor, com a obra de Giambatista
Vico (1668/1744). Até entdo vigorava, de modo pleve, a idéia de que a historia
obedeceria a um designio da Providéncia — cremegada e que muito provavelmente,
pelo menos em nossa cultura, corresponde a umaaksas dimensdes irrecusaveis —,
sendo, ademais, passivel de descoberta e até wdsdpreEsta Ultima suposicao nutriu e
nutre as chamadas filosofias escatoldgicas dariasistfue remontam a Santo Agostinho
(354/430), constituindo uma longa tradicdo. A pai® Vico esse momento pressuposto
adquire subsequentemente feicdo laica, isto €,6pripr homem construiria 0 sentido
latente da histdria, podendo o fildsofo apreend®ksde Hegel (1770/1831) essa é uma
vertente de grande presenca. Finalmente, tem sidatwwada uma filosofia da historia de
inspiracdo kantiana, partilhada por muitos histiias, que talvez seja o que ha de mais
fecundo, do ponto de vista da propria historiograf\ filosofia culturalista da histéria
pretende ser a herdeira do legado kantiano, aareftitpoder contribuir para conduzi-la
um pouco mais longe.

1 — A tradicdo escatoldgica

O eminente pensador portugués Antonio Quadros (1993) apresenta deste
modo a doutrina de Santo Agostinho relativa aoidemtovo que o cristianismo atribuiu a
historia dos homens:

“Os herdeiros de Caim, marcados pelo mal e pelaemapde, estdo em
permanente conflito com os herdeiros de Abel, §ilda luz e da verdade, componentes e
representantes da Igreja de Cristo. Mas, para aéste conflito escatoldégico, uma
realidade se impde, realidade profética que ilunoesaverdadeiros fins da Histéria e
confere sentido e significacdo a massa cadticafatos e dos eventos. Santo Agostinho
descreve-a desta maneira, quase ao terminar o Xid®A Cidade de Deus referindo-se
a revelacdo através dos grandes profetas: “Masahewntros fatos, verdadeiramente
grandes e divinos, e cuja realizacéo futura eles@avam, lendo, tanto quanto lhes era
dado, na vontade de Deus: a vinda de Cristo naauege com todas as maravilhas que
surgiram na sua pessoa ou foram realizadas emosee, 0 arrependimento dos homens e
a conversdo das suas vontades a Deus, a remissg®chdos, a graca que justifica a fé
dos santos e por toda a terra essa multiddo de rnsompge acreditam na verdadeira
divindade, a subversao do culto dos idolos e do®dms, como as provas sofridas pelos
fieis, a purificacdo daqueles que progridem e dibaegtacéo de todo o mal, o dia do juizo,
a eterna danacdo da sociedade dos impios e oetnm da muito gloriosa cidade de



96

Deus no gozo imortal da sua presenca visivel, gisedoi predito e prometido nos escritos
sagrados desta via, e ndés vemos cumpridas tanggaasdipromessas, que, inspirados por
uma reta piedade, temos convicgéo de que outrasio’s"

Antonio Quadros entendia que esse finalismo esmgital exige a teoria e a
profecia e, num terceiro grau, a Historia, “parafcmacao factologica, garantia da causa
final através da causa eficiente, comprovagdo dmpdmento das promessas”. “A
passagem da perspectiva escatoldogica a analiselfaéo se da entretanto de forma linear
porquanto os homens séo dotados de livre arbitrio”.

Para Antonio Quadros, “os fatos, no seu possivelrecente registro, sao
inertes e mortos, encontram-se mergulhados numaelegaparecido, foram o produto de
organismos e circunstancias de que se nao podea teexperiéncia ou a vivéncia. Em
consequéncia, s6 podem reanimar-se, revivificagaehar um sentido quando referidos a
uma vivéncia concreta do real, a uma intuicdo \deatempo e do movimento, a um
exercicio da razdo em toda a frente do conhecimeional, aliado ao conhecimento
direto e concreto do ser, a que s6 os existentsnpascender’.

Deste modo, parte-se da crenca na validade da psam#e Cristo, a que
Quadros denomina de movimento (ou referencial) di@gra instancia. No momento
seguinte (movimento de segunda instancia) emerggda do proprio homem. Quadros
parece ceético quanto a possibilidade de enxergdr egmo se tornou tradicdo na cultura
portuguesa, sinais proféticos de missdo especral geterminada comunidade, embora
tenha estudado com profundidade suas raizes pepulas quais enxerga manifestacoes
da forca da fé. Referimo-nos a expressofes tais apsebastianismo ou a preservacao do
culto do Divino Espirito Santo — relacionado a &ga ldade de Joaquim de Fiori
(1131/1202) —, que Quadros estudou especificament®a obra de sintese a que deu o
expressivo titulo d€ortugal — razdo e mistérigvol. 1, 1986; Vol. Il, 1987). Entretanto,
nao tem qualquer davida quanto ao papel a ser gesdrado pelo filésofo cristdo da
Histéria: “O que nos é dado, sim, 0 que esta asmadcance, € propor teoreticamente
aquele movimento capaz de harmonizar e concluimioseros movimentos anteriores. Se
ndo possuimos a logica da Providéncia, acreditgrossuir, pelo menos, a liberdade de
realizar os fins que postulamos como superiordseriade que devemos reivindicar para
nés, humanos, com esperanga, com entusiasmo, adidoseriador e ativo, apesar das
dificuldades que de todos os lados nos rodeiannadigem.

“Somos razbes mediadoras e inspiradas: a realidadenossos fracassos e
também das nossas vitérias € uma prova de liberd@el® mistério do movimento de
primeira instancia, absoluto ou relativo nos fala dma liberdade inefavel, a
fenomenologia do movimento de segunda instancerfas de uma liberdade humana
conceitudvel e projetavel. Assim, a luz do duplosimento, transcendente e histérico, se
conciliam necessidade e livre arbitrio. Deus peedi®s homens, como os homens
precisam de Deus. A Unidade inicia misteriosamenteluralidade, mas atribui-lhe o
movimento para a evolugdo, no termo escatolégicqudd estara porventura ainda uma
outra Unidadé.

A filosofia escatolégica da historia ndo €, pomantm guia de acdo para 0s
préprios historiadores, mas uma forma especiaifdadir a mensagem do cristianismo.

! Introducéo a Filosofia da Histérialisboa: Verbo, 1982, p. 29-30.
Z|dem p. 298.
% Obra citada, p. 305.
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2 — A laicizacdo da busca de sentido
a — Giambatista Vico

Giambatista Vico (1668/1744) viveu em Napoles, td#ia, tendo exercido o
magistério. Entre outras coisas, ensinou direitdJnaversidade e foi designado cronista
oficial do principado, pratica que se tornara fesg@ nas cortes européias mais ilustradas.
Gracas a isso, tinha familiaridade com os problede®rdem historiografica e se dera
conta de que o método cartesiano, tdo prestigiadepaca, se podia ser Util na ordenacéo
do novo tipo de saber que se vinha estruturandeetgdo a natureza, pouco tinha a dizer
quando se tratava da histéria. Entre seus esdnitisricos deixou-nosA sabedoria
primitiva dos italianos O texto basico em que procura dar conta da sndade do
conhecimento historico intitulou-Brincipios de uma nova ciéncia acerca da natureza
comum das nacogd725; 22 edigao reelaborada, 1730). Na medidaogtesna por ele
estudado chega a ocupar uma posicao central naagaalifilosofica, suas descobertas
foram extremamente valorizadas. Contudo, ndo chetgsprender-se da suposicéo de que
haveria um destino de certa forma pré-estabelecide,poderia ser entrevisto no exame
concreto da histéria. Assim, escreve Rosicipios de uma Ciéncia Nowpe seu objetivo
primordial consiste em estabelecer “uma histérealictterna, descrita segundo a idéia da
Providéncia, segundo a qual decorrem nos tempaastad histérias particulares das
nacdes em suas aparicoes, progressos, estadaniges e fins.”

Vico acreditava que o homem s6 pode conhecer veirdagente aquilo de que
foi o criador. O conhecimento verdadeiro da nawrsamente seria acessivel a Deus.
Assim, a histOria estaria especialmente apta algeto do conhecimento humano. Além
dessa tese geral, Vico estabeleceu a tematicaeddeye ocupar-se a historia: a génese e o
desenvolvimento das sociedades humanas e dasistinggoes.

Vico aventou também a hipotese de que a histonalaea existéncia de
periodos historicos com relativa unidade, poderefoidentificados os tracos gerais de
cada ciclo para confronto entre si. Sendo uma peisseressada na historia propriamente
dita e ndo apenas na sua conceituacao teorica,ulfmrmexemplos concretos das
consequéncias praticas de semelhante entendingegoando supde, haveria nitidamente
periodos herbicos, com tracos comuns, parecendailiee corresponderiam a essa
categoria o periodo homérico da histéria grega &laale Média européia. Ambos
disporiam de uma aristocracia guerreira que camsts governos. A identidade estende-se
ainda a economia agricola, ao tipo de literatui@rmdém a moral fundada no principio da
coragem e da lealdade pessoais. De modo que pssdeticonfronto poderia levar a uma
compreensao aprofundada de determinado periodo ltase em aspectos melhor
explicitados naquele com o qual se identifica pgsos gerais.

Essa idéia de Vico correspondeu a uma notavel ibaigdo no sentido de
destacar aqueles elementos que sdo efetivameriteddeds no evolver da sociedade
humana. A historiografia péde progredir justamentertir de hipdteses gerais relativas a
unidade dos ciclos historicos, sem 0 que a pesaigiseelementos constitutivos isolados
nao teria avancado nem acumulado material sufei@atra introduzir ajustamentos e
retificacées na hipotese geral.

Deslumbrado talvez com o vigor da sua descobeitm sbmeteu em seguida
um grave equivoco ao supor que os ciclos historesiariam ordenados de forma a
alternar-se indefinidamente. Deste modo, aos pesidieréicos seguir-se-iam épocas
classicas, que findariam por degenerar na diregdond novo barbarismo. Na sintese de
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Colingwood, assim se compreenderia semelhante msqu®or vezes, Vico apresenta o
seu ciclo do seguinte modo: primeiramente, o guiocorientador da historia é a forca
bruta; depois, a forca corajosa ou herdica; a seguijustica corajosa; depois, a
originalidade brilhante; seguidamente, a reflexdastrutiva; e finalmente uma espécie de
opuléncia esbanjadora e ruinosa, que destréi ofguanteriormente constituido. No
entanto, Vico tem plena consciéncia de que umsigliema é demasiado rigido para nao
admitir inimeras excecde$'De todas as formas, a historiografia renuncioust® dessa
espécie de regularidade, embora retivesse a na@erébdos ou ciclos histéricos, capaz
de permitir a adequada compreenséao de eventodasola

Inspirados nos “idolos” enumerados Nevum Organum(1620) de Francis

Bacon (1561/1626), isto é, nos preconceitos capdeedistorcer a investigacao, Vico
deixou estas adverténcias ao historiador: 1°) regiteendéncia a exaltar ciclos passados
para contrapO-los ao presente ou deslumbrar-se @snmépocas a que tenha dado
preferéncia em seus estudos; 2° no estudo darihigtétria ndo esconder os fatos
desabonadores que possibilitem uma avaliacdo adegaembora nem sempre favoravel;
3% ndo deixar que estimativa exagerada quantapriprerudicdo — ou em relagcdo ao
papel dos eruditos em geral — leve-o a privilegialesempenho das pessoas cultas no
periodo historico estudado, desde que as evidému@gerem ndo haver maior correlacéo
entre grau de saber e atuacédo destacada na hidfyneio se preocupar com a paternidade
e a originalidade de idéias e instituicbes porquaaiém de que podem surgir em
diferentes pontos e sem conhecimento mutuo, é tenuero desenvolvimento criativo que
uma nacao haja conseguido alcancar em relacaomgsioninicial recebido de uma outra;
e 5°) ndo ha nenhuma comprovacédo de que a opinidensporanea ou mais proxima dela,
que se haja transmitido por tradicdo, seja inqoeatielmente correta, devendo ser
considerada como passivel de revisao e reconéiituic

De igual modo, Vico procurou sistematizar a progxperiéncia chamando a
atencdo do estudioso para alguns aspectos da eai@ por vezes descurados. Dessa
maneira, indicou que o desenvolvimento da acepea®das palavras pode fornecer pistas
esclarecedoras. Ou entdo que relatos mitologicodeuemotas tradicbes religiosas
facultariam preciosas indica¢des quanto aos powessg tenham criado.

Na avaliacdo do significado permanente de algumas dontribuicbes
historiograficas de Vico, cumpre ter presente goenas em nosso tempo conseguimos
lograr uma compreensao abrangente dos principa@sala historia do Ocidente. Somente
muito recentemente adquiriu-se uma visdo adequadp@rdcesso de constituicdo do
feudalismo europeu e da novidade que representomesmo modo que na fixagdo dos
contornos nitidos do Renascimento e da forma peladjstingue-se da Reforma, de sorte
gque o mérito de Vico deve ser buscado na idéia medenciclo histérico e ndo no
conteudo que procurou atribuir aqueles dos quaapsEiIimMou.

A obra de Vico nao teve repercussao imediata enms®a, merecendo uma
espécie de redescoberta no momento destacadotdeogisafia a que correspondem os
primérdios do romantismo alemao.

b — O romantismo e sua expressdo amadurecida eei Heg

Melhor sucedido ao chamar a atencdo para o sigddicdo conhecimento
historico seria Johann Gottfried Herder (1744/1808) livro Idéias para a filosofia da

* A idéia de histériaTraducdo portuguesa. Lisboa: Presenca, 1972, p. 9
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historia humanapublicado em quatro volumes entre 1784 e 17%cuysa demonstrar que
a historia € uma caracteristica de todas as reealdaaturais, de modo que o universo
inteiro pode ser entendido do ponto de vista dedesenvolvimento evolutivo-historico.
Da prosseguimento a elaboracéo tedrica iniciadaVpar e a enriquece, tendo se tornado
comum a associacdo entre as duas figuras desda delsaiah Berlin.

Na medida em que o romantismo assume abertameméyaéncia da histéria
— e das ciéncias do espirito sobre as da natureastsima-se admitir que, de algum modo,
esteja associado ao momento Vico-Herder. No bojoralbantismo € que se da a
emergéncia plena da idéia de que a humanidadegpersen fim, espécie de laicizacdo da
historiografia escatoldgica, embora a sua origembém possa ser encontrada na
ilustracdo, que era um dos alvos de sua criticateDmodo, no texto “ldéias para uma
histéria universal do ponto de vista cosmopolita784), Immanuel Kant (1724/1804)
aventou a hipotese de que o homem, debrucanddsse adistéria do mundo, tanto da
evolucdo da natureza de uma nebulosa primitiva pataversidade planetaria como dos
caminhos percorridos pela humanidade, tinha eleyseste conviccdo para esperar o que
chamou de “milénio filoséfico”, isto &, a sociedadeional’® Essa doutrina viria a merecer
tratamento acabado na obra de Guilherme FriedregeH

O grande feito de Hegel consiste em ter solucior@d@rincipais problemas
tedricos de que dependia a elaboracdo da histéarilasofia com o maximo de rigor.
Antes dele, a disciplina inexistia porquanto os guetenderam elaborar obras ao tema
dedicadas limitaram-se a exaltar uma vertente ceprmmlo a auténtica filosofia ou a
justapor as informacdes de que dispunham sem éolactevidamente, ndo escapando
dessa classificacdo aquele que Martial Gueroulsidera “o fundador da historiografia
filoséfica moderna” — Jacob Bruckedigtoria critica philosophiaglLeipzig, 1742-1744).

Hegel descobriu que os problemas tedricos maisaedvao se configurando
na obra dos diversos fil6sofos, que entretém de Uat dialogo através do tempo. Dessa
forma constitui-se o que chamou de consciénciaeus@&d — mas que seria apropriado
denominar de consciéncia ocidental —, espécie Hsetrsiio Ultimo da criacdo cultural.
Hegel formulou essa descoberta notavel de modoloshe hermético, com o propdsito
talvez de apresentar o seu proprio sistema filogG@omo apice e coroamento de toda a
histéria da filosofia. Nem por isso, entretantopede desconhecer a verdadeira revolucao
que representa na historiografia das idéias filoasf

De posse desse arcabouco tedrico, buscou fundameertautrina de que a
humanidade evoluiria para a implantacdo da soceedational. Nesse transcurso,
evidenciava-se o0 surgimento de razfes (motivoslaqu@pria razdo desconhecia, sendo o

® “Tanto quanto eu saiba, ndo existe qualquer pcovalusiva de que Herder tivesse lidm ScienzaNuova
de Vico, até, no minimo, vinte anos apos ter folwnada propria teoria de histéria; mas embora ndo a
tivesse lido, tinha ouvido falar dela e, provaveitee ja tinha lido os homéricos comentéarios de Wege
Cesarotti. Além disso, a idéia de que 0s grandetap@xpressavam 0 pensamento e a experiénciasle su
sociedades e eram seus verdadeiros porta-vozes estgplamente difundida durante os anos de formacao
de Herder...; durante a juventude de Herder, alHaaentre o historicismo literario e o neoclassits
encontrava-se em seu apogeu. Isso pode, talvesuBeiente para explicar a surpreendente semeghang
entre os pontos de vista de Vico e Herd®lit¢ e Herdertrad. brasileira, 1976, p. 135).

® Aqui cabe uma adverténcia. Kant é o formuladorqde se convencionou denominar plerspectiva
filosofica transcendentabegundo a qual o fildsofo deve ater-se ao lingtexperiéncia possivel, evitando
as questdes que se reduziam a saber como seriemisas em si mesmas, fora do horizonte da percepgéo
humana, precaria e finita. Dessa postura resultoa teoria da histéria (ou filosofia da histéria)equ
caracterizaremos logo adiante. Em algumas opoddes contudo, violou a prépria regra, entre assqua
sobressai essa idéia do “milénio filoso6fico”.
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papel da filosofia promover a autoconsciéncia, éstdesvendar o que chamou de “astucia”
da Razao.

A propésito do tao discutido “fim da historia”, Riis Chatelet (1925/1985) ja
advertira, num livro de 1968Hégel Paris, Seuil), que cumpria evitar dois equivoews
sua interpretacdo. O primeiro seria congelar o gg®@ sob a hegemonia da Prussia.
Escreve: “Como o império napolebnico, a Prussia sabstituida por alguma nacado mais
dindmica, até que, na desordem das guerras, sernest Estado universal, isto €, mundial.
Este, contudo, ndo serd fundamentalmente diferemteseu principio, em se modo de
organizacdo, em seu projeto, do que contém confrsano Estado prussiano: havera uma
monarquia, dotada do poder de decisdo, um corpdudeionarios encarregado de
determinar o interesse geral, e ‘estados’ reprasdotos interesses particulares. Em que
nacdo pensava Hegel para encarnar o ‘progressdomin? Nenhuma conjectura, a esse
respeito, parece seria”.

O segundo equivoco residiria no seu entendimenteocabolicdo do tempo,
como se da na escatologia cristd. Acrescenta: “lBamte ontologia ndo tem nenhum
sentido na concepcao hegeliana. O Ser (isto époite3, que € devenir, ndo poderia ser
suprimido. A humanidade continuara; porém, no siicEstado Mundial, ela ndo mais
evoluira, no sentido de que nada mais criarA deo,n@ncontrando-se em plena
positividade, numa sociedade inteiramente transpar® que sera uma tal existéncia é
igualmente impossivel de imagindr”.

Ainda assim, em que pesem as adverténcias de €hatakLicoes sobre a
filosofia da histéria Hegel associa diretamente seu projeto (simultarate
historiografico, isto €, ideal, e real) a Teodicgia obra divina: “Que a Historia Universal
€ 0 curso deste desenvolvimento e o devenir reklsgdrito sob o espetaculo cambiante de
suas historias — eis ai a verdadeira Teodicéiastdigacdo de Deus na Historia. Somente
esta luz pode reconciliar o Espirito com a Histamaersal e a realidade, a saber, aquilo
gue se realizou e realiza-se cotidianamente naersenmao esta fora de deus, mas é ainda
essencialmente sua prépria obta”.

Quando Hegel morreu, os discipulos que lhe sobeesm evitaram ciosamente
a discusséo sobre a possibilidade da sociedadmahcpassando diretamente para o que
se poderia chamar, na linguagem kantiana, de “¢cOadide possibilidade”. Em sintese,
guem seria o portador do elemento racional capaasdegurar o pretendido desfecho?
Seguindo ao que se apresentou como insinuacaodégoiqpHegel, parte dos discipulos
entendeu que esta seria uma atribuicdo do Esttdcé,ido corpo de funcionarios. E nesse
contexto que aparece a idéia romantico-oitocentstajue o proletariado seria o grupo
social capaz de conduzir a humanidade a implantdadsociedade racional. Dissociada
desse contexto histérico-religioso que produziu sorabra negra e auténtico pesadelo ao
longo do século XX.

Ao contrario do que supunham os socialistas de &xfgécie — e aqui a
“astucia” da Razao pregou-lhes uma peca amargaeciadade industrial ndo evoluiu no
sentido de criar um poélo de pobreza, composto darimae um poélo de rigueza, integrado
pela minoria proprietaria. Na verdade, o que est@éagando de desaparecimento é o
préprio proletariado. Identificado com o operariadanufatureiro teve suas dimensdes
sucessivamente reduzidas. Nos Estados Unidos, agiedp no conjunto da populacdo

" Obra citada, p. 160-161.
8 Lecons sur la philosophie de I'Histoir@rad. de J. Gibelin. Paris: Vrin, 1945, p. 409.
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ativa caiu de 38%, em 1960, para 23% em fins dad#éde setenta. A expectativa € no
sentido de que esse contingente venha a correspmagenas 3% dentro de dois decénios.

Por seu turno, a experiéncia socialista do Lestef&w veio a constituir uma
das maiores tragédias da humanidade. Desmoronapadisdie setenta anos, deixou atras
de si rastro inapagavel de sofrimento e morte edpsito da pessoa humana e despotismo
exacerbado, instituicdo da mentira social e dotepobreza e falta de perspectiva.

No que respeita a historiografia, a crenca na piisiside da sociedade racional
causou estragos de dificil e penosa reparacao.

c — Tentativa (frustrada) de reconstituicdo dastifa marxista da histéria

Karl Popper (nasc. 1902) criticou o historicismor paproximé-lo do
determinismo histérico e das filosofias politicasalitarias, a exemplo do marxismo,
ameacadoras do que denominowsdeiedade abertasto é, as modernas democracias no
sistema representativo. Essa critica, entretadtmabalou outras formas de historicismo, a
exemplo daquele sustentado pelos culturalistasonderdo por Miguel Reale de
historicismo axiolégico Talvez por isso mesmo alguns de seus discipa@ssiveram
afrontar diretamente a questdo da filosofia daoh&st Tomo aqui como mais
representativo dessa démarche a obra de ErnsteGellrlough, Sword and BooK he
Structure of Human History (Chicago: University $5219885f. Gellner foi durante largo
periodo professor de filosofia na London SchodEcdnomics, integrando o grupo que se
propunha desenvolver o legado de Popper, trandtese posteriormente para a
Universidade de Cambridge.

Gellner cuida logo de indicar que néo se tratagiaestruturar uma disciplina
capaz de prever o curso da histéria. Mas, escrevempossibilidade ou a reduzida
viabilidade de predi¢do nao exclui a possibilidddeompreenséao”.

A compreensdo de uma ordem social ocorre quandtaar®s como possivel
corolario dos fatores que a engendraram mas tamgobé@mdo vislumbramos outras op¢des
gue decorreriam dos mesmos elementos. Ao que aatasc

“Compreendemos a situacdo quando vemos como asasesrtas, se assim
podemos dizer, poderiam ter-se distribuido difenerinte. Podemos ou ndo enxergar
retrospectivamente porque uma opc¢ao foi seleciordia nosso bem ou para o mal, é
pouco provavel que sejamos capazes de predizeteagnentos futuros. Assim, as
profecias nao ficam permitidas nem ameacadas. Gontlevemos concordar em que a
atual moda antiprofética jogou fora, com a aguabdaho da profecia, a crenca da
compreensdo. Nem é initili a compreensdo sem peoeviBd uma vantagem no
entendimento das opg¢fes que temos diante de maks, que (ou talvez por isto mesmo)
ndo possamos sempre determinar por antecedéntidel@sde realizard®

Sem temer as divisdes triadicas que adquiriramestipnavel carater mistico,

® Outra tentativa de “salvar” o marxismo, emboraltenma atitude critica em relac&o a versdo sowiétic
dedicada ao proprio e que este tem em conta — devida a John A. HallRowers and Libertigs The
Causes and Consequenadsthe Riseof the WestBerkeley: University of California Press, 1985fall
considera que ha trés filosofias da historia, &dex, que leva em conta o poder econémico, a demAda
Smith, que parte do poder politico, e a de Webmmirada no poder ideoldgico. Tentara integra-lé#saso
égide de reinterpretacdo do marxismo, chegandoedsnas condicbes de Gellner quanto ao declinio do
Ocidente e do liberalismo. Embora o argumento pgsm@cer extrinseco a obra desses autores, o
desenvolvimento do socialismo parece consistir newidgéncia da fragilidade das suas premissas.

% plough, Wordand Books ed. cit., p. 15.
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Gellner divide a histéria da humanidade em trésdga ciclos: a fase da caca e pesca; 0
periodo da producdo agricola e o tempo da prodimdiastrial. Nestes, os homens
exercem, além da producdo, duas outras atividadesercdo e o conhecimento. Este
ultimo ndo € o decisivo. Escreve taxativamente:

“Pode ser chamado dmiltura um dos aspectos cruciais através dos quais as
sociedades humanas mantém e transmitem certastecaticas. A cultura pode ser
definida como o conjunto de conceitos em nome d@ssquma populacdo dada age e
pensa. O conceito € o caminho comprovado de agexpariéncias, agir e reagir, tendo
usualmente um nome. A cultura € um sistema e na@osimples colec&o de conceitos; as
nogcdes que a constituem acham-se inter-relacionads#® interdependentes pelas mais
variadas formas, sendo plausivel admitir que nésiieam de maneira isolada. Da mesma
forma que os homens, os conceitos sdo gregariagsoDido segue que uma cultura
qualquer seja um sistema plenamente coerente éstgorie, por mais que o critério de
coeréncia ou consisténcia possa ser invocado.

“E importante, contudo, ndo igualar a cultura cormaneira pela qual uma
ordem social se perpetua a si mesma. A cultura & dessas formas, mas ha outras. Os
antropologos distinguem cultura e estrutura, digiinque € util e importante. Se alguém
supfe que a cultura sozinha seja responsavel pepetpacdo da ordem social, poderia
efetivamente estar dizendo gsementeos conceitos constrangem o homem a agir do
modo como o faz. Este ponto de vista é falso etitongstegralmente uma equivocada
forma de idealismo. Com efeito, uma sociedade poaelificar radicalmente a sua
organizacao porque alguns de seus subgrupos adiqait@ntrole dos meios de coacéao,
militares ou econdmicos, e compete os outros mesndrabedecer-lhes. Tal pode ocorrer
sem qualquer modificagdo no sistema conceituaterosos do qual a comunidade pensa e

age”.

Desse modo, o elemento-chave na mudanca socialstpasna posse dos
meios de coercdo. Como a concluséo de Gellneras@ilta de nenhuma analise conceitual
aprioristica, mas de um ordenamento singular daeré&qria da humanidade, a
compreensdo do seu ponto de vista exigird que elmsicemos sobre as duas revolugdes
inseridas no seu esquema, a neolitica, de queoesulaparecimento da agricultura e das
comunidades sedentarias, e a Revolugéo Indugtisatomo o préprio Gellner apresenta a
guestao:

“A Unica coisa que talvez seja Obvia correspondefado de que as duas
transformacdes muito grandes — as revolucdes weokt industrial — ndo podem ser
atribuidas, de forma plausivel, a designio e plammano conscientes. Em cada caso, a
nova ordem, que seria introduzida na historiat@aadicalmente descontinua e diferente
da antecedente, no interior da qual ocorreu suagfs que nao podia propriamente ser
antecipada, planejada ou desejada. Aqueles queasme novidade ndo sabiam o que
iam colher, nem os que abandonaram o arado ouaala&f®lo comeércio, a producéo e a
inovacdo. Este ponto ndo se aplica, naturalmenseibaeqiente difusdo da nova ordem
social, uma vez estabelecida com sucesso num daeb Pelo contrario: uma vez que a
nova ordem visivel e mais poderosa faz a sua @oarigode ser, e assim acontece
comumente, estimulada de modo consciente e ddlibefaueles que a estimulam podem
findar esbarrando com mais do que haviam intendimrea negociado; mas isto € outra
histéria” (p. 20).

Gellner discorda frontalmente dos relatos ideabzaacerca da idade da pedra,
o Ultimo dos quais é da lavra do neomarxista MdirS$ehlins Stone Age Economics
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London, 1974) para o qual a categoria “homem ecar@ima partir da qual se procura
deduzir o quadro do chamado “comunismo primiti@yma invengdo burguesa. Aquela
sociedade deveria ser concebida como livre degsiesde imperativo, trabalhando de
forma intermitente e mais dedicada ao lazer. Panoidi a famosa sintese de Hegel,
segundo a qual no comeapenasum era livre, seguindo se a condicdo em ajgens
eram livres para atingir finalmente a etapa em ma®s os seriam, Gellner diz que,
segundo Sahlins, no comet¢odos tinham lazer, seguindo-se que o lazer tornar-se-ia
acessivel apenasaguns culminando no quadro em gquenguémdele desfruta. Gellner
também recusa a invocacao do testemunho dos receabes primitivos em nosso tempo.
A esse propésito faz a seguinte inquiricdo: “Supombs que o século vinte e dois se
encontre plenamente industrializado, mas que eomalggar proximo de lasnaia Poliana,
ou nos condados ingleses, hajam sobrevivido algwarasinidades de entusiastas adeptos
de Tolstoi ou de William Morris, rejeitando firmente os valores e as praticas do mundo
gue os rodeia, e perpetuando a vida dos mujiquesosuou dos artesdos medievais
ingleses, ou o que eles tenham imaginado comQta.justificativa teria o antropologo do
século vinte e dois, ao estudar tais comunidades, tpma-las por base na reconstrucéo de
um modelo geral do mundo agrario como de fato sda?” (p. 36).

Assim, a proposito da revolucdo neolitica, Gelloemtenta-se em dizer que o
aparecimento da sociedade agraria somente podedetrdo a partir do crescimento, em
escala e complexidade, da divisdo do trabalhodifeigenciagéao social.

A consisténcia da doutrina de Gellner fica portamointeira dependéncia de
sua capacidade de promover a compreensao do apantci da sociedade industrial.
Tenha-se presente que ndo o0 move nenhuma interogfinatca. Adverte mesmo ser
“pouco provavel que venhamos a saber com exatiddosm preciso gracas ao qual, para
usar uma frase de Karl Marx, nos salvamos da iridade da vida rural”. Trata-se,
adverte ainda, de processo histérico multifacetade imensa complexidade, no qual terdo
intervindo fatores que nos séo inacessiveis, réstgror fim problemas insollveis.
Contudo, conclui, “nosso entendimento dos contodwogrocesso, das principais possiveis
alternativas em seu interior, muito avancara seeguirmos clarificar nossas questoes”.

Com vistas aquela pretenséo clarificadora, redoinsi estrutura triadica da
sociedade agraria. No que respeita ao conheciméasoreve 0s mecanismos através dos
quais se passa do sistema conceitual primitivdcéaente desconectado, para o sistema
doutrinal unificado de que a elite clerical tormaeetentora. Aqui precisamente, enfatiza,
reside a diferenca crucial entre aquela e a sabéediadustrial. Nesta, a natureza €
despojada de componentes misticas e submetid@stigacao experimental. (“A sua mais
importante caracteristica consiste em que 0 meiguab o homem agora vive € unificado
numa unica Natureza continua, entendida como hameagé submetida a um conjunto de
leis, desprovida de elementos privilegiados — skgra-, aberta para submeter-se a uma
experimentacdo sempre crescente, tendendo pareexpiiaacdo cada vez mais geral e
conceitualmente centralizada”, p. 68). Trata tamld@ninstituicdo da religido salvadora e
do sistema coercitivo nela sustentado. Em sumayidade na caracterizacdo da sociedade
medieval (agraria, na terminologia adotada) comse&gienas no ordenamento tematico
capaz de facilitar a compreensdo da mudanca ramioalida na época moderna.

Num certo sentido, Gellner aceita a correlacao \¢ieber estabelece entre o
calvinismo e o0 espirito do capitalismo. No seu maiteento, contudo, que evita
ciosamente privilegiar a questao moral, o tema @béW seria a questado da racionalidade,
a qual tentara dar maior amplitude. Segundo swgEfapre houve uma certa tensao entre
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as doutrinas de salvacédo, genéricas e universlistas tradi¢cdes religiosas comunitarias
tendentes a forcar a reforma da primeira. Paregepibrtanto, que a pergunta poderia ser
formulada nestes termos: “como ocorreu que uma datitas tentativas de reforma haja
conseguido tornar-se permanente?” (p. 112). Nemsenbo pode encarar globalmente a
Reforma Protestante e ndo atraves de feicdo quielhesse ou aquele reformador.

Parece a Gellner que o sucesso do protestantismeosde buscado ndo em suas
teses — pelas quais ndo se distingue basicamenteutttna dominante, como religido da
salvacdo — mas no tipo de conflito social que desgou. Escreve: “O que conta para o
dramatico deslocamento, da Europa mediterraneaopsdaate, do dinamismo econémico e
cultural, ndo sdo os beneficios positivos da Redomo Norte, mas 0S ruinosos e
desastrosos efeitos da Contra-Reforma no Sul. Ar@déteforma restaurou e fortaleceu
aquela dominacdo politico-clerical que era a cduliprevalente da sociedade agraria.
Igreja centralizada e conjunto de estados cerdwddiz, aterrorizados pelas forcas de
mudanca, perigosas para ambos, impuseram longcaso8al” (p.168).

Gellner balanceia as forcas sociais para deterngoais delas (e em que
circunstancias) poderiam dispor de elementos de;&oeptos a dar 0os primeiros passos
(ndo planejados com vistas aos resultados) capadgepermitir o florescimento da
sociedade industrial.

Sua andlise pretende evitar simplificacfes e poreaciona quinze fatores (ou
circunstancias) que, correlacionados, forneceriamma u explicacdo satisfatéria.
Sintomaticamente o capitulo (sexto) em que proeedssa analise denominou-o de “A
ordem coerciva e a sua eroséo”.

A primeira dificuldade diz respeito as razbes pejaais a burguesia urbana,
tradicionalmente aliada aos mandatéarios locaisraomtpoder central, aceitou rever essa
alianca e participar do processo de constituici&stado moderno. Uma das hipoteses a
gue recorre ja foi apontada: os efeitos visivei€datra-Reforma.

A par disso, 0 processo histérico acabaria priidlego Estado e burguesia
“contidos” no que se refere ao seu afa confisaatéscreve: “Os dirigentes parecem estar
convencidos de que o potencial para a taxacao we salitos serd diminuido se forem
oprimidos brutal e arbitrariamente. Esse tipo d&adks estd em competicdo militar com
outros Estados similares. Sua forca depende deswecdinanceiros. Presidindo como
convém uma sociedade parcialmente comercial, ®ratas fiscais serdo maiores se seus
suditos prosperarem. A prosperidade depende, n@aria medida, da seguranca e da
liberdade”. E conclui: “O Estado legalmente contidode, em certas circunstancias,
tornar-se mais forte que o Estado arbitrario” §0/160). Também a burguesia revelou-se
contida. O lema segundo o qual “se os dirigentesamdfiscam oS novos ricos estes 0s
confiscardo” exigiria um grupo social revoluciowar\ experiéncia mostrou ndo ser este o
caso, notadamente depois do fracasso dos proeEsexitemistas ingleses.

Compreendidas as condigces pelas quais se firma @&mnca entre os
burgueses urbanos e aquele nucleo da velha orderaspirava a centralizacao, a situacao
passa a configurar-se desse modo na visdo de GéNws estagios iniciais, a nova ordem
produtiva precisava subornar os velhos dirigentésrea-los felizes; nos estagios mais
adiantados, teria que subornar as camadas baixagémodas altas, cuidando de aplacar os
novos pobres urbanos. A simples reorientacdo pamanercio, mesmo beneficiada pela
repentina abertura de novos mercados, a par déémcis de circunstancias politicas
favoraveis interna e externamente, ndo possuiremeios para comprar a oOposi¢cao se 0s
recursos totais ndo se tivessem expandido. Eldifieiginar a emergéncia da nova ordem
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em condicbes econdmicas proximas do jogo de sommaezenesmo em condicbes nas
quais o incremento tendesse naquela direcdo. Qogueu essa expansdo possivel?” (p.
160/161).

A questéo diz respeito ao estoque tecnoldgico yelsdé ser mobilizado pela
nova elite em ascensdo. Esse estoque tem um pdéinio: Guficiente para assegurar
incrementos de produtividade e maiores ganhos;tamkém nao tdo alto que alertassem
os beneficiarios do antigo regime no sentido dbidos.

Outro aspecto a considerar € a eventual resistédciacampesinato as
mudancas. Louvando-se de estudos recentes — defegxpressamente a obra de Alan
Macfarlane,The Origins of English Individualisn@xford, 1978 — Gellner indica que o0s
camponeses estavam mais ligados a terra do queutues familiar. Reconhece que a tese
ndo é auto-evidente e pergunta: “Como escaparartogiea da situacdo agraria que
prevaleceu em muitas outras partes do mundo? riafi‘A hostilidade do cristianismo a
carne € imposta num sistema relativamente frouxo pdeentesco. Este garante
respeitabilidade ao celibato. Ao conferir honrataagdo de solteiro, libera o homem do
casamento como meio para reforcar e perpetuarpm damiliar. O homem que se casa por
calculo e ndo por obrigacdo, numa escolha volutasvela-se melhor acumulador,
podendo escapar a pressdo populacional maltustaeayu espirito ‘racional’ esta ainda
habilitado a voltar-se para as atividades prodstiya. 164).

Gellner invoca também estudos recentes que atritageoatolicismo a origem
do individualismo, considerado como uma das matteadenominada sociedade burguesa.
Aquilo que se poderia considerar como uma conclus@dargo inventario, acha-se
formulado nos seguintes termos:

“Falando de um modo geral, quando subsociedadesrc@is participativas e
descentralizadas emergiram no mundo agrario assomar forma de cidades-estado. A
cidade podia viver de artesanato e comércio, depeltdde seinterland rural para o
abastecimento alimentar. Nos tempos pés-moderndsiad imaginar um pais inteiro
agindo desse modo. Ao mesmo tempo, se 0 espirippathicdo orientada e mecanizada
estava destinado a tomar conta do mundo, ainda a&sdificil imaginar uma mera cidade
servindo de base suficiente para o processo. b cere uma cidade-estado chegou a
conquistar toda a bacia mediterranea, mas tal eégurado muito mais pelo espirito
marcial que pelo comercial. A sociedade insulardbeao mar para servir-lhe de fosso,
desfrutando de liberdades civis garantidas peltap@&nto nacional e ndo pelas cidades
isoladas — um pais dispondo de uma burguesia red@ondo simplesmente de burguesia
citadina — estava talvez especialmente qualifigzada servir de plataforma de langamento
da nova ordem. A Holanda, uma associacdo de rep8blurbanas, certamente
desempenhou um grande papel; mas é significatieoogtoco central de transformacao
tenha sido a Inglaterra” (p. 169).

Gellner vale-se do que considera a descoberta dalagio entre produgéao,
coercao e cognicao para fazer algumas prospecgaasocgao futuro, talvez tendo presente
a indicacdo de seu mestre Popper quanto a neadssitgntifica de produzir afirmacdes
passiveis de serem refutadas. Assim, parece netitbauanto ao futuro da economia de
mercado do mesmo modo que em relacdo as instituifi@ais. Seu argumento reside no
fato de que a economia industrial pressupde unta-@strutura que absorve parcela
crescente do produto, de certa forma inviabilizahdo

No fundo, a filosofia da histéria de Ernst Gellmensiste basicamente numa
tentativa de sofisticacdo do esquema marxista.tAdg certa forma a oposicao inventada
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pelos marxistas entre materialismo e idealismocesa tudo quanto possa aproxima-lo
deste dltimo. Aceita igualmente sem critica a id@aque a histéria se faz através da luta
de classes.

Em que pese o esforco desenvolvido para escoinemgoema marxista das
simplificacfes usuais, a recusa da valoracdo nmiah a sua hipétese de maior valor
heuristico.

A pilastra basica da reformulacdo consiste na faigiao do elemento citadino
comoburguesia embora o préprio Marx haja advertido para o tE@ue o comércio ou a
intermediacao financeira, existindo nos modos dmdygdo anteriores, ndo poderiam
tipificar a camada social a qual reserva a denag@imaburguesia industrigl classe
dominante do modo de producao capitalista). Ardid que estabelece, de um lado entre
0S venezianos, e, de outro, ingleses e holandases-se pueril em face da recusa de
atribuir maior significacédo a circunstancia de qagrimeiros eram catolicos e, os ultimos,
protestantes.

Gellner ignorou solenemente a obra clas3ica Industrial Revolutioi(1948),
de seu conterraneo T. S. Ashton, entdo professainngersidade de Londres, talvez por
situa-la nos marcos da “historiografia burguesatoi é, liberal, porquanto
descompromissada com a atitude participativa ees¢ada na busca da verdade que, no
caso, desfaz o seu castelo de cartas.

A novidade da investigacdo conduzida por Ashtordeeso fato de comprovar
que todas as mudancas significativas nos procgsedstivos — que criaram a base para a
incorporagdo das maquinas, cerne da Revolucdottiaus foram introduzidas pela elite
rural.

A paisagem tipica do meio rural inglés, descrevbtdtg consistia no campo
aberto, subsequiente a pequenas aldeias, com recaua rede de hierarquias, tendo ao
senhor cavaleiro no topo. Enfiteutas, arrendataléesadores livres e pobres habitantes de
chogcas formavam o conjunto de produtores de gracsiadores de gado, ocupados
sobretudo com a prépria manutencao. Nesse quadroyacao era dificil de introduzir-se.
Achando-se muito fragmentada a posse da terragugrabbra de maior vulto, como as
requeridas pela modernizacéo, exigia negociacdesnmaveis, com grande namero de
produtores.

No campo inglés havia também as propriedades @scadltadas para o
mercado. Sua atividade predominante era o criatiggiinado a producdo de Ia. Nestas
propriedades € que teve lugar a grande reviravapgsentada pelo chamado sistema de
Norfolk, introduzido por um grande proprietario de termes,familia tradicional, Lord
Lovell (1697/1755), que logo disseminou-se por amitregides do pais. Esse sistema
consistia num conjunto de procedimentos técnicos@mnicos e legais a serem aplicados
no interior da fazenda cercada. Compreendia a maldo solo pela calagem (aplicacéo
de calcério, a fim de reduzir a acidez; a rotag@audtivos e a observagdo sistematica da
sequéncia e das culturas aptas a facultar os meslhv@sultados; o cultivo de novas
espécies de forragem para arragcoamento do gadeciaépacdo na producdo de cereais e
introduc&@ode outros tipos de criatorios, além destidados a obtencao de 1a; e, por fim,
entrega de grandes parcelas para cultivo por aténods. A modernizacdo subsequente
atingiu a tecelagem de 14, que era uma atividadmestemente rural, exercida por
lavradores e suas familias. O terceiro segment@ @edintroduziram aperfeicoamentos
sucessivos e sistematicos corresponde a extracdocam@o. Esta era também uma
atividade exercida no meio rural, em relacdo a qriatam-se notéveis possibilidades de
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incremento gracas a utilizacdo do coque, obtidaréirpla calcinagcdo do carvao mineral,
na siderurgia, em 1735. a generalizagdo desse g3aea acarretar a substituicdo do
carvdo vegetal pelo mineral, impondo o subsequeptémoramento dos transportes,
porquanto as quantidades a movimentar eram repagisas. Nas proximidades das minas
foram construidos grandes canais ligados aos awsgaveis e acessiveis ao mar. O carvao
passou a ser colocado em barcacas, com capaci@ade3P0 ou 400 toneladas, que
alcancavam portos distantes, vindo a constitumss@rincipal modalidade de transportes.
A producgéo de carvéo, na Inglaterra, estimada eis) ddhdes e meio de toneladas em
1700, ultrapassava quatro milhdes nos meados dbosgeshton da ainda um golpe de
morte nas simplificacdes do tipo marxista — alémckamar a atencdo para os eventos
enumerados, todos antecedentes a Revolucao lradystrpriamente dita, que situa entre
1760 e 1830 — ao enfatizar que ocorre Unica e sixaomente na Inglaterra. A Revolugéo
Industrial em alguns poucos outros paises € fenémmerito posterior, 0 que constitui mais
uma evidéncia de que a mudanca radical a que porrds ndo podia prescindir de uma
base moral.

Fazendo caso omisso da circunstancia européiaceesié que a Revolucao
Industrial alcancaria efetivacdo retumbante nosadest Unidos e em outras ex-colonias
inglesas, onde o nucleo social dirigente era seanthao da Inglaterra, do ponto de vista
religioso, e ndo havia disputa com outros supartegis, a exemplo do que ocorria na
india e em diversas partes. O capitalismo (e tambéiemocracia) ndo é dado a todos. Eis
ai a grande evidéncia que o marxismo nao consegliea.

Ao privilegiar o esquema da luta de classes, corfasénnos aspectos
econdmicos, Gellner minimiza o carater religiosoluta que se travou na Inglaterra do
século XVII, no seio do proprio protestantismo,edintemente do continente onde
continuou prevalecendo a disputa entre catoliqetestantes. Do ponto de vista social e
econdmico ndo havia diferencas assinalaveis engicanos e dissidentes. Foi entretanto
a tenacidade destes Ultimos que preservou o sistemr@sentativo, assegurando a
estabilidade legal requerida pelas inversdes qumifi@m a transformacdo da manufatura
em industrias empregando maquinas, ensejando demgod acabaria criando a
civilizacdo urbana que denominamos sociedade indusAssim, a luta entre os proprios
grupos dirigentes, sem motivagdo econdmica expressze consequéncias mais
diretamente relacionadas com o desfecho (Revolugdigsstrial) que o modelo marxista,
por mais sofisticado que se tenha tornado em m&@zetner.

Impbe-se a conclusdo: estdo de antemado condenad&®mcasso todas as
tentativas de laicizar a filosofia escatolégicahitéria, embora a experiéncia comprove
gue essa circunstancia nao tem sido suficientegilareia-las.

3 — A filosofia neokantiana da histéria

A plena elucidacdo do conceito de filosofia da dmiat na perspectiva
neokantiana seria obra de Raymond Aron (1905/1988)tema dedicou dois livros —
Essai sur la théorie de I'histoire dans I'Allemagoentemporaingla philosophie critique
de I'histoire (Paris: Vrin, 1938) troduction a la philosophie de I'histoiressai sur les
limites de 'objectivité historique (Paris: Gallimg 1938) — e grande niamero de ensaios,
alguns deles reunidos dbximentions de la conscience historigifaris:Plon, 1960).

Aron passou em revista a obra de Wilhelm Dilthe@3@/1911), Heinrich
Rickert (1865/1936), Georg Simmel (1858/1918) e NMégber (1864/1920). Em termos
estritamente kantianos a questdo seria a seguipf@o Se constitui a objetividade
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historica? Vale dizer, do mesmo modo que Kant i@ado reconhecimento da existéncia
da fisica como ciéncia, seria necessario empreepdsso semelhante em relacdo a
historiografia. Ao invés disto, aqueles autoresstjoearam a existéncia da objetividade
em matéria de historia e procuraram indagar queassiasondicdes de possibilidagdpara
formular a pergunta em termos estritamente kandiam@essa inversdo resultam os
seguintes temas:

) Critérios de selecdo dos fatos historicos, ja gthistoriografia ndo os retém
todos;

II) A significacdo dos fatos historicos é dada pmona consciéncia que ao
apreendé-los e buscar torna-los objetivos, atrdeéslgum sinal (documento), atribui-lhe
determinado sentido. E possivel reconstituir eseeesso e esta € uma incumbéncia da
psicologia?

ll) Sendo possivel estabelecer relacbes de cdasiientre fatos, como validar
uma interpretacdo em face das interpretacdes pis3iWO0 que se refere a eventos
isolados, essas relacdes de causalidade dependadegaada caracterizacdo dos grandes
agregados em que se inserem?

IV) E possivel compreender o passado em si mesmsomwos obrigados a
relaciona-lo ao presente?; e,

V) Desse conjunto emerge a questdo dos valoregad Bumana somente se
torna compreensivel se referida a valores. Estemmwaabsolutamente no tempo ou
preservam alguma espécie de permanéncia?

Assim, na visao de Aron, essa primeira tentativafadmular uma filosofia
neokantiana da historia chega a diversos impakkagifica-os deste modo:

“A historia nasce das interpretacfes enderecadgsmssado por homens que
continuam a viver e a criar. Deste modo, € origamaente tdo subjetiva quanto o interesse
que anima o historiador. A primeira tentativa deaplassar esse subjetivismo advém do
proprio historiador: trata de isolar relacdes \a@didde explicar os acontecimentos, de
destacar a experiéncia do passado da pessoa gtala.eDesejaria reencontrar o sucedido
e reconstituir o passado, ndo segundo uma pengpgssoal, mas do angulo da verdade
universal. Talvez semelhante esforco esteja derdéatecondenado ao fracasso: mundo de
objetos dispersos ao infinito, sustentados unicéenpalo fio da causalidade, mundo de
significacdes equivocas, a historia presta-se serapnovas interpretacdes. Todas as
grandes obras tém uma histéria postuma que é salsscomentadores e que somente
terminara com o desaparecimento da propria humaaidaonde o simultdneo perigo do
relativismo integral e da vontade de racionalidaatal. Dilthey ndo conseguiu evitar a
primeira nem afirmar a segunda; Weber reconhecantiaomia, mas aceitou de bom
grado a incerteza, porque estava seguro do verddduite e porque ndo deveria haver
uma solucao, a fim de que o homem fosse litte”.

Weber indicara que a escolha do fato era arbitéddatentativa de justifica-la
somente levaria ao confronto de avaliagdes. Amp@dessa escolha, contudo, a investigacao
poderia fazer-se com todo o rigor. Tal seria oqyp@l resultado da discussao precedente e
ponto de partida para a efetiva constituicdo desdilia neokantiana da historia. Escreve
Aron: “a pergunta ndo ser&m que condicbes a ciéncia da histéria é valida

1 a philosophie critique de I'histoireessai sur une théorie allemande de I'histoiieulét reformulado da
22ed.). Paris: Vrin, 1950, p. 293.



109

universalmente mas a seguinte:que partes da ciéncia histérica sao validas
universalmenteNestes termos, que resultados sédo independemtesrspectiva particular
gue comandam a época e a filosofia do historiadocfitica da raz&o historica determina
os limites e ndo os fundamentos da objetividadériis”.*?

Aron reformula portanto a pergunta ja que nao ctamai possivel partir de uma
objetividade constituida pela historiografia. Tra#a de indagar quais os limites da
objetividade na histéria. A resposta de Aron a gmegunta constitui precisamente a
filosofia neokantiana da historia.

A filosofia neokantiana da histéria devida a RaythoAron tem trés
pressupostos e algumas idéias diretrizes. Pelamorés pressupostos poderiam ser
formulados do seguinte modo:

1°) O homem somente possui um passado se deleotesni@ncia. A histéria,
portanto, integra a prépria existéncia humana,;

2°) A ciéncia historica se constitui reagindo canés transfiguraces. A
ambicao suprema do historiador € saber e fazer sab® as coisas de fato se passaram;
€,

3°) Ao patamar historiogréafico sobrepde-se o dexab critica, com o objetivo
de determinar seus limites e seu valor préprio.

Para Raymond Aron, como se Vé, a filosofia da hestupde a existéncia da
historiografia, constituida com o devido rigor. &®jos como o0 enuncia para em seguida
fazer-lhe um certo reparo.

Introduction & la Philosophie de I'Histoireomeca com a seguinte adverténcia:
“Excluimos de nossa investigacéo tudo quanto tocestabelecimento dos fatos e a critica
dos textos. Admitimos por hip6tese o carater riganoente cientifico das demarches
preliminares. Para adotar expressdao comoda, natgdoediz respeito apenas a sintese
(escolha, interpretacdo, organizacdo dos materiaskamos também de lado a questdo
da obra artistica, os problemas da expressao. Sigponmelato reduzido a uma série de
juizos encadeados. Nao desconhecemos a que poraotainficcdo distancia-se da
realidade, mas ndo a supomos legitimas; tacitanaeeita por quase todos o0s que trataram
de metodologia, € indispensavel desde que se ¢otogaopdsito da histéria ou das
ciéncias sociais, a questéo da verddde”.

A postulacdo considerada louva-se da grande t@adigfialmente admitida
como tendo sido iniciada pela obra de Leopold Vamke (1795/1886), que rompe em
definitivo com os procedimentos historiogréaficosittlradamente participantes, isto €, que
enxergavam na histéria uma forma de exaltar (dicar) fatos, personalidades ou ciclos
historicos. Exemplo tipico de tal entendimento @alypossa ser representado por Jules
Michelet (1798/1874), trabalhador incansavel a qoauito deve a histéria da Franca, mas
que ndo escondia a sua intencdo de coloca-la &seata ilustracdo e do combate ao
obscurantismo, 0 que o levaria a insurgir-se coatiddade Média, atitude impensavel
numa obra que se pretenda historiografica. Rarskga¥ do lema segundo o qual compete
ao historiador averiguar como as coisas de fatpassaram. Semelhante empenho foi
muito adequadamente batizadolitberal, porquanto se trata de respeitar o ponto de vista

21dem p. 294.
13 Introduction & la philosophie de I'histoiré&dition anotée par Sylvie Mesure. Paris: Gallina986, p. 9-
10.
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do outro e de cultivar uma postura que viria admrominada de compreensiva. Essa
tradicdo liberal, pelo menos no que se refere tarfasdo Ocidente, conseguiu fixar-lhe os
principais ciclos. Nesse particular, o processomgwd com a obra de Marc Bloch
(1886/1944), que ndo s6 nos facultou uma compreem@@®fundada do feudalismo como
permitiu data-lo com propriedade e assim permitvane fecunda periodizacdo da ldade
Média.

Essa grandiosa conquista do espirito humano safste século, capitaneado
pelo Estado soviético, 0 mais brutal atague queaskeria conceber. A historiografia
mundial foi colocada ao servico de um projeto denidacéo proclamado abertamente. A
caricatura que Orwell elaborou dessa revisdo ligpGfica, no livro1984 por mais
repulsiva que nos possa parecer, fica longe dalagi@. As disputas palacianas adquiriram
efeitos demolidores para a propria historia do mapsoviético, impondo revisdes abruptas
e insuspeitadas, punindo com méo de ferro os ladtmes que de uma forma ou de outra
envolveram-se com personalidades antes glorificaglague agora precisariam ser
denegridas ou simplesmente ignoradas. Quando e=g8sdo atingiu Stalin, chefe
inconteste por cerca de trés décadas, exaltado cmmfpsse Deus, a historiografia
soviética ficou tdo desnorteada que as edicdes mtaclgpédia Soviética dessa fase
simplesmente suprimiram o verbete a ele dedicaultarmo-se muitas outras referéncias,
sobretudo no tocante a sua participacdo na cadetifio do campo, na industrializacéo e
mesmo na Segunda Guerra Mundial. Ladislaw M. Rucaracterizou com propriedade
essa verdadeira idade das trevas: “Para os s@mggtigpassado é um armazém trancado de
onde, as vezes, 0s acontecimentos sao desentepardosnfeitar as controvérsias politicas
correntes”.

Raymond Aron um auténtico campedo da luta em defesadéias de Ranke e
da historiografia liberal do Ocidente mas, por eszde dificil percepcao, ndo a tornou
parcela de sua filosofia da historia, embora padbgéo que sem preservar aquela tradicéo
essa filosofia perde inteiramente o sentido.

Numa das reedicbes que promoveu ldaoduction a la philosophie de
I'historie, em 1981, agregou-lhe alguns textos entre os gabisessai a discussédo da
guerra fria, um dos temas cruciais da mencionadésae historiografica. Com a
conivéncia de autores norte-americanos, 0s soo#ticiciaram nos anos setenta uma
grande ofensiva para responsabilizar os Estadododmelo evento. Sabemos hoje que
semelhante ofensiva resultava do fato de que eahiga soviética comecava a entrever a
derrota que, no decénio seguinte, levaria de rolddion da um exemplo magistral da
verdadeira historiografia, reconstituindo os faté®) s6 os que ficaram gravados na mente
dos contemporaneos, como a sucessiva e brutalbddaude governos legitimamente
constituidos para consagrar a dominacao russa ste [Eiropeu; a recusa de uma agao
conjunta na Alemanha, seguida da constituicdo dA Rda tentativa de isolar e subjugar
Berlim Ocidental; a promocdo da guerra civil na ce&xécomo forma de atrai-la aquela
Orbita — e outros eventos impactantes que constit@e ante-sala da guerra fria,
unilateralmente buscada pela Unido Soviética coonmd de experimentar até onde o
Ocidente permitiria 0 seu avanco sem resisténamas também fatos deliberadamente
esquecidos como a circunstancia de que o Planchilargio excluia o Leste Europeu ou
a Unido Soviética, sendo esta uma iniciativa dé@niws russos ao promover a retirada
espetacular de Molotov da Conferéncia de Paris ajuecedeu o langcamento daquele
Plano.

Portanto, o patamar historiografico, ao contrawogdie Aron afirma, deveria
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ser parte integrante da filosofia da histéria quer®ponha desenvolver o legado kantiano,
tanto mais que a historiografia de muitos paiseBdeas quais sobressai o Brasil), e ndo
apenas da Franca, também foi vitima das brutasrgiists capitaneadas pelo marxistho.

Passemos ao enunciado das idéias diretrizes daffdmeokantiana da historia,
na versdo de Raymond Aron. De forma esquematidansas seguintes:

l) A historia ndo € uma reproducdo pura e simptegjuee haja ocorrido, mas
uma reconstituicdo, com as inevitaveis implicagoes;

II) A histéria ndo retém todos os eventos, mas lagugue estao relacionados a
valores, afirmados pelos proprios autores ou mtpectadores (historiadores);

lIl) Os valores aos quais se refere o conheciméigtdrico variam com as
épocas. Esse relativismo néo é entretanto absskendo possivel fixar-lhe os limites;

IV) A selecdo historica somente € reconhecida mpreles que aceitam o
sistema de referéncia adotado, razdo pela qual p@te ser considerada como
universalmente valida;

V) A partir dessa selecdo que ndo se sustenta rgalueente as outras
démarches da histéria podem assumir carater rigor@ste cientifico.

Aron insistiu sempre que o historiador ndo € unpsicronista. Compete-lhe
situar num determinado contexto o tema a que ptatededicar-se. Semelhante
procedimento € o problema centralldgoduction a la philosophie de I'histoirencarado
do angulo da explicagdo causal e do que denominaod®reensao (“Falamos de
compreensao quando o conhecimento resgata uméicgeigo que, imanente ao real, seria
ou poderia ter sido pensada por aqueles que aamveu realizaram”, p. 59). Como a
démarche tipica do historiador é conceber o cooj@m que deva inserir-se 0 objeto
selecionado, onde o papel da causalidade ndo sahrescompreensdo é o verdadeiro
desafio. Afirma a esse propdsito: “Desde que nemhciéncia causal poderia apreender o
conjunto, nem se aplicar a um devenir integral,eéeasario que arganizacdo da
experiéncia— anterior a verificacdo das constantesa construgdo conceituahseparavel
do estudo macroscopico a,sintese dos resultados incoerentemevitavel em qualquer
relato sequencial, em toda teoria da sociedadeseitem outras normas, obedecam a
outros principios. O determinismo histérico € hghcamente objetivo porque somente
abarca uma porcdo do real e ndo saberia reunirmongsor um encaminhamento
indefinido, o objeto total*®

Numa outra oportunidade acrescentaria: “A relacAtreeum ato e seus
motivos, um rito e o sistema de crencas, os pradegados por um sistema filosofico e
as solucdes dadas pelos sistemas posteriormemstam@rse a uma compreensao que
recebe sua inteligibilidade, da textura mesma detobO relativismo historico € assim
ultrapassado, desde que o historiador deixa demitet um distanciamento impossivel,
tem presente o préprio ponto de vista e, por canstgs, acha-se em condi¢cdes de
reconhecer as perspectivas dos outros. Nao que,pos® todo o rigor, passar de uma
perspectiva a outra: ndo ha ai constante numéniesoivaléncia calculavel. Mas chega-se
a compreender as perspectivas, mesmo quando pamgarnaditorias, e a ver na sua

14 Os percalcos da luta pela preservacéo do legadoespirito dos ensinamentos de Ranki, na histariiag
norte-americana, acham-se descritos na diivat Noble Dreamthe “Objectivity Question” and the
American Historical Profession, de Peter Novickrtbadge University Press, 1988).

'3 |ntroduction..., ed. cit., p. 330.
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multiplicidade ndo a marca de um defeito mas unpaessao da vida.

Eis ai, segundo entendo, a idéia decisiva quecaetd interpretacdo vulgar do
relativismo. A existéncia humana vivida € rica dassmas significacbes, dos mesmos
equivocos fecundos experimentados pelo conhecimieistorico. Este ndo chegarda a
proporcionar uma visdo Unica, obrigatéria para $odas épocas ou das culturas passadas,
mas essa significacdo Unica jamais existiu sobterra ou no céu. A descoberta ou
redescoberta incessante do passado exprime unydligjoe durard enquanto durar a
prépria humanidade: as coletividades como os iddodd reconhecem-se a si mesmos e
enriquecem-se no contato uns com os outfds”.

Aron interessou-se vivamente pela historia diplécaato que o manteve preso
a uma visao universalista. Acreditava mesmo queemasntrariamos no limiar de uma
histéria universal, titulo de uma conferéncia quenpnciou em Londres, em 1960. talvez
por isso nao Ihe haja ocorrido a hipétese de detarno contexto valorativo em que se
insere o historiador ocidental. Weber, por quernam tdo grande apreco, buscou fixar a
originalidade de nossa cultura. Tendo ela se eadarnnum sistema produtivo
(capitalismo), pode impor-se as demais culturascangar uma unidade planetéria? A
ilusdo desse desfecho ndo mais parece susterdacsgido meio século desde o fim do
chamado colonialismo, sem que as nacdes africanasrm logrado o estabelecimento de
regimes de convivéncia pacifica, envolvendo-se enilitos bélicos interminaveis. Mais
ou menos o mesmo periodo historico de esforcosuosycdo Banco Mundial e outras
instituicdes, no sentido de generalizar sistemasd@uicos baseados na eficiéncia e na
produtividade. O que se considerava como sendondn@ da “exploracdo imperialista”
dos produtores de petréleo, subsequiente aos “chbfueital elevacdo de seus precos)
dos anos setenta, tampouco redundou no crescineenttdmico e no bem-estar dessas
nacdes. Tudo isso faz sobressair a originalidadasiema valorativo do Ocidente, de que
parecem solidarios tanto o capitalismo como a descGc

Assim, o patamar neokantiano constituido por Aranterreno da filosofia da
historia, comporta alguns desdobramentos, embotatgede uma aquisicdo a bem dizer
imorredoura.

4 — A filosofia culturalista da historia

A objetividade histérica é estabelecida pelos histiores. Embora o
historiador ndo possa dissociar-se de seu sisterwaldres, a parcela fundamental de seu
relato, se se trata de pessoa familiarizada comt@re ndo de nedfito, diz respeito a fatos
cuja autenticidade, estabelecida com o necessdgar, rcontinuard merecendo o
reconhecimento das geracgdes futuras.

Essa questdo, que corresponde a uma conquistastbaidgrafia do século
passado, ratificada e amplamente desenvolvida wesiaria, foi posta em causa pelos
marxistas que chegaram ao ponto de afirmar quehaatatos, mas interpretacbes. A
verdade parece estar ao lado contrario. O ques@aeerreno factual foi a refutacédo de
todas as principais previsdes marxistas, tanto ne sg refere a formacdo, sob o
capitalismo, de um poélo de pobreza majoritario @pusto a minoria possuidora, como ao
monopolio das instituicbes politicas pelos detesstodo poder econémico e ainda em
relacdo a inevitabilidade da marcha do mundo paicialismo.

' Dimensions de la conscience historigBeris: Plon, p. 21-22.
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Nenhuma historiografia participante pode sustesgar-A renovagcdo do
conhecimento historico pressupde a preservacaertend percorrido. No caso brasileiro,
o exemplo magnifico dessa postura encontra-sevigiioee complementacao Hastoria
geral do Brasi] de Adolfo Varnhagen (1816/1878), efetivada popi§teano de Abreu
(1853/1927) e Rodolfo Garcia (1878/1949). O abanddesse projeto, desde os anos
trinta, primeiro da parte dos tradicionalistas paie dos marxistas, nao trouxe qualquer
enriguecimento significativo. Ao contrario, taisciativas so serviram para abrir o flanco a
emergéncia de uma camada intelectual, caracterjgdancultura, fendbmeno que j& havia
ocorrido durante a Revolugdo Francesa, sendo preeiste para esse grupo social que
Napoledo cunhou a expresshBaixo clero Esse elemento apropriou-se do ensino da
disciplina e da confeccdo de compéndios, permitseldoda sorte de enormidades,
fazendo desaparecestatusda historiografia.

Assim, a reconquista da dignidade da historiogrpfiessupde a remocéo de
todo o lixo produzido em nome da colocacdo da hi&i@ de todo o saber) a servi¢o da
luta politica.

Desse modo, o primeiro passo afirmativo da filasafilturalista da historia —
em relacdo a seu antecedente neokantiano, de quetsede herdeira — consiste na tese de
qgue a historiografia constitui uma objetividade gu@ermanente, sem embargo de que
possa e deva ser enriquecida, na medida mesma ena quopria historiografia se
proponha preserva-la.

No processo de objetivacdo do passado o historestmrra, além do patamar
basico solidamente estabelecido, com questdesoventas e com questdes insollveis,
ambas dizendo respeito a mudancas. No ultimo catamt documentos histéricos que
permitam estabelecer um minimo de objetividadeguento no primeiro trata-se
obviamente de diferentes avaliacoes.

Exemplo tipico de questdo insollvel € aquela refedla ao aparecimento de
sociedades sedentarias e, subseqientemente, dadgis/ ou instituicdes absolutamente
originais, como a agricultura ou o Estado. Nesgar@dornou-se possivel restringir a
amplitude da pergunta circunscrevendo-asaogimento de Estado mais forte que a
sociedade Gracas a isso, Karl August Wittfogel (1896/1988)ificou o Estado
despéticd,” originariamente vinculado a sociedades hidrauliagricultura irrigada),
permitindo que, pelo menos em parte, transitdsselmgdano da insolubilidade para o da
controversia.

No que respeita a historiografia nacional, quest&oluvel parece ser a do
descobrimento. O conhecimento geografico da épa@caeana de molde a suspeitar da
existéncia do hemisfério ocidental. De modo qu® fudia a queda de Constantinopla,
dificil se torna imaginar quando ocorreria semeiadescoberta. Desde Colombo,
certamente, encontrava-se na ordem das probat@Eidadhs dai a concluir que a frota de
Cabral teria por missao fazé-lo corresponde certggrgeum passo que a historiografia ndo
pode empreender.

Questdes controversas sao aquelas que continuedtavelmente suscitando
hipoteses explicativas, no fundo dependentes denss valorativos, ou diretamente de
diferentes avaliagdes. Tomo aqui um fato capited pacultura do Ocidente: o denominado
milagre grego, que durou aproximadamente um séeufoeio (desde as reformas de
Clistenes nas proximidades do ano 500 a.C. até@ao@o macedbnica em 338 a.C.).

7 Oriental despotisma comparative study of total power. Yale UnivigrBiress, 1957.
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As causas do seu surgimento (e também desaparég)nsio dificeis de
estabelecer. Robert Nisb&examinou o tema com uma certa amplitude, gracaguao
pode sugerir uma via de compreensédo de sua podsilEl Trata-se da evidéncia de que as
sociedades patriarcais, ao atingir um certo estafgiodesenvolvimento, bloqueiam
qualquer progresso ulterior. Nas cercanias do mgneigo, algumas dessas sociedades (ou
seus elementos constitutivos basicos) foram pradesy transmitindo a impressdo de
haver parado no tempo, como parece ser 0 cas@ amdnossos dias, do Afeganistédo e
mesmo das republicas da Asia Central que faziate darimpério soviético.

Na hipotese de Nisbet, o poder das familias pa#isique dominavam a Grécia
foi quebrado devido a guerra. As familias patrigrcapresentaram certamente um papel
decisivo na sobrevivéncia da humanidade. No casgudsra, entretanto, a sabedoria
acumulada pela idade nao transformava em estr@egihum dos chefes de clas. O
perigo representado pela Pérsia, logo transforrmagdotrés grandes invasdes entre 490 e
449 a.C., permitiu a Clistenes organizar o exérailotando critério que ignorava o
prestigio dessa ou daquela familia patriarcal. atenentre o elemento guerreiro e a
estrutura familiar ocorrera na Roma Antiga.

A proposta de Nisbet ndo pretende indicar que &wmmas militares de
Clistenes levaram ao milagre grego. Mas sugerir e a sua efetivacdo a sociedade
patriarcal ndo teria se movido do lugar. Tampouc@om0os que revogue outras
interpretacdes, sendo a mais conhecida o textsictés cidade antigg1864), da autoria
de Fustel de Coulanges (1830/1889).

O tema permanecera como questio controversa.

Para ndo deixar de dar um exemplo de questdo werdeD em nossa
historiografia, refiro a disputa em torno do pagetempenhado pelos jesuitas. Varnhagem
procurou registrar como se posicionava diante dagpeesenca a sua propria época,
concluindo que “justo é reconhecer que a Ordemtqueso Brasil alguns servicos, bem
gue, por outro lado, parcialismo ou deméncia fagan, quando os fatos evidenciam que,
por vezes, pela ambicao e orgulho de seus mentregpu a provocar no pais nao poucos
distarbios”™® O desdobramento dessa hostilidade seria a expdés@vdem de nosso pafs,
nao se podendo perder de vista que o fenbmenoeocem outras nacdes, culminando
pela prépria extingdo, determinada pelo Vaticano.

A historiografia do ciclo subsequente, lideradaopelradicionalistas, tratou
sobretudo de desconhecer 0s aspectos negativoaltaream bloco a sua acdo. Nessa
versao, 0s jesuitas seriam apresentados como raspais opositores a escravizacdo dos
indios, pretendida pelos empreséarios portuguesegueOresta sem explicacdo, em toda
essa historia, € a classificacdo que seria dadaabalho realizado pelos indios nas
Fazendas Jesuitds.

Enquanto ordem religiosa, os jesuitas hdo de taribaido para sedimentar a

'8 The social philosopherd973), trad. Brasileira, UnB, 1982 (Cap. | — Arumidade military, p. 23-102).

19 Histéria geral do Brasil Vol. II, tomo IV. 102 edic&o, integral, Belo Hponte: Itatiaia, 1981, p. 141.

%0 A esse proposito escreve Varnhagem no mesmo Itidal:conversdo dos indios prestaram um grande
servico, na infancia da colonizacéo, desanimandgmuesrnadores a prosseguir sem escrupulos o sistema
os obrigar a for¢a, em toda parte reconhecido commais proficuo para sujeitar o homem que descenhec
o temor a Deus e a sujei¢cdo de si mesmo pelanaietanto, é lamentavel que justamente se apresenta
a sustentar o sistema contrario, quando tiveraenfias que granjear com o suor dos indios, ao paEso
os moradores da terra, comprando os escravos @ Afrarruinando-se com isso, ndo poderiam competir
com eles na cultura do acUcar etc.”.
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unidade nacional, desde que o catolicismo congtiha de suas pilastras. Contudo, a acao
da Igreja requer avaliagdo critica, a comecar datr@dReforma. Sob todos os seus
angulos, portanto, a questdo prende-se a avaliade® simplesmente a fatos, sendo
naturalmente impossivel qualquer espécie de undadei nem esta seria desejavel pelo
risco que encerra de dogmatismo e, por esse mém@ndo pela base a renovacédo e o
rejuvenescimento da historiografia, condicdo desamevivéncia, desfecho de que é um
exemplo flagrante a nossa propria experiéncia eéégoninio de vulgata marxista.

A filosofia culturalista da histéria retém o positamento neokantiano quanto a
natureza da reconstrucdo historiografica, com o reqpgee mantemos fiéis ao essencial da
perspectiva transcendental ao afirmar que, em todqdanos, a experiéncia humana nao
autoriza inferir como seriam as coisas em si mesistase, nha auséncia do préprio homem
com seus pontos de vista interessados (referidogalares). Ao mesmo tempo,
radicalizamos 0 seu posicionamento ao afirmar cquoa tmudanca social relevante
pressupde uma prévia mudancga na valoracao.

Salvo avalia¢gbes inconsistentes — de que € um d@emp caso brasileiro, a
insisténcia em obscurecer o compromisso de Pedmmm a idéia da monarquia
constitucional, em que pesem o0s também comprovadg®s autoritarios de sua
personalidade —, o grande potencial de controvérsiae revisao histérica periddica e por
vezes interminavel — reside nas mudancas de cagaitnde’’ A historiografia brasileira
tem obscurecido o fato de que o Brasil, no sécoltl,Xera mais desenvolvido que os
Estados Unidos. Se ndo desvendarmos as razfes dioiaddda mudanca), jamais
estaremos em condi¢cdes de compreender por quérésoséculo subsequentes, terminam
sempre em fracasso as tentativas de nos cologcaranhacdes capitalistas do Ocidente.

A radicalizacdo do tema da mudanca social, asst@iana mudanca nos
valores, tem importantes implicacdes sobre a higiafia. A primeira delas consiste no
imperativo de inventariar as tradicdes culturaisrgpanto estas correspondem
precisamente a explicitacdo da hierarquia de valatefinidora de uma civilizagé&o.
Lembro aqui que, na definicdo de Miguel Reale, isdizacdes dao-se no interior da
cultura conceituada pelo mestre como o cabedakds bbjetivados pelo espirito humano
na realizacéo de seus fins especificos —, correégmolo a uma particular hierarquizacao de
valores. No nosso entendimento, nem todas as rstagfees culturais em dado momento
histérico poderiam ser conceituadas como tradigétaral 2

A abordagem privilegiada das tradi¢cdes culturags,cantrario do que possa
parecer a primeira vista, tendera a circunscregandito as controvérsias, resultantes, na
maioria dos casos, da ambicdo de encontrar redaties validas para todas as culturas,
sem mesmo distinguir os ciclos civilizatorios. Gniro passo consistiria, portanto, em
distingui-las do modo mais precioso possivel, candg por explicitar as particularidades
distintivas da cultura ocidental.

2L A questdo da mudanca social esta considerada gressiva bibliografia, de que daremos noticias eta n
a parte.

2.0 folclore serve para exemplificar o que tenhowista. Seu estudo e preservacgdo consistem cerament
num indicador positivo do ambiente cultural de deteado pais ou regido. Contudo, sempre sera @bssiv
filiar as suas manifestacdes a determinada tradigdtaral estruturada em torno de uma hierarquia de
valores. Conforme indicamos,Festa do Divino(do Divino Espirito Santo, provavelmente de caeeia
popularizagdo da Terceira Idade de Joaquim de)Fimarzida de Portugal e preservada em variasesgld
Brasil, é parte da tradicdo milenarista (sebastianique o saudoso Antonio Quadros procurava valori
em seus estudos; ahtroducéo a filosofia da hist6ri§1982); Poesia e filosofia do mito sebastianigta
vols, 1982-1983) €ortugal, razdo e mistérivol. |, 1986; Vol. 1, 1987).
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Pela divida que mantém em relacédo a Grécia e Rotigas, surge uma espécie
de zona de sombra que incumbe eliminar. A cultwidemtal nasce sob o feudalismo.
Pode-se dizer, numa primeira aproximacao, que sjgorele a fusdo do cristianismo com o
feudalismo. Em outros contextos, o cristianismo pr@aluziu a cultura ocidental. Assim, o
ciclo histérico que se seguiu a sua adoc¢ao por t@otmso, no século IV de nossa era,
caracteriza-se pela decadéncia do Império Romansua capitulacdo perante as
denominadas hordas barbaras. A simbiose do cist@ncom o Estado Patrimonial,
através da Igreja do Oriente, fez surgir a culbizantina.

O nascimento da cultura ocidental tampouco se dénaldo automatico, em
seguida a conversdo dos germanos ao cristianisoiopréciso vencer as incursdées de
novos barbaros (serracenos, normandos e hungaro®r gassar o século e meio
subsequente a morte de Carlos Magno, periodo absguaplica com propriedade a
denominacdo daldade das Trevas denominacdo que avaliagcbes apaixonadas e
simplificatérias pretenderam identificar com todaldade Médi£® Este ciclo é que
colocou em primeiro plano a questdo da seguransacdmunidades, dando lugar ao
servico prestado pelo cavaleiro, que se tornagiardi nuclear do novo periodo historico.
Somente a partir da coroacdo de Oto | como ImperddoSacro Império Romano

Germanico, em 962, pode-se falar com propriedadeiitiera ocidental.

Segundo entendo, séo dois os ciclos civilizatGsimgidos no seio da cultura
ocidental: o feudalismo e a sociedade industriabb#o que ndo suponho ingenuamente
tenha havido uma transicdo abrupta de um ao olfi@s se queremos dispor de
conceituacdes precisas, aptas a propiciar a agabaconclusivas, ndo podemos omitir
questbes delicadas. Por isto devo explicitar qudRemascimento ndo poderia ser
conceituado como um ciclo civilizatério, da forn@rwo o definimos.

A grande contribuicdo que o Renascimento propootiqrara a emergéncia de
novo ciclo duradouro consiste no entendimento dsqee como um valor. Certamente a
idéia de pessoa corresponde a uma aquisi¢cdo diamissno. Mas a prética da Igreja (nédo
estou avaliando, mas constatando) deu preferéndari&lecimento institucional, mesmo
quando isso significou o aviltamento da pessoa hama exemplo da Inquisicdo. O
Renascimento criou uma outra possibilidade ao axaltpessoa humana e apontar um
plano em que poderia equiparar-se a divindade,adbecimento intensivo, sem embargo
dos exageros e equivocos dai decorrentes. Massagpgsnou-se um valor fundante, e o
ciclo civilizatério representado pela sociedadeustdal somente se configura de todo
quando a dimensao corpérea também é tornada um-valodo apenas a pessoa espiritual
como se da a partir do Renascimento —, 0 que siocnna Era Vitoriana.

Se retivermos a tese de Aron segundo a qual oriaidtw ndo € um simples
cronista, cumprindo-lhe situar o seu tema num detexdo contexto — e aqui precisamente
comeca a verdadeira controvérsia —, 0 esquemaidag@rcunscreve a zona de disputa. A
historia universal serd o confronto de culturagn smaiores compromissos com a
identificacdo de convergéncias. A tese de que tiatidmo nao se verificou em toda parte
correspondera a um pressuposto inicial daguelarligtafia e ndo o ponto de chegada.

23 Creio que o maior feito da historiografia do SéckiK consiste precisamente em haver enterradoséesi
simplistas da Idade Média, para em seu lugar cologe visdo rica e multifacetada. Balanco desde fei
foi empreendido por Norman F. Cantdnyenting the Middle AgesThe Lives, Works and ldeas of the
Great Medievalists of the Twentieth Century, Newrk/oWilliam Morrow, 1991). Cabe ressaltar a
imorredoura contribuicdo de Marc Bloch, ao situéualismo no ciclo posterior & reconstituicadsaaro
Império por Oto |, acarretando verdadeira revirevoh periodizacdo dessa época histérica e siogiifio-

a enormemente.
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Circunstancias como o capitalismo japonés ou o nmem® dos chamados “Tigres
Asiaticos” terdo que merecer andlises especificas) énfase na valoracdo que tera
permitido a excecad.

E perfeitamente possivel inventariar-se as tradico#turais, caracteriza-las em
sua plenitude, rastrear a sua formacao e surgim@ida assim, aparece-nos como um
mistério insondavel a afirmagdo de uma nova tradicéltural. Num corpo vivo e
palpitante, como a cultura, pode-se imaginar aaghiride novos eventos que tém curso. De
fato, entretanto, poucos conseguem firmar-se,ésiacorporar-se a tradicdo existente ou
erigir uma nova.

O caso da Rdussia é o exemplo mais chocante deshndesn Teoricamente, o
totalitarismo somente poderia ser extirpado gracasna intervencdo externa. Ninguém
previu a morte do socialismo. Na verdade, comocodirecentemente um articulista, a
expectativa geral era a de que, eventualmente,spadeer morto, mas nunca fenecer
naturalmente (denorte morrida como diz a nossa literatura de cordel). Ndo oista
acabou de modo relativamente pacifico. Naturalménteutra historia saber-se se as
velhissimas tradi¢cdes culturais patrimonialistagatéo suplantar-se a ponto de permitir o
florescimento da democracia e do capitalismo.

Talvez o surgimento de uma nova tradicdo cultugiafdo tudo esta
estruturado e consolidado, como € o caso da nadta&raj esteja de alguma forma
relacionado a uma espécie de dialética entre oHggel chamou despirito do povce
espirito do tempoO espirito do povo seria definido pelas tradig@dturais existentes e
preservadas. O espirito do tempo consistiia nargéneia a primeiro plano de
determinada tradicdo cultural presente a esse oeleagovo. O espirito de nosso tempo,
pode-se certamente afirmar, é definido pelo litmrad. A Inglaterra, através de Mme.
Tatcher, algcou essa bandeira, e a derrota do soe@jpassou a ocorrer, na Europa, como
um rastilho de polvora. De todos os modos, ndaxphcacéo para o fato de que tradi¢cdes
culturais arraigadas se tenham aberto a circunataguae as contrariam frontalmente.

A vitoria de uma nova tradicdo cultural correspordema impossibilidade
tedrica. Acredito que essa aceitacdo do misténwesenta, numa certa medida, uma
reconciliacdo com o espirito auténtico da cultuegg, a que tanto devemos. Até onde
podemos reconstitui-lo, parece evidente que emseiua racionalidade estava nao sé
associada ao misticismo como nao se distinguiaatioginio matematico e a especulacao
filosofica. O entendimento do “cientifico” como algle desencarnado e com certas
potencialidades imperialistas talvez se explique feo de que o tenhamos recebido do
Museu de Alexandria, onde se constituia numa esgiecespecializacdo. A religido grega,
que coexistia com as outras manifestacdes da auihdio deixava de ser uma presenca
constante do misterioso e do desconhecido. A hEpbta “fé racional” também deriva
dessa fragmentacdo a que foi submetido, em no#saaciaquilo que na Grécia, muito
provavelmente, constituia uma totalidade.

4 Essa é justamente a linha de pesquisa desenvqieidanstitute for the Study of Economic Cultuda
Universidade de Boston, dirigido por Peter L. Bergee ja produziu significativa bibliografia, curmmo
referir The Culture of Entrepreneursh{i991), ed. por Brigitte Bevoifonques of Fire: The Explosion of
Protestantism in Latin Américél990), de David MartinThe Spirit of Chinese Capitalis(i990), de S.G.
Redding; eThe Capitalist Spirit; Towards a Religious Ethic \&Wealth Creation(1990), ed. por Peter L.
Berger.
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Nota bibliografica sobre a mudanca social

Deve ser atribuido a Frederick J. Teggart (1878198 mérito de ter situado o
debate da mudanca social em termos renovadores ardprovado valor heuristico.
Irlandés de nascimento, sua familia fazia parterdegrupo de emigrantes que chegou aos
Estados Unidos em 1888. concluiu a formacdo académin Stanford (1984) e foi
trabalhar como bibliotecario noampusde Berkeley, da Universidade da California,
terminando por criar ali o Departamento de Ingidas Sociais, onde formou notavel
grupo de pesquisadores e de cuja personalidade rtRdbsbet proporcionou-nos
comovente depoimentdiie Making of Modern Societ§$986). PublicouProlegomena to
History (1916); Processes of Historyl918) eTheory of History(1925), os dois ultimos
reunidos num so livro pelo préprio autor, em 1%licessivamente reeditadthgory and
Processes of Historypreface by Kenneth Bock, University of Califorileess, 1977).

Teggart observou que as teorias relacionadas abss chistéricos — que
culminaram com Comte e Marx, passando pelas hig®taslenaristas do tipo que foi
formulada por Joaquim de Fiori — dissociaram-seiratmente do proprio processo
histérico, atingindo graus crescentes de arbitlade. O cerne daquelas teorias consiste na
hipétese de que o préprio ciclo encerraria os aiosedeterminantes do seu esgotamento
e substituicdo. Caberia a seu discipulo Robert dfffstagrupa-las sob uma Unica
determinacéo (teorias do desenvolvimento enddgétssas teorias chegaram a dominar
amplamente a sociologia contemporanea, abrangeadto to marxista como o0s
funcionalistas. Seu traco essencial consiste erarisam aspecto da vida social (a
economia; a politica, as organizagbes etc.), atrlmilhes imanéncia, continuidade,
uniformidade e acumulacdo genética. A isto objetsb@&t: “O que existe como fato
empirico concreto é simplesmente o comportament sdwes humanos com as suas
diversas atividades procriativas, a procura deedgque saude, aspirando ao status e a
ordem. Segundo, este comportamento ndo se da ra iteemporal dos sistemas
universais, mas em lugares e areas concretosraedubesfi.

S&0 o0s seguintes os argumentos mobilizados poreNmintra a teoria do
desenvolvimento endégeno: 1°) o que caracterizaomportamento humano é a
permanéncia, a fixidez e a inércia; todo comportdambumano tende a ser no seu género,
até que condigBes peculiares gerem a mudancag 29rarario do que supde a sociologia
contemporanea, a fonte da mudanca raramente velend® da unidade ou entidade; 3°) a
mudanca social ndo manifesta continuidade genétata:se de uma ficcao através da qual
se impde uma espécie de ordem intelectual sobrassagdo, que ndo autoriza nenhuma
previsdo cientifica causal; 4°) ndo existe processanudanca autbnomo inerente aos
sistemas sociais; se tal se desse, culturas isoleeelariam claras manifestacdes de
mudancas significativas, o0 que ndo ocorre; e, 85todo da mudanca social é inseparavel
dos eventos historicos.

hY

A critica de Teggart-Nisbet a sociologia contempeega foi avaliada por
Raymond Boudon na obraa place du désordreCritique dés théories du changement
social (Paris: Presses Universitaires de Frand&l)1Boudon participa das preocupacoes
de Nisbet quanto ao uso da sociologia para fingahente politicos, mas entende que o

% A obra béasica em que estuda o tema correspoteial Change and Histor§Oxford University Press,
1969). No livroThe Making of Modern Sociefilew York University Press, 1986) inseriu um loregesaio
sobre o assunto (“A teoria de desenvolvimento eaddguma critica”, p. 33-39) que estamos seguindo
nesta oportunidade.
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desinteresse pelo encontro das relacbes mensunarggigdica a busca do verdadeiro
conhecimento da sociedade.

Escreve Boudon: “O programa subjacente as teoeasutianca social aparece,
numa larga medida, em consonancia com o diagnodéaddisbet, como um fracasso. A
busca do primum mobile, sempre recomecada, permasem resultado. As leis da
mudanca social, quer se trate de leis absolutasmdicionais, constitui um conjunto mais
ou menos vazio. As regularidades estruturais ex@eriam numerosas excecdes. E
entretanto necessario ir tdo longe como o faz Nisbao sugerir que este programa,
comum a maior parte das ciéncia sociais, esta candd® Que as teorias dos politicologos
ou dos economistas estejam condenadas a ser detmepelos fatos ou entdo a néo
distinguir-se da histéria? Creio que esta concls@&xcessiva e creio que o problema é
muito mais de precisar o estatuto l6gico do progfaim. 191).

O estatuto considerado Boudon o formula inspiraselem Popper. A atividade
cientifica ndo tem por finalidade explicar o reahs responder a questdes determinadas.
As respostas podem ter a sua validade controlatads portanto, passiveis de chamar-se
cientificag; sugerir solugcbes incertas mas que sdo Uteisaasipleis (conjecturais) ou
abranger questbes que extrapolam o ambito da aiéiamadas por Popper de
“metafisicas”). Em muitos casos, a sociologia cod&ua possibilidade (conjectura) com a
lei.

Boudon da um exemplo que explicita plenamente tidkeda sua proposi¢ao.
A tese de Weber quanto ao papel do calvinismo ngireento do capitalismo, sendo de
natureza conjectural, tem um poder notavel de tsusaicompreensdo daquele processo,
mas pode assumir uma forma que a torna control@akg precisamente a formulacédo que
Ihe deu Trevor Roper no liviDa Reforma as Luzed972). Explica deste modo o seu
ponto de vista:

“Sem duvida os empresarios do século XVII sdo comiféncia calvinistas

mesmo 0s que gravitam nas cortes de principesatwisrda Dinamarca e Suécia. E
verdade também que o banco de Hamburgo foi criadagdvinistas holandeses. Mas os
empresarios calvinistas tém ainda um outro tracmuoon: praticamente todos séo
emigrantes. Nenhum dos empresarios ativos de Gegeatie ordem suica. Com frequéncia
vém de provincias flamengas sob tutela espanhaaprfipria Holanda, a prosperidade
esta associada a empresarios flamengos. De igufd,teenbém o mundo dos negocios de
Hamburgo é dominado por holandeses de origem flgmeQuanto aos empresarios
catdlicos de Colonha ou da Holanda, vém geralnaa#&nvers ou de Liege.

“Assim, 0os empresérios do século XVI sdo frequeptdm calvinistas — vém
quase sempre da Flandre calvinista — mas tém emromfato de que sado emigrantes,
oriundos na maioria dos casos dos grandes centlastiiais e comerciais do século XV:
Augsburg, Anvers, Liége, Come, Luques, Lisboa gé#imo caso sdo sempre judeus e
ndo calvinistas). E ainda dificil, segundo TrevopRr, sustentar, como faz Weber, a idéia
de que haveria uma diferenca essencial entre oeesérs do século XV e os do século
XVI, e de opor os ‘aventureiros’ do século XV aempresarios’ de século XVI ou XVII”
(p. 158-159).

Trevor Roper descobriu que o erasmismo funcionouocoma espécie de ante-
sala do calvinismo, na medida em que afirma igigadidade da condicao laica em relagéo
ao clero; insiste sobre o carater interior da 8u®riza 0 homem de acéo a dedicar-se a
seus negocios sem ignorar a piedade. PressionadasContra-Reforma, homens de
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negocios milaneses emigraram para pequenos cepimds poderiam livrar-se da
perseguicao inquisitorial e ali acabaram integrareisa verdadeira “internacional
calvinista”. Os que recusaram a emigracdo encamanhas filhos para a carreira das
armas, mantendo o status familiar, mas enfraguecesdegoécios. Em Anvers e Mildo o
capitalismo fenece enquanto ira florescer em Ardatar Conclui Boudon: “Acrescida das
corregcBes de Trevor Roper, a célebre tese webdnamase mais plausivel”.

O que a filosofia culturalista da historia retateaanalise de Boudon consistiria
em dizer que o progresso da quantificagdo no amibe® ciéncias sociais ndo €
incompativel com a sobrevivéncia da meditacédo dfioa acerca de totalidades como o
homem, o espirito ou a historia. Mais que istorG@pa presenca do valor na acdo humana
pode ser mensurada e isto ndo significa nenhunesiaerAinda recentemente, o prof.
Richard Lynn, da Universidade de Ulster, na IrladdaNorte, conduziu uma pesquisa em
43 paises com o0 propoésito de averiguar correlacatematica entre desenvolvimento
econdmico e valoracao do trabalho, do dinheiro¢rifgtividade etc., concluindo que ali
onde teve lugar predomina a valorizacdo da compdttie e, subsidiariamente, do
dinheiro?® No que se refere ao passado, a sistematica imisagéta das tradicdes culturais
facilitaria enormemente a compreensdo da possbdidde mudanca, bem como o
reconhecimento de obstaculos a questbes como aogpaoppor Lynn, isto &,
desenvolvimento econémico. No comeco deste posayeer generalizada a crenca de que
resultaria inevitavelmente de uma acdo deliberadaduzida a nivel internacional, por
entidades como o Banco Mundial. Essa crenca produzonhecida obra de Rostovhé
Stages of Economic GrowtiCambridge, 1960) onde se afirma que o desenvehton
econdmico da-se em quatro etapas: partindo dadsm®etradicional (1%); tornando-se
transnacional, isto é, associando-a aos pélos d@dan{2?); promovendo-se o impulso
inicial (take-off) (3%), e, finalmente, atinginde-& 42 e Ultima etapa, a maturidade. O
esfor¢o dispendido no ultimo meio século implodimpletamente esse tipo de populagéo.
Agora as atencdes estédo voltadas para aquilo queredoi a tese central do culturalismo:
a sociedade repousa numa valoracao basica queod@&ospr removida, de muito dificil
mudanca e cuja eventual transformacdo consistdngaree num grande mistério, sem
embargo de que ndo possamos renunciar a compriEend@ediante conjecturas, mas
sobretudo fugindo das simplificac6es endbgenas.

% The Secret of the Miracle Econondifferent national attitudes to competitivenessl anoney. London:
Social Affairs Unit, 1991.
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