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“Em sua radicalidade, o problema da filosofia naale o problema da filosofia.
Universal no seu anseio e destino, como buscal@wanvergente da verdade, sempre
e a cada momento recomecada e posta em causegao cuja resposta ndo esgota
nem capta de uma vez por todas o perene sentidgistente e suas razoes, a filosofia,
enguanto tal, isto €, enquanto pensar no homemtoh@m, participa da sua propria
condicdo de ser situado no mundo, numa patria, fingaa, numa cultura, num culto.
Individual e nacional no seu ponto de partida esem raiz, maltiplo na aventurosa
variedade dos caminhos especulativos que se |hemabo filosofar € também e
simultaneamente, universal no sentido ultimo da isdagacao e finalidade. Deste
modo, contrapor abusivamente ao carater nacionfdbdafia a sua universalidade seria
0 mesmo que negar a ave o voar s6 por ter peraafglim imagem de um pensador

contemporaneo”.

Anténio Braz Teixeira
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APRESENTACAO DA 32 EDICAO

Esta terceira edicdo mantém a estrutura adotadeguenda.

Acha-se inalterada a Ill PARTE - DISCUSSAO DA POSISIDADE DA
FILOSOFIA LUSO-BRASILEIRA, em que pese explicitedewvergéncia em relacéo ao
entendimento dessa questdo, expressa por Antomip Bezixeira no prefacio que se
disp0s a fazer para aquela segunda edi¢éo, igusdmeproduzido. Aprendi com o prof.
Miguel Reale que, em matéria de filosofia, seu leslgimento depende do abandono
do espirito polémico em prol do dialogo. No priroeaso, ha que sair vencedor um dos
disputantes. No segundo, é a propria filosofia sgideneficia do aprofundamento da
consciéncia do problema teérico em causa.

A minha hipétese é que a filosofia luso-brasilelewveria consistir numa sintese
das duas vertentes que a integrariam. Os estudo®fgtivamos comprovam que ha
muita coisa em comum. Mas também discrepanciasn®anto que sugiro, a partir do
problema configurado no contexto brasileiro, conematica portuguesa do mesmo
periodo - podendo o confronto dar-se também erdrecarentes estruturadas em
idénticos ciclos - proporcionaria entendimento wnigufo proprio. Fica a questao perante
a nova geracao de estudiosos, se entender queemareer considerada. Esse partido
explica que haja preservado os dois textos.

Na PARTE Il - CARACTERIZACAO DE FILOSOFIAS NACIONA
SELECIONADAS, acrescentei uma breve nota acercandaminhamento da filosofia
norte-americana no ultimo decénio, que me paredediesurpreendente. Nessa mesma
parte, no que se refere a filosofia portuguesaecopbranea, inclui um breve ensaio que
dediquei ao “projeto filosofico de Antonio Braz Xeira”, e um acréscimo a nota sobre

Eduardo Soveral, entre outras coisas para regssau falecimento em 2003.

Brasilia, agosto de 2007.

A. P.



PREFACIO DA 22 EDICAO

Dando seqiéncia a edicdo dos anunciaBstidos Complementareda sua
Historia das ldéias Filosoficas no Brasda agora a estampa Antonio Paim o referente
a Filosofias Nacionaissegundo no plano previsto e na ordem da divutgaclica,
havendo-me a sua generosa amizade escolhido pefecipr 0 presente volume, em
que algumas das minhas posicoes sobre os temastratpolos sao referidas e
consideradas, ora num sentido de convergente atfrotia ora numa perspectiva de
oposicao critica, como vem acontecendo, ha quasealécadas, no convivio intelectual
que vimos mantendo em torno das questdes teéricsstaslas pelo pensamento
portugués e brasileiro e da interpretacdo de algudss suas mais significativas
personalidades e correntes especulativas ou, negsntemente, da problematica
relativa ao conceito e existéncia de uma filoshit®m-brasileira.

E, precisamente, do problema das filosofias na@omalo problema da filosofia
luso-brasileira que este volume se ocupa, naterals por isso, que a eles dedique as
breves paginas deste despretensioso prefacio, gigendo visam do que contribuir para
o esclarecimento e o debate sereno de duas irdeffeg especulativas que muito
particularmente interessam a portugueses e brasilei

Quanto ao primeiro destes problemas, grande éreidéncia entre 0S Nnossos
pontos de vista filoséficos se, num plano mais Igeratre a teorizacdo que, em
Portugal, dele fizeram Alvaro Ribeiro, José MarinAoténio Quadros, Jodo Ferreira,
Francisco da Gama Caeiro ou Eduardo Soveral eaquel no Brasil, foi empreendida
por Miguel Reale e Antonio Paim e se encontra dostamciada na primeira parte do
presente volume.

N&o obstante, algumas notas se me afigura deviar adjui, sinteticamente, ao
esclarecedor e refletido ensaio do grande historidds idéias filoséficas brasileiras.

Segundo penso, a questédo tedrica das filosofiasnas s6 alcanca pleno e cabal
sentido admitindo o necessario e insuperavel casititgado de todo o filosofar. Na
verdade, enquanto atividade humana, a filosofi@oéo o préprio homem, ser do
tempo, radicada e dinamica, interrogacao permargeptetir de uma situacao concreta,
de uma “circunstancia” definida, esta indissoluvaiite ligada a uma lingua, a uma
tradicdo, € um movimento espiritual num espaco-tempe ndo é homogéneo, mas
multiplo e diverso, como o ser individual e singul@ cada filésofo. Dai que, sendo

embora uma na busca da verdade, a filosofia sefprale diversa na variedade dos



seus caminhos, pois, se nao imutaveis e permanan@sgmas com que se defronta, é
sempre outro 0 movimento do pensamento que pensdeoga, pensando-se e
interrogando-se também a si.

Por outro lado, se a filosofia € atividade ou pssoeda razdo que se interroga a
partir de uma intuicdo ou visdo a que se refereqaeasempre regressa, esta também
condicionada pela lingua em que o fildsofo pendagye ndo ha pensamento sem
palavras nem linguagem, ainda que n&o se pret@madanicar pela fala ou pela escrita.

Assim, se 0 pensamento filoséfico auténtico € sempiversal, porque demanda
0 uno essencial do ser e da verdade, nas suassf@mas suas expressoes é também
sempre individual e nacional, dado o carater radicie todo o pensar e agir humanos,
sendo, nas palavras de José Marinho, “desenvoltimEnuma visédo auténtica do ser e
da verdade numa situacdo concreta do homem e dampeéo homem no espaco e no
tempo”.

Estreitamente conexa com esta questao se enconérauira, que tem sido fonte
de equivocos e dificuldades na compreensédo dogmmabtas filosofias nacionais e do
proprio conceito de filosofia: € a que se refers asodos por que se exprime
literariamente a filosofia, aos géneros literaeos que se encarna ou através dos quais
se expressa ou comunica o pensamento filoséfics @orelativamente comum a
convicgdo de que a filosofia constitui um géneterdirio - ao lado do poema lirico,
dramético ou épico, do conto, da novela ou do ramanou de que tem uma forma
propria e unica de exprimir o discurso da raza@ando os filésofos adotam a forma
escrita para comunicar 0 seu pensamento. Trafges&m, de uma convicgdo ou de um
preconceito que a simples analise da historialdsofia ocidental revelara infundado,
ao mostrar que o pensamento filosofico tanto seetggnessado através gqoemaou da
forma poética (p.e., Parménides, Lucrécio, Nietzsdleixeira de Pascoaes, Fernando
Pessoa) comdialogo (p.e., Platdo, Cicero, Ledo Hebreu, Hobbes, Beykdleibniz,
Vicente Ferreira da Silva) daforismo (p.e. Heraclito, Pascal, José Marinho, Djacir
Menezes), como daaximaou dareflexdo(p.e., Epicteto, Marco Aurélio, Matias Aires)
ou daautobiografia (p.e., Santo Agostinho, Descartes), elwsaio (p.e., D. Duarte,
Bacon, Locke, Maine de Biran, Anténio Sérgio) outiddado (p.e., Aristoteles, David
Hume, Wittgenstein), daomentario (p.e., Averrois, S. Tomas de Aquino, Pedro
Hispano, Ockam) ou daistema (p.e., Hegel, Comte, Cunha Seixas, Leonardo

Coimbra).



A explicacdo para esta multiplicidade de formasxieressao literaria das idéias
filosoficas tem de procurar-se, ndo numa qualquesdacidade da filosofia para criar
uma forma prépria para se exprimir ou para constiton género literario, mas sim na
diversidade de modos de ser dos varios filosofas, edtiios de pensar, das
caracteristicas do pensamento que se pretendem@xmu comunicar e dos dotes
literarios dos pensadores, dos destinatarios avigaan ou das razdes que ditam o
recurso a expressao escrita que, muitas vezeseé maais do que o sucedaneo ou o
substituto literario da mais veraz relagcdo mesisehoulo ou do carater tacito ou secreto
do mais profundo pensamento.

E aqui que parece dever procurar-se a explicacé® @agredominio de certas
formas de expresséo filosofica em determinadosepatsomo acontece, p.e., com 0
freqiente recurso aocensaio na filosofia inglesa, atribuivel ao se pendor
predominantemente empirista, com a presenca denmstna filosofia alema,
particularmente propensa as grandes visdes tottdzalo ser e do mundo, ou com 0
relevo que a expressao poética assume na filggoftaguesa, em que tende a afirmar-
se uma forma de razdo aberta as dimensbes gnostisadicas do sentimento, da
intuicdo, da imaginacao e da crenca.

Outra importante questéo relacionada com o probliasdilosofias nacionais é a
referente ao sentido a atribuir a nocéo de tradiddsofica a qual, do meu ponto de
vista, se refere a continuidade que, numa perspettistorica ou temporal, pode
descobrir-se nos pensadores de uma determinadanabdade, pais ou cultura, quer
numa linha de prolongamento e desenvolvimento aieetamplificante de teses e
caminhos abertos por filésofos anteriores, ou pangiementar a dialética oposicéo ao
pensar do mestre, quer ainda e, sobretudo, no naera@u aflorar, por vezes com
intervalos de séculos, de atitudes especulativize snhafins, para néo falar ja no fundo
significado que podem ter tanto a reiterada prat@aépor determinados fildsofos ou
teses filosoficas como desinteressante, igualmmeitierado, por fildsofos ou correntes
de grande aceitacdo noutros paises ou noutrasfidesnacionais. De tudo isto nos
fornece abundantes e esclarecedores exemplossafifigortuguesa. Recordem-se as
profundas afinidades e coincidéncias entre o cm&mo de Santo Antdnio e do de
Leonardo Coimbra, a longa presenca de Aristotaledeoleibniz ou o reduzido eco em
que Portugal encontraram Descartes ou Kant, o fasgaritualista que caracteriza a
mais significativa reflexdo filosofica portuguesa @ atencdo reflexiva que aos

pensadores lusos, desde o rei D. Duarte tem mere@dntimento da saudade.



Referido ao pensamento portugués, o conceito dicdi@a filoséfica exige um
esclarecimento, j& que, ao falar de tradicdo ffloagportuguesa convém ter presente
gue nela se conjugam ou estdo presentes duas tiehpsnsamento, divergentes e até
opostas, em certos pensadores, ou quase fundiddsosijoem superadora sintese
harménica e dinamica. Destas duas essenciais damentares linhas de pensamento,
a primeira, que pode fazer-se remontar a Priscliarteve em José Marinho o seu
altimo grande representante, corresponde a umdsentais obsessivo do eterno e a
uma vocacao dominantemente ontoteoldgica, enguasiegunda, em cuja origem se
encontram Paulo Osério e os comentadores arab&sstiételes e que, no Nosso tempo,
encontrou a sua maxima expressdo em Alvaro Ribno,subjacente uma orientagéo
primacialmente fundada no tempo e no devir e deadeimais marcadamente
antropoldgica e pragmatica.

Este modo de entender o conceito de filosofiasonats e de compreender a
tradicdo filosdéfica portuguesa afastam-me da tagéia e da hermenéutica de Antdnio
Paim em alguns aspectos relevantes. Assim, nae sdigura adequado afirmar, como
o faz o pensador brasileiro, que “as filosofiasiorzs (...) surgem com a filosofia
moderna”, acompanhando de perto o seu processord®dao “a emergéncia das
nacoes e a quebra da unidade linguistica da EurQuari efeito, cumpre ndo confundir
o aparecimento do Estado - que, note-se, em Paraggareu no séc. Xll, diversamente
do que aconteceu com a generalidade dos paisesrdpaEocidental, em que € muito
mais tardio - com a emergéncia das nacfes, queeaeie aquele, nalguns casos, de
varios séculos. Por outro lado, a génese da figafrtuguesa é claramente medieval,
como o ilustram, de modo exemplar, figuras comot&&ntdnio, Pedro Hispano,
Alvaro Pais, o rei D. Duarte, o infante D. PedroooanénimaLivro da Corte Imperial
para nao falar ja em Paulo Osério ou em S. Martadgh®ume, pensadores que, embora
anteriores ao aparecimento de Portugal como Estadependente, marcaram
profundamente alguns rumos posteriores da reflpg@fioguesa.

De igual modo, o conceito de tradicéo filosoficatpguesa acima proposto nao se
compagina com o entendimento de Antbnio Paim de€'gdiésofia portuguesa forma-
se em torno da conceituacao da divindade, da @@eus” e “a filosofia brasileira da
preferéncia a questdo do homem”. No que a filogefiduguesa diz respeito, aguela
assercao apenas sera correta se tivermos excl@git@mm conta o ciclo especulativo
que se inicia com Silvestre Pinheiro Ferreira e aé#aos nossos dias, pois, reportada a

periodos anteriores, revelar-se-a claramente inedieq



Cumpre ter também em conta que, no ciclo da filaspdrtuguesa que cobre o
altimo século e meio, se o problema de Deus é twaem torno do qual se desenvolve
a especulagéo, aquele aparece associado a oudstda@piessenciais, como o problema
ou mistério do mal, o conceito de razéo, as rekaedére razao e fé, filosofia e religido
e filosofia e ciéncia. Assim, ao mesmo tempo queplano teodicéico, a filosofia
portuguesa deste periodo percorre um longo camasipeculativo que, partindo do
teismo cristdo e passando, sucessivamente, pestmnaleipelo pantiteismo e pelo
panteismo, culmina num ateismo ético, procede,damh dissolucdo de um conceito
ainda iluminista de uma razéo clara e segura dgusirecusa todo o negativo e todo o
irracional, seja mal seja erro (Amorim Viana), pgim através da interrogacdo sobre os
limites da propria razdo e sobre o seu saber dangero), e, depois, pela admissao
progressiva do irracional cognitivo (Sampaio Bryrm) por fim, pela sua abertura e
outras formas gndsicas, como a intuicdo, 0 sentomesm imaginacdo ou a crenca
(Leonardo Coimbra, Alvaro Ribeiro, José Marinho Mo Botelho)-

Por outro lado, importa notar que, a partir do ilnido nosso século, a
problematica antropologica assume um relevo muitenwado, passando a
compartilhar o centro das atencOes especulativagpdnsadores portugueses com as
preocupacles referentes a idéia de Deus, as relagie filosofia e religido e ao
conceito de razdo. Com efeito, no pensamento po#Bigontemporaneo estabelece-se
ou esta presente uma estreita relacdo ou articukagiie a antropologia filosoéfica e a
teodicéia que, do mesmo passo que explica a fregiielacdo daquela com uma visédo
escatoldgica da Histdria e a sua conexao essamwiala ética e a filosofia da religido,
permite compreender as razdes por que a filosafiduguesa contemporanea tem
centrado a sua indagacao antropoldgica nos probldmarigem, liberdade e destino do
homem, do mal, da morte e da imortalidade, nastgeeselativas a formacao e
educacdo humanas e numa teoria dos sentimentos,n@oese detém na sua
fenomenologia ou na sua dimensdo psicolégica ouammmte afetiva. Nisto se
diferencia e individualiza da antropologia filosafi desenvolvida a partir do

neokantismo, da fenomenologia e do existencialisiue, a estas questdes tende, em

! Cfr. os estudos “A idéia de Deus na filosofia Hsasileira, de Silvestre Pinheiro Ferreira a Ledoa
Coimbra” e “O mal na filosofia portuguesa dos s&dX e XX”, no nosso livroDeus, 0 mal e a saudade
Lisboa, 1993, p.15-78. O segundo destes estudosrt@riormente publicado na revista brasileira

Reflexagn®. 45, Campinas, 1989.



geral, a preferir as relativas ao lugar do homemuoado, a especificidade e autonomia
do espirito, ao conceito de cultura como mundo nwdo homem como ser espiritual,
criador ou realizador de valores, a estrutura dia \iumana, a determinacdo do
elemento que individualiza ou singulariza 0 homentreeos restantes seres animados
ou a fenomenologia de alguns sentimentos dotadomaler sentido ou espessura
ontolégica?

Advirta-se que esta fidelidade da filosofia poregm a uma problematica
teodicéia, que condiciona e determina, em boa ,paxtératamento das questbes
antropoldgicas, longe de poder considerar-se sleahnacronismo ou de atraso do
pensamento portugués, comparativamente a algurus®fias nacionais da Europa
central, deve antes advertir-nos de que a verdadéérfilha do tempo, que tenha de
seguir, necessariamente, um caminho ou um prodessr uniforme e idéntico de
demanda ou revelacdo em todos 0os povos e cultDoeso ja atras notamos, o carater
universal da filosofia ndo significa nem postula, mhodo algum, uma unidade ou
unicidade de vias a seguir na sempre recomecadza e verdade, a qual, pelo
contrario, segue multiplos e interminaveis caminhos

Também a afirmacao, repetidas vezes feita por AmtBaim, de que a questéo
nuclear da filosofia brasileira é o problema antidgico se me antolha excessiva,
porguanto, na minha leitura ou na minha interpéeiacse ela é a primeira ou
fundamental preocupacdo que move o filosofar degores como Tobias Barreto ou
Miguel Reale, jA& se me afigura que, no pensamemtoalguns dos outros mais
significativos e originais filosofos brasileiros,oso Domingos Gongalves de
Magalhdes, Farias Brito ou o segundo Vicente Herrda Silva, a interrogacao
filosofica essencial € de natureza teodiceica @orta-se ao sagrado originario. Dai
que, como procurei mostrar em alguns dos meusltiedase me afigure haver muito

mais pontos de convergéncia entre a filosofia poga do séc. XIX e a filosofia

2 Cfr. 0 nosso estudo “O homem no pensamento pdugantemporaneo”, na revistaflexao n°. 58,

Campinas, 1994.

® Em especial no livr@® pensamento filoséfico de Gongalves de MagalhZsboa, 1994 e nos ensaios
“A idéia de Deus na filosofia luso-brasileira, di&v&stre Pinheiro Ferreira a Leonardo Coimbra”, em
Deus, o0 mal e a saudadéFarias Brito”, naRevista Brasileira de Filosofjan®. 175, 1994 e
“Convergéncias e afinidades entre o pensamentdactdod de Sampaio Bruno e o de Farias Brito”, nos

AnaisColéquio Antero de Quental, Aracaju, 1995.
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brasileira do mesmo periodo do que Antbnio Paim defendido, caracterizando-se
ambas por, nas suas figuras de maior altura egieeyl serem, acima de tudo ou
visarem primacialmente a uma filosofia ou uma afi@l do Espirito, ainda quanto esta
nos surja limitada a uma dimensao imanente, comiitesdo homem que cria, revela
ou assume os valores no processo historico daaultu

Uma ultima observacdo se me afigura dever aindar,fapara melhor
esclarecimento da minha posi¢cdo hermenéutica ng§oat®o ao pensamento portugués
como ao entendimento do conceito e ambito da fil@saso-brasileira.

De ha muito venho pensando que a tarefa primodéigjualquer hermenéutica de
um filésofo deve consistir, ndo na busca das inflig&s que porventura haja sofrido ou
das semelhangas ou aproximacdes entre o pensampentele expresso e a obra
especulativa de outros filésofos (em geral estiapgle mas sim em procurar
determinar o que ele efetivamente pensou e porguemsou, a coeréncia, a unidade e o
intrinseco sistematismo do seu pensamento (por aispsrsiva que se apresente a sua
versao escrita), o que singulariza e define a stuala reflexiva e por que fundo motivo
de identificacdo escolheu essas dentre a multiplit® de influéncias possiveis, ja que,
no plano espiritual, os encontros, convergénciasfoudades a que, impropriamente,
chamam influéncias mais ndo sdo do que a revelagiaspirito, de algo que ja
anteriormente nele habita.

Daqui a necessidade de encontrar, ou criar, agya@#@s proprias e mais
adequadas para interpretar cada filosofia naciemalda filésofo e ndo de procurar, em
cada um deles, os ecos ou as influéncias ou oesemantes locais das grandes
correntes internacionais, tantas vezes pretensan@nbradas em universais (p.e.,
ecletismo, neokantismo, fenomenologia, existersiad, neo-idealismo, neotomismo),
mas que mais nao sdo, afinal, do que formas ouess@es de uma determinada
filosofia nacional ou da voga de determinado fifésestrangeiro. Nota-se, alias, que,
guando aplicado a filosofia portuguesa ou brasilda contemporaneidade, este ultimo
critério interpretativo acaba por limitar qualqadesstas filosofias a pouco mais do que a
epigonos, divulgadores ou expositores de corremes sistemas estrangeiros,
desatendendo, inevitavelmente, o que ha de pr@psimgular nos mais inovadores e
originais pensadores em lingua portuguesa, comoatemtecido, por vezes, N0 NOSSO

tempo, com especulativos da envergadura de SarBpaiw, Farias Brito, Leonardo

* Cfr. a nossa “Lembranca de Matias Aires” Revista Brasileira de Filosofja®°. 56, 1964.
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Coimbra, Vicente Ferreira da Silva ou José Marirdujp mais sério pensamento, nao
deixando de ter em conta toda a tradi¢éo filosdcitrior, seguiu rumos proprios, nao
sendo integravel, por isso, em nenhuma correnteirdone, antes abrindo novos
horizontes ao filosofar, em aventurosa, arriscadsgonsavel aventura espiritual.

Lisboa, 13 de julho de 1997.

Antonio Braz Teixeira
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PARTE |
A Questao Tedrica
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INTRODUCAO*

As filosofias nacionais sédo certamente uma verdageestionavel: é possivel
reunir elementos comprobatérios de que conseguiram, determinados paises,
estabelecer um clima de desinteresse pelas crialg@esutras nacdes, mesmo em se
tratando de autores exponenciais. No ensaio quevescpara &listéria da Filosofia
sob a dire¢cdo de Francois Chatelet - incluido ricovo Alexis Philonenko chama a
atencdo para o fato de que na Franca nao se tnadezhuma das obras de Hermann
Cohen (1842/1918) e Paul Natorp (1854/1924), n&taoke terem sido as figuras mais
expressivas do neokantismo, corrente dominante lamakha desde os fins do séc.
XIX a época da | Guerra Mundial. Os franceses s@amecentemente traduziram
alguns dos textos de Ernst Cassirer (1874/1954xig&IPhilonenko conclui ter sido
solenemente ignorado no seu pais 0 neokantismgaidaede Marburgo. Alias, Henri
Lefebvre j& havia anteriormente advertido quantoiréunstancia de a universidade
francesa nao tomar conhecimento da existéncia delHeem que pese a influéncia
inconteste do hegelianismo desde Cousin -, tertly sbntemporaneamente, um autor
dela distanciado - Alexandre Kojeve (1902/1968)e éprmou o grupo de estudiosos
do pensamento daquele autor, entre os quais viersobressair Jean Hyppolite (1907-
1968), tradutor e comentador das principais obeab)aurice Merleau-Ponty (1908-
1961), que assumiu deliberadamente a herancacadsgiada por Hegel. Os elementos
comprobatoérios dessa situacao continuam dispensas &ram ordenados.

No Brasil, evoluiu-se muito no debate do tema, emesis-guerra, dispondo-se de
uma hipétese formulada por Miguel Reale e deseralyor muitos de seus discipulos.
Consiste esta em afirmar que a estrutura basifitodafia constitui-se de perspectivas,
sistemas e problemas, distinguindo-se as filosafiasionais umas das outras pela
preferéncia dada a esse ou aquele problema.

As perspectivas sdo conceituadas como equivalenslp@ntos de vista ultimos,
sendo seus instauradores Platdo e Kant, no sedddque as elaboraram em sua
inteireza, embora tivessem predecessores. Seriamanp, a fundamentacdo da
hipotese, no primeiro caso, de uma permanéncisesiuaria atras do que aparece e,

no segundo, do ponto de vista oposto, ou sejaa@asibilidade as coisas como seriam

1 O presente texto foi publicado precedentementeoceerbete da enciclopédizogos editada pela
Editorial Verbo, de Lisboa.
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em si mesmas. Circunscritas a tais marcos, asqmnss Sao inelutaveis, perenes e
irrefutaveis, consistindo precisamente no sustefdata universalidade da filosofia. Os

sistemas caracterizam-se pela transitoriedade. gizacdes, as circunstancias

historicas, marcam-nos em definitivo. Mais das seps que supdem contribuir para
manté-los vivos, em ciclos culturais diversos dé&giem que surgiram, simplesmente
dispensam-se do esforco de distinguir o que éctighic sistema daquilo que de direito
pertence a perspectiva. A forca desta induz a stfase que a filosofia foi capaz, em
qualquer época, de constituir um sistema pererssjlgtidade de fato inexistente.

Em contrapartida sdo os problemas que animam sofibem todos os tempos.
Rodolfo Mondolfo (1877/1976) ensinou que, tomane@sr base os “problemas que
coloca, ainda que subordinado sempre ao tempo a@egawcao e desenvolvimento
progressivo, o pensamento filosofico mostra-se coma realizacdo gradual de um
processo eterno. Os sistemas, com efeito, passamem; mas sempre ficam os
problemas colocados, como conquistas da consciéfitigéfica, conquistas
imorredouras apesar da variedade das solu¢cBeseqgimestam e das proprias formas
em que sdo colocados, porque essa variacao refaesaprofundamento progressivo
da consciéncia filosofica”Problemas y métodos de investigacion en la histdeda
filosofia, Buenos Aires, 22. ed., 1960, p. 31). Nicolai Hartm (1882/1950) é outro
distinto filésofo contemporaneo que enfatizou aval@ncia do problema no curso
historico da filosofia.

As filosofias nacionais, no sentido em que as toosamqui, surgem com a
filosofia moderna. Seu processo de formacdo acongpde perto a emergéncia das
nacoes e a quebra da unidade linglistica na EuNgpnglaterra dos fins do séc. XVIi
alguns autores marcam nitidamente essa transic8simA as primeiras obras de
Newton, inclusive osPrincipia (1687), foram escritos em latim. Mas a <Dptica,
publicada em 1704, acha-se diretamente em ingléparBela principal da obra de
Locke seria elaborada na lingua patria, mas o gquadupiu na década de 60 ainda o fez
em latim. Vivendo no mesmo periodo, Leibniz esatiaverimeiro em latim, depois em
francés e finalmente em alemé&o, o0 que seria sausladsiasticamente por Hegel, em
sua Historia da Filosofia, desde que entendia queeste meditada na propria lingua
poderia a filosofia alcancar a precisdo conceiteguerida. No séc. XVIll, acha-se
plenamente instalada a pluralidade linglisticailoadfia européia. Mas parece 6bvio

que esta ndo é a via fecunda para estabelecatistingdo desejada.
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Se tomarmos como referéncia os problemas, teremosfiam condutor para
explicar as razdes pelas quais as filosofias na@meguiram caminhos diversos e em
gue consistem tais caminhos. A investigacdo queaea no Brasil toma por base o
esquema adiante, no pressuposto de que nenhunstigagéo pode ser bem sucedida
sem hipoteses prévias, achando-se sujeitas, pmrtanpossibilidade de refutacéo.
Assim, longe esta de qualquer postura dogmatica.

O esquema mencionado formula-se do seguinte mga@mbdema que angustiou a
filosofia alema parece ter sido a questdo do ssterotadamente o seu entendimento
como algo de imperativo e forma adequada de exjweds filosofia. Confrontando-a
com a filosofia inglesa, vé-se logo a diferenca.fil@sofos ingleses ndo tém qualquer
preocupagdo com a idéia de sistema e, a rigor, gtelscindem completamente. A
filosofia inglesa tem a ver com o tema da experé&rigesta vai depender logo todo o
conhecimento. A experiéncia € também entendida convé@ncia, transitando
obrigatoriamente pela sensibilidade humana e néenuo deixar de ser verificavel. A
francesa, por seu turno, poderia ser consideradadolo do conceito de razdo, mas
entendida como estabelecendo a dicotomia pensamendas extensdo. A filosofia
portuguesa forma-se em torno da conceituacdo daddde, da idéia de Deus, na
formulacdo de Sampaio Bruno (1857/1915). E, finakmea filosofia brasileira da
preferéncia a questdo do homem.

Antes de se constituirem as respectivas filosoféasonais autbnomas, ingleses e
alemées nutriam animado intercambio tedrico. Leilnanteve longa correspondéncia
com Samuel Clarke (1675/1729), disputando acercaretlgido natural e temas
correlatos, correspondéncia que seria publicadanomapos a sua mort& Collection
of Papers which passed between Mr. Leibniz and(larke, Londres, 1717). Sabe-se
também que Leibniz escreveu um livro para refutamgirismo de Locke, deixando de
editd-lo em vida devido a morte do criticado - Emssobre o Entendimento Humano,
escrito, alias, em francés, concluido entre 17QZ@!, mas que somente apareceu em
1765. Kant reconheceu publicamente sua divida éaga® a Hume, e de seus escritos
vé-se que tinha familiaridade tanto com a sua cbrao com a de Locke. O fato de
adotarem posicdes tdo diversas em matéria de fikos@o decorre, portanto, de
qualquer desconhecimento matuo ou isolamento.

O encaminhamento da filosofia alemé na direcaoistersa deve ser atribuido a
Christian Wolff (1679/1754). Embora rejeitando @iegmente o seu conteddo - por ser

meramente especulativo e ter levado os aleméaestandiarem-se “daquela substancial
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e espiritualmente superior com que nos encontraenosBoehme” -, Hegel néo lhe
poupa elogios. Assim, afirma que é “Wolff, em réatle, o primeiro que converte em
patrimbénio geral ndo j4 a filosofia, mas o pensamesm forma de pensamento,
estabelecendo-o0 na Alemanha em substituicdo dasrpalnascidas simplesmente do
sentido, das percepcdes dos sentidos e das refag®en E isto é extraordinariamente
importante do ponto de vista da educacéo... Bsisofia acaba convertendo-se, como
filosofia intelectiva, em parte da cultura geralNolff definiu para a Alemanha, e ainda
de um modo mais geral, 0 mundo da consciéncia, @moderiamos dizer de Aristoteles
em seu tempo (...)". Quanto ao fato de ter esett obra na lingua natal, insiste em
qgue “s6 pode dizer-se que uma ciéncia pertenceageiimente a um povo, quando
este a possui em sua prépria lingua, e em nenhsimaéitdo necessario como na
filosofia” (Histéria da Filosofia trad. espanhola, México, 1955, t. 3°., p. 358)e s

A filosofia de Wolff pode ser considerada como uas gooucos sistemas bem
sucedidos. Além disto, o fato de haver sido peiigegpelo rei Frederico Guilherme I,
granjeou-lhe enorme simpatia e popularidade. Orfrdiegel, no livro citado, enumera
as homenagens que recebeu de toda a parte, “ci® sonbretudo (e também agora),
realcavam muito a personalidade das pessoas aos dthgrande publico e que era
demasiado grande para produzir sensacdo tambémedim’B obrigando a Corte a
recuar. Silvestre Pinheiro Ferreira, que viveu f@rfanha durante a primeira década do
séc. XIX, impressionou-se com a popularidade do entéo se denominava sistema
Wolff-Leibniz, a ponto de toma-lo como referéncarg superar o empirismo mitigado
vigente na cultura luso-brasileira. S6 que no Bra&ito de ndo ter conseguido resolver
satisfatoriamente a questdo da liberdade condwiseas discipulos na busca de um
conceito adequado a complexidade da pessoa humesiaieressando-se da proposta
de constituir um sistema coerente de base empirica.

O contexto cultural descrito explica o fato de Kambora tivesse realizado obra
monumental com as Criticas, as considerar como mioalucdo ao sistema. Era a este
que valorizava inquestionavelmente, e para quepaiassem dlvidas a esse respeito,
deixou, entre as notas publicadas sob a denomirde@pus Postumum onde busca
caminhos alternativos a sistematizacéo -, estaafiiva: “A filosofia transcendental é a
totalidade dos principios racionais que se acapdagi num sistema”. Os idealistas
pds-kantianos tao pouco vacilaram no entendimemtgue a sua Unica incumbéncia era

a de dar conta do sistema. E se a geracdo dogl@massa a supor que o importante €
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realizar praticamente a filosofia hegeliana, aad# sistema ndo desaparece, vindo a
renascer algumas décadas depois com Hermann Cdwemuend Husserl.

E, portanto, a busca de um sistema que fez nadtmescer a filosofia alema. O
mesmo certamente se pode dizer da nocdo de exparé&n relacdo a filosofia inglesa
e a distincdo entrees cogitanse res extensano que tange a filosofia francesa. Se hoje
na Inglaterra ndo mais se discute qualidades pam& secundarias - no¢do que se
sofisticou com Hume ao serem denominadas de ingmessnuma das fases do
neopositivismo, de “enunciado protocolar™, o tedeainducdo continua presente e 0
conceito de experiéncia resiste ainda a incorgosara dimensao cultural.

E quanto aos franceses, o repudio publico a umpdie; a exemplo do que
Heidegger fez em relacdo a Sartre, reflete muites man conflito entre filosofias
nacionais que entre filésofos. Sartre, corBey e o Nadapretendeu verter 8er e o
Tempoao francés, e a tradicional dicotomia entre penstore extensdo, o que teria de
ser recusado por quem, como Heidegger, se imagplaméado numa esfera anterior a
tais distingdes. Na diregao de conflito semelhamenta a famosa anedota acerca da
resposta que Hegel teria dado a Cousin quanto apestido de elaborar uma versao
popular de sua filosofia. Hegel teria alegado qudealismo alemdo ndo podia “ser
traduzido em linguagem popular e muito menos encés!'.

Enfim, o esquema proposto ndo tem nada de arbitréazdo pela qual tem
merecido o requerido aprofundamento.

No Brasil, procedeu-se a sistematizacdo do graedatd que os principais dentre
0S seus pensadores realizaram, a partir da prirmétde do século passado, a
proposito da questdo do homem. Embora néo aceiés @s implicagbes do enunciado
que fazemos, Anténio Braz Teixeira empreendeumsgtieacdo idéntica em torno da
questdo de Deus na filosofia portuguesa. Estangrete bem estudada a singularidade
da filosofia norte-americana.

A conceituacao de filosofia nacional que efetivamiesemboca na necessidade de
proceder-se ao confronto entre filosofias nacignaesquanto ndo ha outra hipotese.
Basta tomar um exemplo da moda: o marxismo. Estafeacoado a umas poucas
tradi¢cdes culturais, a russa, a italiana, a framceslema e a luso-brasileira, produzindo
cada uma interpretacdo inteiramente diversa. Escolima delas é tornar-se caudatéario
dessa ou daquela tradicdo nacional. A universadidial filosofia transcrita em outro

plano e por isto toda a filosofia nacional auténtisto €, conscientemente estruturada
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em torno de determinados problemas, por isto me&smgdenticamente universal, como
nos ensina Anténio Braz Teixeira.
A relacdo entre as filosofias nacionais ndo podertapto, ser a do

estabelecimento de subordinagdes hierarquicasganbssca de um dialogo verdadeiro.
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1. O CONCEITO DE FILOSOFIA NACIONAL EM DEBATE

Estimulado por meus amigos portugueses - sobrgiabtiosaudoso Francisco da
Gama Caeiro (1928-1994), por Antonio Braz Teixeltdyardo Soveral e José Esteves
Pereira -, assumi a responsabilidade de procesisteanatizacdo dos diversos pontos de
vista acerca do conceito de filosofia nacionalna die realizarmos um seminario. Este
teve lugar, em Lisboa, de 9 a 12 de junho de 186B, 0 patrocinio do Instituto
Pluridisciplinar de Historia das Idéias, da Univéasle Nova de Lisboa. Transcrevo
adiante a mencionada sistematizacdo, remetenddoo, lporventura interessado em
conhecer o teor dos debates, para a publicacdoaquele instituto lhe dedicou,
intitulada Propostas para a caracterizagcdo das filosofias omais (Lisboa, 1991,

83p.). Segue-se o texto.

a) A énfase na linguagem

Suponho que teria sido Hegel o primeiro a correfsi a filosofia com as linguas
nacionais, o faz em diversos pontos de &igies sobre a Historia da Filosof(d816).

Ao manifestar a convicgcdo de que o principio priliedr da Reforma protestante
consistiria em “ter feito com que o homem voltass®lhos para si mesmo” acrescenta
que também acabou com “todo o estranho para elaetsdo em matéria de
linguagem”. Diz ainda que o fato de Lutero “terregtie aos cristdos alemaes o livro de
sua fé traduzido em sua lingua natal constitui, démida alguma, uma das maiores
revolugdes que poderia acontecer”. Isto porque 6mdém sO6 pode considerar-se
verdadeiramente dono daqueles pensamentos quec@pasxpressos na sua propria
lingua”.

Mais adiante, ainda abordando a Reforma, teriai@wade enfatizar: “Na
linguagem, o homem é um elemento produtor e crigefta € a primeira exterioridade
de que o homem se reveste, a mais simples formaxd¢éncia de que adquire
consciéncia; o que o homem se representa, repaesernambém, interiormente, como
falado. Pois bem, esta primeira forma aparece cagm estranho quando o homem se
vé obrigado a expressar ou sentir numa linguanegii@ o que toca ao seu supremo
interesse”.

Tratando de Wolff afirmaria taxativamente o seguifif0 pode dizer-se que uma

ciéncia pertence verdadeiramente a um povo quarti a& possui em sua propria
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lingua, e em nenhuma isto € tdo necessario comdilosfia”. O pensamento,
prossegue, caracteriza-se, entre outras, por pertao dominio da consciéncia-de-si.
Da alguns exemplos de palavras latinas e os tecmwespondentes em alemao para
dizer que, expressos nesta Ultima, “existem de moukliato para a consciéncia’,
passam a pertencer-lhe de maneira substancial,0*cmisa prépria e ndo mais como
algo de estranho”.

E verdade que Hegel quer, sobretudo, enfatizaparsuidade da lingua alema.
Acerca do latim diz, por exemplo, 0 seguinte: “Aglia latina tem uma fraseologia
propria, que corresponde a determinado circulo ena determinado grau de
representacdes; foi aceito que, quando se escme\atien, pode-se ser simples, mas é
assombroso, a pretexto de escrever em latim, seyermitiriam dizer”.Histéria da
Filosofia, trad. espanhola, México, Fondo de Cultura Econani955, tomo terceiro,
p. 361 e seguintes). Contudo, parece-me, feriuambogundamental.

O fato capital, para a filosofia, consiste na qaeata unidade lingtistica resultante
da Epoca Moderna e da formacdo das nacbes. Talaémemtiva corresponda a uma
daquelas tautologias wolfianas ridicularizadashpegel, mas equivale a uma espécie de
verdade primeira e ponto de partida do tema oraiderado. Formulo-a deste modo:
ndo ha filosofias nacionais no ciclo procedentdafbrmacao das nacoes.

A questdo da linguagem tem naturalmente outrosctsgpepodendo induzir
determinado tipo de reflexdo. Creio que se poddlitare a Antdénio Quadros
(1923/1993) o ter exposto essa tese com toda anuliofade e de ter buscado rastrear
no portugués, em sua vasta obra, indicacfes pagerater o sentido Ultimo de nossa
cultura. Certamente ndo poderia aqui dar uma idi&atoda essa problematica,
limitando-me a indicar, sumariamente, o conteudiacbade sua tese. Assim, no i@
espirito da cultura portuguesdLisboa, Sociedade de Expansao Cultural, 1967)
apresenta-a deste modo: “Exprimindo e significandoque um povo mais
profundamente é, anteriormente a cultura ofici& pretende representa-lo ou a cultura
dialeticamente opositiva que pretende substituweby a lingua € decerto a vasta,
misteriosa, fecunda Méae da qual nasce a cultuenticd, entendida nem como pura
estancia, nem como puro progresso, mas como motonaenespirito no mundo. Nao
ha paradoxo na afirmagdo de que o elemento maitamiénte diferenciador das
culturas, a lingua, é também o mais universalizpateser essencialmente o portador e

o revelador do Espirito”.
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A singularidade das comunidades linguisticas, ditoAio Quadros, “é decerto
afirmada por todos os linglistas”. O que desejacandé que “esta singularidade
matricial implica necessariamente uma singularidéolsbfica e cultural”.

Formula a seguinte pergunta: “a lingua portuguespecificamente, na sua
singularidade, é aprisionante ou, pelo contraii@riadora? E negativo o seu papel no
concerto universal? Devemos abandona-la como mstito gnoseoldgico e intelectual,
cedendo a invasdo dos estrangeirismos, a ilusdesperanto, as incursdes da
linguagem matematica para fora do seu dominio gatwb ou pelo contrario devemos
desenvolver e vitalizar a sua especifica potewgide criadora, considerando-a alicerce
universal da nossa filosofia e de um modo geralndasa cultura?” Responde
expressando a convicgdo de que o portugués com@spm “‘um poderoso meio de
pensamento e de arte, meio este, alias, que l@tgeamda de ter sido desenvolvido a
altura das suas extraordinarias virtualidades”.

Retomando o tema e® homem portuguégl983) comecga por estabelecer o
seguinte: “A radicacdo da filosofia na linguagenurda evidéncia, que no contexto
ocidental se acentuou com o abandono do latim ctdnmgua dos letrados. No
desenvolvimento das linguas nacionais esta a orgemaparecimento das filosofias
nacionais, o que em nada diminui a universalidad@akofia”.

“... pensamos em portugués - prossegue Antonio @sadpor intermédio dos
substantivos, dos adjetivos, dos verbos e de taua estrutura linguistica que por si
propria tem um valor ontologico original, além desguir toda uma sabedoria em
suspensdao...”. “Criamos uma lingua riquissima elavpas intraduziveis, espelhando a
nossa personalidade perante as nacdes européias. déasas palavras, saudade,
constitui por si prépria a base de todo um sistemeafisico e de toda uma filosofia
escatoldgica da histéria, na unido da lembrangaemao do passado e da memoria,
com o desejo, dimensao da vontade, do sentimendi faturo”. (in Que cultura em
Portugal nos proximos 25 andsisboa, Verbo, 1984, p. 185-211).

Creio, alias, que Caeiro concordaria com o queAdinio Quadros. No ensaio
que tomamos aqui por modelo (Filosofia em Portegaéu ensino. TOpicos para uma
reflexdo.Filosofia, Lisboa, v. 2, n. 1/2; Primavera, 1988) teria @asle escrever: “...a
filosofia interroga-se e vem colocando um feixeqdestdes, no ambito da linguagem,
de indiscutivel relevancia. Assim, e a mero titekemplificativo, uma das correntes
linglisticas atuais vem sustentando que a arti@alagfetuada pela linguagem na

realidade extralinglistica ndo depende, propriameniuma faculdade geral da
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linguagem, mas resulta, isso sim, duma decisaddidgsas particulares, variavel de
lingua para lingua. Nesse sentido, o0 método dasandbs “campos semanticos”, do
alemé&o J. Trier, veio evidenciar que a articulagdma mesma regido nacional pode
variar segundo a lingua ou frases histdricas desssma lingua. Por outro lado, a
revivescéncia da doutrina de Humboldt, segundo al @g$ linguas exprimiram
“perspectivas do mundo” irredutiveis umas as outvasse posteriormente reforcada
com a tese do americano B.L. Whorf (1956) ao defeqde cada lingua, ou grupo de
linguas, se encontra intrinsecamente associadaaadaterminada representacdo do
mundo”.

Embora possa estar cometendo um equivoco por degpemas de uma visado
parcial de seu entendimento da questdo, parecedme dProf. Antonio Heredia, da
Universidade de Salamanca (Espanha), poderia s#adw entre 0os que consideram a
lingua como o lugar privilegiado para apreendeossentido auténtico da filosofia
nacional. Numa comunicacdo apresentada a encontraBarcelona, (incluida na
coletanea Filosofia de Hispanoamérica Aproximaciones al panorama actual,
Universitat de Barcelona, 1987), a que intitulowsgicio, tiempo y lenguage de la
filosofia hispanica”, teria ocasido de afirmar. YHgabemos que la historia de la
filosofia debe explicar no sélo lo comdn y univérabstracto, no sélo lo genial y
novedoso traducible a sistema (cualquiera que Isemdelo elegido), no sélo la linea
“progresiva’ de la idea (como a veces suele decisg@o también los modos concretos
y diferencialis de asimilacion, difusion y adapfacgue el saber filosofico ha renido en
los diversos pueblos o0 grupos, segln sus circutiagarespacio-temporales. Es un
principio generalmente aceptado hoy que las filasaio deben ser estudiadas o tenidas
en cuenta solamente por su importancia intrinset€groca, o por la influencia que ha
sido capaz de ejercer, sino también por su appiéud explicar o comprender al pueblo
o0 grupo humano que las produce” (loc. cit., p. 8p-Quer dizer, a significacdo das
filosofias nacionais estaria no fato de constit@irna mais acabada expressdao da
autoconsciéncia de um povo, para aproximar o quéldiedia a uma tese muito cara a

Miguel Reale.
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O caminho privilegiado para atingir essa realidadeia a lingua. Pondera
Heredia: “Aunque la lengua por si sola no defina galtura y por tanto no es toda la
civilizacion, ella resulta ser en opinién generalisstrumento mas seguro e resistente,
su material primaria, el factor mas profundo y dateante al objecto de la
configuracién de un verdadero mundo socio-histédeb que puede predicarse una
cultura y una filosofia de peculiaridades caraste@s”. Considera que dentro do
processo geral do pensamento, a lingua desempapbkhativo, fornecendo a primeira
interpretacdo da realidade “y una elemeritama mentisanalitica y constructiva
propria, base inevitable de nuestra vision del roynde toda operacion intelectual”. (p.
57).

Heredia esta convencido, ademais, que o espardmg tngua comum, constitui,
por si sO, o nucleo aglutinador mais importantemdmdo hispénico e o mais sélido
suporte da sua identidade cultural. Gragas a igteése pode falar com propriedade de
uma area filosofica especifica, de grandes dimans@econhecidas qualidades.

Entre os estudiosos da filosofia latino-americaealidgua espanhola pode-se
identificar um grupo que, privilegiando a lingua, thesmo modo que os anteriores,
entendem que o método préprio de encetar tais@statia a hermenéutica. Em artigo
publicado na revistaPrometeo (Guadalajara, México, v.3, n.10, set./dez. 1987),
Mauricio Beuchot adota a conceituacdo que lhe fabwda por Paul Ricoeur,
expurgando-a das ambi¢cbes daqueles que, na suess&@y a transformaram numa
“todologia con pretensiones de saber absoluto, amplectante y con conciencia total”
(revista citada, p. 81), para indicar que ndo aeibma como elemento aglutinador de
todas as ciéncias humanas, embora recorra a algletes e em certos limites. Ainda
com tais restricdes, a hermenéutica tornou-se ypadante para vender gato por lebre,
isto é, para fomentar a ilusdo de que nado se agtareando de goela abaixo o puro e
simples marxismo, a pretexto de que procedeu a cnitiga da “ideologia”, aqui
identificada como *“ideologia burguesa”, pecado eune eq&o incidiria a “ideologia
proletaria”, que exibe um atestado de nascimenienti¢ico”, ndo se sabendo bem
direito qual a instancia divina que o teria outdma

Tampouco € de maior validade a hermenéutica emteran seu sentido classico,
como “interpretacdo daquilo que é simbdlico” (Lalen O simbolo, por um principio

de analogia, representa, substitui, esta em lugautta coisa. Quando se diz “a balanca
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simboliza a justica”, “a espada simboliza a forga”“a bandeira simboliza a patria”,
estamos nos referindo ao que é evocativo. Ainda spugossa dizer que toda a
linguagem tem algo de simbdlico, porquanto encesgrao lugar das coisas, o sentido
de tal aproximacdo € muito diverso do emprego dav@a simbolo de modo
apropriado. Essa diferenca radical de naturezaé&xgplica a incompatibilidade entre o
tipo de interpretacdo a que pode estar sujeitagudigem filosofica ou os simbolos.
Basta ter presente as técnicas desenvolvidas dtanplise com o propdsito de
permitir a identificacdo do que chama de “linguagkamnconsciente” para dar-se conta
de que nada tém a ver com o estilo de trabalh® gader filoséfico nos impde.

Ao que suponho, os estudiosos brasileiros, porsggue espanhois que apontam
para a quebra da unidade lingiiistica, na Epoca iMagdeomo o primeiro momento da
emergéncia das filosofias nacionais, querem tonsarlirguas particulares como
indicador e ponto de referéncia para o tipo de tagéo que ensejaram, a exemplo de
Anténio Quadros e Antonio Heredia, ndo tendo quaiguompromisso com a idéia de
que estariamos proporcionando interpretacdes sdetaquivocos e limitacdes, que em
seguida iriamos tornar impositivas. Em toda a partambém em nossas patrias a
filosofia € impensavel sem o dialogo e a divergéronl a diversidade de pontos de
vista. Por isto mesmo sO pode florescer onde vigonespeito e a camaradagem
mutuos, por mais distanciadas que sejam as regpe@sicoes filosoficas.

A linguagem, contudo, ndo explica por si mesmaistinddes presentes as varias
filosofias nacionais. Lembro aqui a famosa anedbthuida a Hegel; Cousin ter-lhe-ia
solicitado que buscasse formular sua filosofia nlingauagem popular, que tomaria por
base para traduzi-la ao francés. Ao que Hegel tetracado: “a minha filosofia néo
pode ser dita em linguagem popular e muito meno$sr@meés”. A questdo ndo parece
residir numa hierarquizacdo de linguas, mais ouosespropriadas ao exercicio
filoséfico.

A linguagem é, portanto, um dado da questdo, sgotéeta. Talvez remeta ao
que Soveral denominou de “peculiar tradicdo cultugeste seria um outro elemento

essencial.

b) A peculiaridade da tradigéo cultural e em quedawia consistir

Como vem lembrar o Prof. Martin Laclau, no ensafds “pressupostos do

pensamento juridico inglésNomos Revista Portuguesa de Filosofia do Direito e do
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Estado, Lisboa, n. 3/4, Janeiro-Dezembro, 1987yeHteria oportunidade de enfatizar
o carater distintivo das culturas nacionais e sflaxo mesmo nas construc¢des tedricas
como o direito. Na&ilosofia da Historia assinala o fato de que a Inglaterra beneficiou-
se de estar ocupada exclusivamente consigo praprggye ha de ter-lhe permitido
escapar da influéncia do direito romano e dispopasibilidade de construir uma tal
ciéncia sem apoiar-se em nenhum principio univemsah em nenhum pensamento
dominante. Ao que comenta o Prof. Laclau: “A Ingled para ele é o pais da
particularidade, dos direitos realmente concretégidentemente, este apego da
mentalidade inglesa as singularidades da expesi€ciesta consideracdo nao
sisteméatica da realidade, ndo podia deixar de tanscium pensador como Hegel,
atraido pelas altas abstracfes da metafisica, umimemto em que coexistiam o
interesse e certo sentimento critico, que o lewafadar do atraso em que se encontrava
o direito privado inglés. “Os principios abstragsaniversais nada representam para os
ingleses, nem lhes dizem nada”, nota com uma mEninia. (loc. cit., p. 82-83).

De um modo geral, os diversos estudiosos estacencitdos de que as filosofias
nacionais sdo alimentadas por uma tradicdo culiyual é propria de cada nacéo.
Francisco da Gama Caeiro feriu o tema no ensa&sanencionado, mas quero aqui
suscitar um ponto de vista que talvez conduza edaplamento do debate.

A filosofia de que falamos sé pode ser compreendiolacontexto da cultura
ocidental. De modo que as diversas filosofias maggotém esse substrato comum.

Talvez coubesse aproximar o0s conceitos de cult@@onal e civilizacao.
Segundo o Prof. Miguel Reale, as civiliza¢des niigtem-se umas das outras por uma
particular hierarquizacao de valores.

Essas civilizacbes estdo marcadas pelo fato cag@aReforma e da Contra
Reforma que passaram a se constituir em referédamsela hierarquizacdo. Contudo,
nao produziram maior uniformidade filosdfica.

A “peculiar tradicao cultural”, de que fala Soveidve referir-se a algo de muito
mais préoximo da filosofia. Talvez seja isto quehiem®m vista, Antdnio Braz Teixeira

ao escrever: “...quando se fala numa tradicdodiios nacional, pretende fazer-se
referéncia, ndo, evidentemente, a um conjunto edes ininterruptamente defendidas
e a que convira permanecer fiel, mas sim a comtanld que pode descobrir-se nos
pensadores portugueses, quer numa linha de prolema e desenvolvimento direto,

ou por complementar a dialética oposicdo ao pafsdfestre, quer ainda e, sobretudo,

no perdurar e aflorar, por vezes com intervaloébeles, de atitudes especulativas entre
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si afins, para ndo falar ja do fundo significadoe gpodem assumir a reiterada
preferéncia ou o desinteresse por pensadores @@ de grande voga e prestigio
noutros paises”. (Da filosofia portugueBapiral, Lisboa 1 (4-5), Inverno, 1964/1965).

De sorte que a peculiar tradicdo radica na profioaofia. Reconstituindo-a,
concretamente, € que se identificara aquela “esltepreferéncia”.

Diante dos resultados de semelhante reconstitugz@ergem com nitidez duas
posicoes. A primeira consiste em satisfazer-se aodescoberta, a segunda, em dar
prosseguimento a investigacao para averiguar dvyebgxisténcia de camadas culturais
ainda mais profundas e arraigadas que as sustentam.

Talvez se pudesse tomar como paradigma da ultimggmw a obra de Antonio
Quadros - Portugal, razdo e mistérioLivro | - Uma arqueologia da tradicdo
portuguesa: Livro Il O Projeto Aureo ou o Impéri@ dEspirito Santo, Lisboa,
Guimaréaes Editores, 1985/1987).

Para explicitar o que tenho em vista darei um pagegemplo.

Da reconstituicdo do debate filosofico verificadu terras brasileiras, pudemos
estabelecer que o positivismo nada mais € que tno@ade da tradicdo cientificista
iniciada por Pombal. Essa tradicdo foi preservada estabelecimento de ensino - a
Real Academia Militar -, onde os espiritos forameatios na suposi¢do de que haveria
politica e moral cientificas, doutrina que estalinita no ideario de Pombal.

O mérito de Comte reside em té-lo explicitado. Bréesque o comtismo brasileiro
€ uma justaposicado dessas teses a tradicdo prezedefio uma apropriagdo completa
do que disse e prometeu Comte. A figura respongamebua popularidade no meio
militar, o general Benjamim Constant (1833/189listamente o artifice do golpe de
Estado que implantou a Republica, ignorou solen&menprograma positivista de
dissolver o Exército a fim de colocar em seu lugmmilicias populares. Ainda mais:
promoveu uma reforma de ensino para estender aémga do Estado em todos os
niveis, e comecar do curso primario, em franco edg&ito as recomendacdes do
proprio Comte, que reservava essa esfera da viflamd@lia e ao Apostolado. O
cientificismo consiste numa heranca portuguesanieste preservada.

Antonio Quadros vé o problema de um outro anguhdelide que haja penetrado
fundo na cultura portuguesa a pregacao de Joaqeifiadi (1145/1202; em Portugal,
Joaguim de Flora), segundo a qual a histéria hureataia dividida em trés idades: a
do Filho, a do Pai e a do Espirito Santo. Nessziteridade, os homens achar-se-iam

entregues a “uma vida piedosa, ascética, criatiedljizando o “ideal da fraternidade
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universal”. E reconhecida a influéncia que esseraxerceu no pensamento europeu. J.
Taubes considera a filosofia da histéria de Heg® traducéo filoséfica e moderna da
teoria de Joaquim de Fiori. A doutrina dos tréadsdé, de Comte, é certamente um
decalque daquela hipédtese.

Na evolugcdo da cultura brasileira, Anténio Quadenserga nitidamente duas
concepcoOes de existéncia, “uma, espontaneamenteaaf@lores sagrados e conceitos
cavalheirescos e misticos, a outra progressistajtipsta, agnoéstica ou atéia,
civiizada”. Encontra um dos indicios da persisi@ndos ideais joaquinistas na
sobrevivéncia das festas do Divino Espirito Santmsagradas a nova idade. Nesse
esquema, pelo menos uma parte do ideario de Cemideptassado a elite. Contudo, a
popularidade de que desfruta no Brasil a crengani@oténcia do Estado e o correlato
amesquinhamento do individuo frente aquele - crepugase traduz na aceitacdo dos
ideais socialistas, idade de ouro que tem muit@racem a proposta joaquinista, do
mesmo modo que nas dificuldades opostas ao deseaneoko do capitalismo - vai em
favor da hipotese de Anténio Quadros.

Se me fosse permitido fazer uma traducao culti@adiessa proposicao, diria que
nos marcos da pura e simples inquisicao filosdii@a se consegue explicar o sucesso
dessa ou daquela vertente. As condi¢cbes cultursmsterao permitido tal desfecho
guardam dependéncia em relagdo a valores moraigndapendem de consideracoes

puramente nacionais.

c) Relagdes com o universal

A pergunta por essa questao foi formulada por Fseacda Gama Caeiro, no
ensaio antes mencionado, nos seguintes termosad'Sermos irreconciliaveis e
contraditorios o carater universal da filosofia qualificagdo de nacionalidade que se
Ihe possa atribuir?” Acredita que pode ser solumi@natravés da velha aporia do uno e
do multiplo.

O problema do uno e do multiplo ndo parece se vasob plano de reciproca
exclusdg ou sequer derimado de um termo relativamente ao outro, como entendem
alguns autores portugueses que, com base nessammascontradicdo, negam a
possibilidade da filosofia nacional. Caeiro incls@por aceitar a proposi¢ao daqueles

que; como Alvaro Ribeiro ou José Marinho, “fundataeam a possibilidade teérica das
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filosofias nacionais numa via de superacédo dasafes antinomias do uno-mditiplo e
do universal-particular”.

O modelo que |lhe ocorre é a dialética de Platamdpanfrenta as questbes
suscitadas pelo heraclitismo e pelo eleatismo. “€@rsabido - escreve -, enquanto
Heraclito acentua a dimenséo dinamica do multipdm admitindo o uno e o universal-
para Parménides, so existe o uno idéntico, cainudltplo e o diverso sob a categoria
do néo-ser. Adiaresisplatdnica, mediante o conhecido processo de ebquén ou de
desentranhamento do conceito superior, para, at@d@éucessivas distingdes logicas,
chegar ao conceito procurado - ajuda aqui a compéeeda famosa aporia .

De posse de idéntica compreensao, entende quebtema “filosofia universal
versus filosofias nacionais” ndo reside em colacém termos dilematicos ou
alternativos, mas sim em admitir a solidariedadatercomunicacado das idéias. No
debate das filosofias nacionais intervém idéntiamamiismo superador de internas
antinomias. Conclui: “sem sacrificar o seu carates e universal, a filosofia realiza-se
no devir, na diversidade dos particulares humasmsais, culturais, linguisticas, duma
comunidade”.

A solucdo de Caeiro talvez pudesse ser aproximadajuk Miguel Reale
denomina de dialética da complementaridade. Estficaea existéncia “de sintese ou
tendéncia que ndo se subsumem a uma paradoxaldatt tal como ocorre na
dialética hegeliano-marxista que, além do maisfurwe contrarios com contraditorios.
Digo que é paradoxal a identidade para a qual cgewe as sinteses idealista e
materialista, porque, uma vez atingida a identidage seria logicamente a solucéo
definitiva, ela se reabre por forga de misteriogaanente negatividade. Na dialética de
complementaridade, ao contrario, a continuidad@rdocesso historico, cujo fulcro € a
idéia de liberdade, é decorréncia da correlacdoe etldrmos que se interligam,
mantendo-se irredutiveis um ao outroVefdade e conjeturaRio de Janeiro, Nova
Fronteira, 1983, p. 116). Servindo para mostrareaisténcia de contradi¢cdo logica no
fato da filosofia nacional deixa, entretanto, dentdbuir para o entendimento da

especificidade de cada uma delas.

d) A correlagdo com a estrutura da filosofia

A idéia de que a filosofia obedece a uma particesdrutura foi popularizada no

Brasil pelo Tratado de metafisic41953), de Jean Wahl, cuja traducdo espanhola,
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editada pelo Fondo de Cultura, do México, aparaam 1960. Jean Wahl apresenta o
modelo sugerido por Hans Leisegang (1890-1951)urshg o qual as formas de
pensamento filosofico seriam pantinomia, circulares(cujo modelo seria dado por
Heraclito) e pelapiramide de conceitogdo tipo classificatério, a exemplo de
Aristoteles). O préoprio Wahl indicou que “o esmirgioderia conceber que nenhum dos
meios que empregou pode alcancar o real mais al®’gque resulta o pensamento
mistico e as ontologias ou teologias negativas.oMdensidade foi alcancado pelo
debate com o aparecimento do liviRsoblemas y métodos de investigacion en la
historia de la filosofiade Rodolfo Mondolfo (22. ed., Buenos Aires, Ewdel960), no
qgual desenvolve a hipotese de que os problemasstamsnaquilo que a filosofia tem
de duradouro, contrapondo-os aos sistemas. O sstere € que o aludido Tratado de
Jean Wahl é uma espécie de inventario dos gramdbkemas suscitados pela filosofia
no longo curso de seu desenvolvimento.

O Prof. Miguel Reale ja havia enfatizado a necesidie procurarmos identificar
qual o problema tedrico que os autores brasiletinbbam em vista elucidar,
desinteressando-nos da avaliacdo de suas inte&@estdos fildsofos que tomavam por
base, que era a maneira habitual de consider&lopapel atribuido por Nicolai
Hartmann aos problemas na filosofia do século XX neuito veio refor¢car a convicgao
de que estavamos trilhando o caminho certo.

Em 1968, no livroO direito como experiénciao Prof. Reale apresentou uma
primeira sistematizacdo do que denominou entdo perspectivas filosoficas
fundamentais da experiéncia juridica’- indicandogoloque seriam imanente,
transcendente e transcendental -, oportunidade @wenngs demos conta que tais
perspectivas eram parte da estrutura geral deofilo® ndo apenas da filosofia do
direito. Estabelecendo uma distincdo no proprio gai idéia de sistema, permitiu-nos
distinguir, em filésofos como Platdo ou Kant, o gume sua obra estaria vinculado ao
transitorio (o sistema, na visao de Mondolfo),wigtie intuitivamente davam-nos conta
de que apresentavam simultaneamente algo de wmelluEdaboracao inicial do conceito
de perspectiva filoséfica, tomando como referérwiaitado texto do Prof. Reale,
apresentei-o erProblematica do culturalism@1977) e a hipétese de correlacdo entre
semelhante estruturacdo da filosofia e as filosdfiacionais na 32 edigdo Hastoria
das ldéias Filosoficas no Brasi1984). Presentemente estd sendo realizada uma
investigacao sistematica dos problemas a que tediado preferéncia as principais

filosofias nacionais, como a inglesa, a francesakema.
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Em decorréncia dessa evolucéo, passamos a coraastrutura da filosofia do
modo adiante resumido.

A criacéo filosoéfica ocorre em diversos niveis. i@ngiro deles - e o mais radical
- consiste no estabelecimento de uma perspectala, dizer, de um ponto de vista
altimo.

A filosofia nasceu justamente vinculada a essacafidade, os primeiros
pensadores gregos, que criaram o tipo de medi@d€pois denominado de filosofia,
queriam saber se todas as coisas poderiam selidagl@azum principio Unico. Estavam
em busca daquilo que Aristoteles denominou de cewadarial do fendmeno. Depois
evoluiram para supor que a permanéncia que buscagamdada pelaubstancia A
substancia € entendida como o sustentaculo dagugl@parece.

O ponto de vista ultimo da filosofia grega serigafio por Platdo. Com sua
doutrina, criou o que se denominapspectiva transcendente

A perspectiva transcendente se sustenta na cramga permanéncia que se
situaria atras do que aparece.

A perspectiva transcendente manteve-se como aguéirspfilosofica possivel até
a Epoca Moderna. Nesta, adotou-se uma posicéo ti@mente oposta. Aquilo que se
encontraria atras do que aparece como seu sustiengagarantia de inteligibilidade, foi
denominado deoisa-em-siisto é, como seria independentemente da nosseoéo.

O mundo circundante naturalmente ndo tem sua agiat®a dependéncia de ser
ou ndo percebido. Nao se trata disto, mas do conbato que dele temos. Este
conhecimento esta comprometido com a experiéneieha e ndo sabemos como seria
na auséncia desta. Assim aparece na filosofia spgetiva que se denominou de
transcendental Aqui a categoria fundamental € a do fenbmeno @ mais a de
substancia.

A perspectiva transcendental recebeu uma formulacabada com a obra de
Kant.

O curso ulterior da historia da filosofia serviurgavidenciar que o simples
aparecimento da perspectiva transcendental nadfigign o desaparecimento da
perspectiva transcendente. Deu lugar, entretamtosuagimento da necessidade de
proceder-se a escolha de uma ou de outra. Ess#gues abordada pelo filésofo
alemao J.G.Fichte (1762/1814), contemporaneo d¢ &aersonalidade destacada do

chamado idealismo alemao.
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Cumpre distinguir perspectiva filosofica e sistefih@sofico. A primeira tem-se
revelado perene enquanto os sistemas sao traosjtéresmo quando sustentados pelo
nome dos fundadores de perspectivas, como Plataate

O sistema filosoéfico nutre-se da conviccdo de cpaepestruturar a totalidade do
saber a partir da perspectiva que o0 sustenta. pEssibilidade existia de fato na
Antiglidade pela circunstancia de que a prépriadiégera de indole filoséfica. Tornou-
se probleméatica na Epoca Moderna com a autononi&deia.

A historia da filosofia conheceu muitos sistemdssitificos bem sucedidos,
sobretudo os que se elaboraram a partir de perspethnscendente, como 0s
platdnicos ou platonizantes, aristotélico e tom(staaristotélico-tomista).

Na Epoca Moderna, os primeiros filosofos sentiamissgados a conceber
sistemas filosoficos que pudessem substituir aml&stiico, que se combatia e
considerava ultrapassado. Creio que seria estatigag@o do sistema Wolff-Leibniz,
que Kant denominaria denetafisica dogmaticaporque apoiada na perspectiva
transcendente, em oposi¢do a sua metafisica, gewedén ser critica porquanto apoiada
na perspectiva transcendental.

Entretanto, Kant ndo chegou a elaborar nenhumnsastembora acreditasse na
sua possibilidade. Seus sucessores lancaram-sefa, wonsiderando-se que o melhor
sucedido deles seria Hegel. Poder-se-ia dizer qeestema filosofico resultante da
perspectiva transcendental seria a consideracamejunto da obra de Kant e Hegel.

A filosofia inglesa, que se constituiu num dos @dientes formadores da
perspectiva transcendental, negou desde logo #jpiossle de serem reconstituidos os
sistemas filosoficos.

A criacdo filosofica, contudo, ndo se esgota nos ganos indicados, da
perspectiva e do sistema. Aqueles contribuiram pafarmacdo dos liames mais
profundos da histéria da filosofia. Ainda assinp 88 problemas que impulsionam o
seu desenvolvimento, como Hegel viu muito bem. &ésgyulo, isto é, do angulo dos
problemas suscitados em cada época, 0 pensaméogofiio mostra-se como a
realizacdo gradual de um processo eterno, seguraadifo, enquanto os sistemas
perecem e sdo superados. E através dos probleinasndia o sabio italiano, que tem
lugar o aprofundamento progressivo da consciénogofica.

Deste modo, segundo o novo entendimento, a esrdaufilosofia se decompde

emperspectivassistemas problemas
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A correlacdo que estabelecemos entre as filosoiasonais e a estrutura da
filosofia consiste na hipdtese de que cada umas didapreferéncia a determinados
problemas. E nossa suposicdo que estejam inveddarias problemas com que se
defrontam as filosofias brasileira e portuguesa.gNe se refere as demais filosofias
nacionais, o Prof. Leonardo Prota cogita organizaa investigacdo sistematica, em
Curso de Pés-Graduacdo em Filosofia, a ser esidduna Universidade Estadual de
Londrina (Parana). No&nais do Primeiro Encontro de Professores e Pesgloies da
Filosofia Brasileira(Londrina, 1989) inserem-se algumas hipotesegadoras daquela
investigacao.

Parece-me que por um caminho inteiramente autérasestudiosos da filosofia
russa B. Zenkovski e N.O. Loski respectivamentelivoss Historia da filosofia russa
trad. espanhola, Buenos Aires, Eudeba, 198&®ria da filosofia russa das origens a
195Q trad. francesa, Paris, Payot, 1954 - chegam taa@so significado especial dos
problemas na filosofia nacional que estudam. Rasdonop ponto de vista daqueles
autores, escreve Bernard Jeu: Zenkovski declargpéf3onalismo ético, até hoje em
dia, é talvez a doutrina mais caracteristica dos@®ento russo”. Loski afirma: “O
sentimento religioso da histéria tem um lugar inigpate no pensamento dos fildsofos
russos. (A filosofia russa iAs filosofias nacionaisSéculos XIX e XX, sob a direcédo
geral de Yvon Belaval, trad.espanhola, Sigla Vewtitditores, 32. edicdo, 1987, p.
279).

e) A divergéncia de Soveral com a proposta precéglen

Embora ndo se trate de proceder a nenhuma enumemagiustiva, mas
deliberadamente seletiva, ndo poderia deixar derirediqui a divergéncia que teve
oportunidade de expressar o querido amigo e enarfddsofo Eduardo Soveral, em
relacGo a nossa proposta de sugerir uma particestruturacdo da filosofia,
correlacionando as filosofias nacionais com um eegtementos, com os problemas,
em conformidade com o que indicamos no topico emter

Estavamos na ocasido reunidos no | Congresso Liesildro de Filosofia
(Braga, Fevereiro de 1981) quando teve oportunidedafirmar o seguinte: “O Prof.
Paim, como escutamos ha pouco, distingue, na lasistta filosofia, perspectiva de
sistema e de problema, servindo-se desta ultimaonpeara caracterizar as filosofias

nacionais que se particularizariam, conforme dgelds problemas a que deram
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preferéncia”. Ndo o acompanho nessa distincdo esopeue a idéia classica de

filosofema, se bem compreendida, nos facultara avechpara uma adequada
interpretacdo da histéria da filosofia. Ela integlias as trés noc¢des discriminadas pelo
Prof. Paim, mas joga com outros elementos iguakeng@etrtinentes, como tentarei

apontar a seguir. Do meu ponto de vista, portantastoria da filosofia € uma histéria

de filosofemas, dos seus vérios entendimentos w;@ed e das suas interrogacdes
sistematicas”.

Soveral entende que o filosofema parte de umapi@iEcao radical, que esta
sempre no inicio de toda a marcha filosofica. “Cétissofema contém um campo
préprio de desenvolvimento e esta implicitamergado a totalidade dos filosofemas
possiveis”. “SO os filosofemas que originaram urafiexdo coerente e ampla, se
objetivaram numa obra que obteve certa audiénsi iascreveram na historia, foram
fecundos e marcaram presenca na memoria cult@aliclui: “As histérias nacionais
da filosofia consistem, pois, na historia dos fiflesnas que foram concretamente
pensados no interior das unidades sociologicas aloljue sdo as nacdes, e
coerentemente articuladas, pela origem ou pelmsiekemento, a sua peculiar tradicao
cultural”.

Apenas para completar o seu ponto de vista, cumqliEar que o termo
filosofema provém de Aristételes e designa o ranioademonstrativo, que distingue de
sofisma, do epiquerema (raciocinio dialético), diatende-o também como uma
doutrina filosofica, entendimento que veio a sensegrado. A filosofia seria um
conjunto de filosofemas (afirmacdes filosoficaggrentemente organizados.

Creio que nada se pode objetar a Soveral no quefee a conceituagédo e
caracterizacdo da obra filosofica. Esta, naturalejyegiem de obedecer a determinados
padrées, que diriamos técnicos. Quer dizer: adfi@snacional ndo alterou nesse
aspecto a heranca classica.

Mas o préprio Soveral, a esta caracteristica geméraduz a seguinte
determinacdo; a de ater-se a sua peculiar tradigéiral. Como reconhecé-la? A partir
de que critérios?

Parece estabelecido que a filosofia portuguesa&aas XX provém de Silvestre
Pinheiro Ferreira, do mesmo modo que a filosofasiteira. Dai resultaram filosofias
completamente diferentes. Mas néo era a mesmgdmdultural?

Parece dificil renunciar a idéia de problema. Eretalndo esteja ai a nossa

divergéncia com os portugueses. Braz Teixeira tmm®s uma prova brilhante de
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prevaléncia do problema de Deus na filosofia porésg nos dois Ultimos séculos. E
possivel que a distincdo recusada seja entre pgikspdranscendental e perspectiva
transcendente. A filosofia brasileira parece terefeicoado a primeira e tem
naturalmente o problema de distinguir-se da pretederoblema herdado de Kant com
a sua critica a metafisica dogmatica. Em contra@arta longa tradicdo filosofica
portuguesa é justamente a de perspectiva transtehde

No caso brasileiro, a idéia de vincular a filosofiacional a determinados

problemas tem-se revelado muito fecunda.

f) A guisa de conclus&o

Creio que avancariamos muito se estabelecésseraasmpssa busca diz respeito
a um conceito de filosofia nacional que seja adeoua Epoca Moderna. Isto ndo
significa, naturalmente, sugerir que Portugal eaBbp renunciem a tradicado filosofica
de que dispdem no ciclo histérico precedente. Ma®éiso reconhecer que a discussao
acerca da Filosofia Medieval - que registra hoja tmibliografia imensa - ndo é a nossa.
Certamente que € sempre possivel verificar, nagquel®, a emergéncia de temas que
acabariam alcancando certa permanéncia. Braz Taixpor exemplo, afirma que
deitam raizes na Epoca Medieval os dois sentidodragmlares apresentados pela
meditacdo portuguesa - o primeiro, “mais obsesdwceterno” e atendendo a “uma
vocacao dominantemente ontoteoldgica” e, o segumaorespondendo a “uma

orientacdo primacialmente fundada no tempo e no dede feicdo mais antropoldgica

2 A esse propdsito quero registrar a confusdo grrspectiva filoséfica e outros tipos de perspaatim

que incide Onésimo Teotbnio Almeida. Discutindo com seus colegas portugueses o0 conceito da
filosofia portuguesa (Filosofia portuguesa - algeugiivocos.Cultura - Histdria e Filosofia, Lisboa,
Instituto Nacional de Investigacédo Cientifica, udl, 1985) marginalmente refere o texto de Sovqua

ora comentamos para acrescentar: “Antonio Paingu#en Soveral diverge um pouco, havia afirmado
que as filosofias nacionais se estruturam em tateoproblemas, mas acrescentara que em seu
desenvolvimento historico a filosofia estruturougpectivas (Atas do | Congresso, cit.), 0 que reéteqe

ser correto e assim divergirei ainda mais do queeidh pois ndo foi a filosofia que estruturou
perspectivas, mas os filosofos (pontos de vistajultara a que pertencem” (p. 248). Ora 0 que pecu
negar é que Platdo e Kant hajam estabelecido mirspefiloséficas diametralmente opostas, a prianei
que denominamos de transcendente (a crenca n@&reisstde uma outra realidade atras daquilo que

aparece) e a transcendental (o imperativo de atarexperiéncia humana).
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e pragmatica”Espiral, n°. cit., artigo cit.). Pessoalmente, estou ivadb a supor que a
filosofia portuguesa emergente no século XIX erdsodiretamente com a tradigdo
hebraico-portuguesa, em especial 0 que denomirdgia‘espiritualidade judaica
moderna”, tdo bem expressa por Spinoza, embora Beazeira tenha razdo ao
constatar a inexisténcia de espinozismo em Portt@akez em decorréncia do longo
bloqueio a que se submeteu o pensamento modetina] abmente quebrado com
Pombal na segunda metade do século XVIIl. Destmdpra constatacdo de que as
filosofias nacionais sdo um fenbmeno moderno ngfgia, de modo algum, renunciar
a longa tradicdo das nossas culturas.

Em contrapartida, simplifica enormemente a nossdaaQuer reconhe¢camos ou
ndo a formacdo de uma nova perspectiva filosoficau -simplesmente nédo lhe
atribuamos maior significacdo - torna-se factivahfigurar pelo menos as principais
filosofias nacionais formadas nesse periodo. Sem ckbo de semelhante
empreendimento, jamais chegaremos a algo de corliddo estou supondo, que por
esse meio, encerrariamos a presente discussdo achengue isto seja desejavel. Mas
poderiamos dar-lhe uma significacdo mais profuBgmpre havera, entre nds, pessoas
que tentardo reproduzir o clima cultural com quelekontaram em outros paises. E
isto também n&o representa nenhum mal absolutougolo estamos longe de
reivindicar qualquer espécie de isolamento cultuvéds uma coisa € confrontarmos
diferentes filosofias nacionais e outra muito diaeé deixarmos florescer a suposicao
de que, em matéria de meditacdo filosofica, estersa sempre em permanente
disponibilidade

A nitida separacgédo, para efeito didatico, entr€imsofias Medieval e Moderna,
situando nesta ultima a plena configuracdo dasdilas nacionais, teria a vantagem
adicional de nortear, com maior precisdo, o estlalprocesso de diferenciacdo entre a
filosofia portuguesa e a brasileira, de um laddeeputro, a filosofia espanhola e a dos
paises hispano-americanos. Tal processo de difagdiacsitua-se claramente no ciclo
posterior a Independéncia, embora aqui também passaescobrir particularidades
distintivas entre a MetrOpole e as coldnias, ndoger precedente. No caso brasileiro,
estamos convencidos de que ha de ter contribuitko pgrevaléncia da questdo do
homem, a comecar de nossa meditacdo no século Xlxisténcia dos chamados
moralistas do século XV|Igue ndo aparecem, ou pelo menos em tal proenién&m

Portugal.
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Quanto ao roteiro que adotariamos para levar a t@smo essa investigacéo,
entendo que o0 mais prudente seria ndo nos afersaemoenhum exclusivismo. A
hipotese de rastrear o problema que tinha em wdestarminado pensador, no caso
brasileiro, revelou-se muito fecunda. Em primeigar, serviu para revelar que os
auténticos filosofos - porque, também no Brasilnocem toda a parte, encontram-se
diletantes, exibicionistas e influéncia dos modismonunca se aproximam de uma
corrente ou pensador estrangeiros para tornamseasglatario. Sao atraidos por alguma
tese mais evidente. S6 mais tarde é que irdo, sentliz, “pegar o touro pelos chifres”
e proceder a avaliacdes globais, de que resultéasnezes, o abandono e a demolicado
daqueles idolos. Em segundo lugar, permitiu-nosficar, na medida em que se
avancava na investigacdo e ndo por razdes simpdsraprioristicas, a prevaléncia de
determinados problemas em diversos pensadores)gmde agrupa-los e dizer que ha,
parafraseando Braz Teixeira, uma obsessdo poragsgopessoa humana em suas
variadas dimensdes. Finalmente, tal encaminham&onos impediu de constatar a
sobrevivéncia de marcantes herancas portuguesasp cientificismo e o
tradicionalismo, que igualmente procuramos estadampreender.

Contudo, outros pesquisadores, como nos, despa@sedonceitos, tém logrado
fazer avancar o conhecimento da meditacéo filosdfiasileira sem ater-se ao esquema
gue adotamos. Estdo nesse caso investigadoresaddegcategoria, como Aquiles
Cortes Guimarées, na Universidade Federal do Ridadeiro; Constanca Marcondes
Cezar e seu grupo, na Pontificia Universidade €atdéle Campinas; e Urbano Zilles,
na Pontificia Universidade Catodlica do Rio GrandeSdl. E, de igual modo, o aludido
esquema esta longe de adequar-se a todos os pessadorquanto na filosofia
brasileira ndo ha apenas o0s que estabeleceramamddida nova, diferenciadora do
tronco comum, acrescidos dos que cultuam a heraoehida de Verney-Pombal ou de
Pascoal de Melo Freire-Gama e Castro. Ha tambémlesjgue, suponho (sem alcancar
a unanimidade entre os investigadores) estejam afaigoados ao tronco Amorim
Viana-Bruno-Eudoro de Souza, a exemplo de Faride Bu da linhagem constituida a
partir de Vicente Ferreira da Silva.

De forma que conviria aprofundar a nocéao de files@ sugerida por Eduardo
Soveral. Acredito que no ensaio “Introducao ao aemnto de Sampaio Bruno - 1967-
1915” (aparecido n&evista Portuguesa de Filosafi8raga, v. 62, n°. 3/4, 1986) a
explicitacdo do método sugerido a sua fecundidatkjaebastante clara. Ainda assim,

seria necessario sistematizar a proposicao, a diqueé possamos fazer com que essa
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discusséo, tanto no Brasil como em Portugal, peeeed forma de introducéo, o ensino
das disciplinas respectivas.

Quanto a questdo da lingua, desde que consideé@ddenforma excludente das
demais hipodteses, pode tornar-se igualmente umiesignda de acesso a compreensao
da singularidade das filosofias nacionais. No tteanlingua portuguesa, sdo muito
expressivas as indicacdes reunidas por Antonio @eadem especial no livro, antes
referido,O espirito da cultura portugueqd967) - do mesmo modo que os estudos de
Braz Teixeira e Afonso Botelho dedicados ao temaailalade (Afonso Botelho - O
saudosismo como dialogo filoséficDemocracia e liberdadelisboa, 42/43, Julho/
Dezembro, 1987; Antonio Braz Teixeira - Introdu¢éstorico-problematica a filosofia
da saudaddrevista Brasileira de Filosofje&5ao Paulo, v. 38, n°. 153, jan./mar., 1989; e
Filosofia da saudadéantologia), Lisboa, Imprensa Nacional- Casa dad&p 1986).

Para concluir, diria que nutro a conviccdo de qodepamos adquirir uma
compreensao mais profunda e adequada da univadalidla filosofia, como
transitando obrigatoriamente por sua expressa@macina medida em que avancemos
no inventario das principais filosofias nacionaestabelecendo de maneira clara e
precisa em que consistem as suas caracteristisistidas. Ao fazé-lo, estaremos
contribuindo para a instauragcdo do clima espiripa¢ o Prof. Miguel Reale tao
magnificamente resumiu deste modo:

“Quando pesar no espirito dos nossos pensadorasatddrca do presente, nao
como instante fugaz, mas como a concrecéo de passado e de nosso futuro; quando
vivermos realmente inseridos na problematica desaso<ircunstancias, natural e
espontaneamente, sem sentirmos mais a necessiglgieatbma-lo a todo o instante,
quando houver essa atitude nova, sabermos convakeg NGs mesmos e entre nos
mesmos, recebendo idéias estrangeiras como acahem® visita que nos enriquece,
mas nao chega a privar-nos da intimidade do n@ssdHilosofia em S&o Paujad2@.
edicao, 1976, p. 125).
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|. HIPOTESE GERAL

Embora haja na Parte | focalizado alguns dos aspemtliante considerados,
procurarei sistematiza-los para bem explicitaméatévza subseqiente, que empreendo.

Dentre as questbes tedricas relacionadas a fibosbfasileira, sobressai a
determinacdo do lugar gwoblemana historia da filosofia e sua consideracdo como o
elemento distintivo das filosofias nacionais. Entese, esclareceu-se a estrutura basica
da filosofia como sendo constituida gerspectivas sistemase problemas As
perspectivas sao inelutaveis, perenes e irrefldavednsistindo precisamente no
sustentdculo da universalidade da filosofia. Ostemsias caracterizam-se pela
transitoriedade. As civilizagbes, as circunstanhiagricas, marcam-nos em definitivo.
Mais das vezes, os que supdem contribuir para rl@mtéivos, em ciclos culturais
diversos daqueles em que surgiram, simplesmergerdiam-se do esfor¢o de distinguir
0 que é tipico do sistema daquilo que de direittepee a perspectiva. A forca desta
induz a suposicdo de que a filosofia foi capaz,gem@lquer época, de constituir um
sistema perene, possibilidade de fato inexistekifpuins autores acreditam mesmo - e
creio que poderiam ser incluidos nesse grupo tRaiolfo Mondolfo (1877/1976)
como Nicolai Hartmann (1882/1950) - que a perspadiianscendental é incompativel
com todo sistema.

Em contrapartida, sdo os problemas que animanosofih em todos os tempos.
Mondolfo ensinou que, tomando-se por base os “prodt que coloca, ainda que
subordinado sempre ao tempo de sua geracao e dbkgemento progressivo, 0
pensamento filosofico mostra-se como uma realizggddual de um processo eterno.
Os sistemas, com efeito, passam e caem; mas sdéiggreos problemas colocados,
como conquistas da consciéncia filoséfica, congsishorredouras apesar da variedade
das solucdes que se intentam e das proprias fa@mague sdo colocados, porque esta
variacdo representa o aprofundamento progressicomitiéncia filosofica”

Na investigacdo da filosofia brasileira neste pdsk@, gracas a adverténcia do
Prof. Miguel Reale, voltamos-nos preferentementea pas problemas de que se
ocuparam 0S nossos autores, sempre referidos @msti@incias histéricas em que

viveram. Do inventario dai resultante podemos aonajue o problema nuclear da

% Problemas y métodos de investigacion en la hisibeida filosofia 22. ed., Buenos Aires, Eudeba, 1960.
p. 31.
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filosofia brasileira tem consistido na questdo dmém. Tive oportunidade de abordar
circunstancialmente tal aspecto na Introducdo &dédo daHistoria das Idéias
Filoséficas no Brasil (Sd0 Paulo, Convivio, 1984) reproduzida nas edicBes
subsequentes.

A filosofia brasileira resultante dos estudos eoofdistingue-se radicalmente das
outras filosofias nacionais constituidas na Epoaaddvina. Contudo, tais distingbes
ainda ndo se estabeleceram de modo sistematiceeréeggrdo da singularidade da
filosofia inglesa ou alemd, se € aceita, mantéreraeniveis meramente intuitivos.
Todos nos damos conta de que a filosofia inglesaeiodo constituida em torno dos
pressupostos empiristas e, desde pelo menos o0 oséxMIll, tem sido
inquestionavelmente a corrente dominante e hegeabcdm a Unica excecao de umas
quantas décadas da segunda metade do século pagsaddo floresceu e angariou
amplas simpatias a corrente idealista expressegtsalo, na obra de Thomas Hill Green
(1836/1882). Mas ndo se avangou no sentido deaavek forma consistente 0s
fundamentos dessa percepcéo pouco elaborada.

As filosofias nacionais sao certamente uma verdedgiestionavel, sendo
evidente que conseguiram em determinados paisdsester um clima de desinteresse
pelas criacdes das outras nagcbes, mesmo em seltata autores exponenciais. Como
tive a oportunidade de referir, no ensaio que gsarpara alistoria da Filosofia sob a
direcdo de Francois Chatelet - incluido o volume, &lexis Philonenko chama a
atencdo para o fato de que na Franca nao se tnadezhuma das obras de Hermann
Cohen (1842/1918) e Paul Natorp (1854/1924), n&iaoke tenham sido as figuras
mais expressivas do neokantismo, corrente dominamtdlemanha desde os fins do
século XIX a época da primeira guerra mundial. @adeses s6 muito recentemente
traduziram alguns dos textos de Ernst Cassirer4{18%4) e os livros de Cohen
dedicados a religido e a moral judaicas. Philoneosinclui ter sido solenemente
ignorado em seu pais 0 neokantismo da Escola dieuvggr.

O tema requer, portanto, ulterior elaboracdo. Eitdeque, na etapa atual desses
estudos, precisariamos recompor a Histéria da dfilbsModerna do angulo dos
problemas novos com que se defrontou. Em nosschpaisna opinido impressionista

muito difundida segundo a qual toda a filosoficaeatcontida no pensamento grego.

“ ltem 2. Os problemas com que se defrontou a filmdwasileira, sua hierarquia e matua implicaggio;
18-187.
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Nada poderia ser mais equivocado, bastando teemgeesjue os fildsofos gregos néo
tinham nogéo dpessoanem deliberdadee tampouco entendiam a moral como sendo
dotada de universalidade. Se, é certo, 0s autastdas consideraram esses aspectos a
perspectiva grega, isto é, transcendente, a Epaceia subverteu inteiramente esses
esquemas. Tenho em vista a distincdo entre o saberreal; a postulacdo da
impossibilidade do discurso filosofico acerca dauPe da sobrevivéncia da alma; a
separacao entre moral social e moral individuainglaaa constituicgdo de um saber
operativo, apoiado na quantidade, capaz de ape&ar-natureza e a propria criacao
historico-social. O estudo da Filosofia Moderna tiao nas correntes entao
constituidas obscurece a profundidade da mudamaetado quando a distingao
fundamental se faz entre racionalistas e empirigtasdo entre as perspectivas
transcendente e transcendental.

Além dessa consideracdo da Filosofia Moderna dalléndps problemas, seria
imprescindivel fixar as distingfes basicas entmmais importantes filosofias nacionais.
Seu processo de formagédo acompanha de perto aémerglas nacoes e a quebra da
unidade linguistica na Europa.

Se tomarmos como referéncia os problemas, teremosfiam condutor para
explicar as razdes pelas quais as filosofias ha@meguiram caminhos diversos e em
que consistem tais caminhos. Apenas por reconligEenenhuma investigacao possa
ser bem-sucedida sem hipéteses prévias - e cotesteanbém da possibilidade de vé-
las refutadas -, formulo aqui 0 que poderia ser primaeira aproximacao do tema.

Esquematicamente, o problema que angustiou a fidoatema parece ter sido a
questao do sistema, notadamente o seu entendim@mio algo de imperativo e forma
adequada de expresséo da filosofia. Confrontarmoraa filosofia inglesa vé-se logo a
diferenca. Os filésofos ingleses ndo tém nenhureagoipacdo com a idéia de sistema
e, a rigor, dela prescindem completamente. A fllasoglesa tem a ver com o tema da
experiéncia. Desta vai depender desde logo todontiecimento. A experiéncia é
também entendida como vivéncia, transitando olmigahente pela sensibilidade
humana e ndo podendo deixar de ser verificavetaAcksa, por seu turno, poderia ser
considerada do angulo do conceito rdgdq mas entendida como estabelecendo a
dicotomiapensamentwersusextensaoE, finalmente, a filosofia portuguesa se forma
em torno da conceituacdo da divindade, da idéiReales, na formulagdo de Sampaio

Bruno (1857/1915). Esta ndo é certamente a opdddei para avancar em tal
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investigacdo, cumprindo, entretanto, fixar pelo o%enos principais de seus
balizamentos.

Enfim, a hipétese ndo tem nada de arbitraria, reeder ser aprofundada. Neste
sentido, competia tomar como paradigma a obraickse Maurice Merleau-Ponty —
L’union de I'ame et du corps-chez MalebrancBe&an et Bergson (Paris, Vrin, 1968) -
e promover estudos sistematicos da nocdo de emperi@os principais filosofos
ingleses; da idéia de sistema de Wolff e Cohenitlssa filosofia alemd, e da nocao
de razdo em confronto com a natureza na filosodiacesa, a partir de Descartes.

Quanto a filosofia portuguesa, essa obra de sisteagdo, vem sendo
empreendida por Antdnio Braz Teixeira, contandalajrpresentemente, com notavel

grupo de estudiosos, evidenciando-se, contudacasis que apontarei.

2. AFILOSOFIA NORTE AMERICANA

a) Conceituacéo

A filosofia norte-americana € a resultante do esfateliberado para recuperar a
tradicdo empirista inglesa, que se considerava gadeade desaparecimento, na
segunda metade do século passado. Devido a esgasténcia, a exemplo da filosofia
inglesa classica, nela o conceito de experiéncrabéan ocupa uma posicéo
fundamental.

Contudo, essa recuperacdo nao se limita a recompsituacdo existente no
momento Locke-Hume nem no que lhe sucedeu - conthBene o florescimento do
utilitarismo, portanto, ao longo do século XVIll ean boa parte do século XIX.
Promove, simultaneamente, algumas alteracdes solaEta adiante resumidas.

Em primeiro lugar, busca integrar a experiéncia dmenem sua totalidade. Em
Locke, e mesmo em Hume, ndo h& maior preocupacdcoarpatibilizar a teoria do
conhecimento com a meditacdo de carater politioo, ggemplo. Embora Bentham
procure estabelecer uma unidade entre os doisgl&sto €, a conquista do maximo de
felicidade supde uma critica permanente as inglits (a liberdade, vale dizer) para
impedir que estas inviabilizem aquela conquistasse postulado ndo tem maior
correspondéncia com o liberalismo de seu tempo,egtee alheio as preocupacdes de

carater democratico.
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Em segundo lugar, embora o empirismo inglés nuivesde desembocado no
ateismo - ainda que fosse disso acusado a vistaaterepercussées no continente - a
guestdo da religido jamais chegou a ser abarcadapcopriedade pela filosofia. Na
filosofia americana, sobretudo com a obra de Jambswey, a experiéncia religiosa
também é integrada ao conjunto da atividade humana.

Finalmente, na filosofia americana o interesse pab@alidade continua vivo e
atuante, enquanto na filosofia inglesa s6 foi @bp# grande preocupacdo na fase de
caracterizacdo e fundamentacdo da moral social éoolcs XVIII (Mandeville -
Shafsterbury - Butler - Hume - Adam Smith). Comadtao seu principal resultado,
qgue é o pragmatismo que denomina de naturalisrdoseph Blau escreve que “néo
pode ser tomado como um simples materialismo”,, geimbora firmemente baseado
na natureza, na experiéncia e na natureza humeinda, encontra lugar para os valores

ideais e morais, para a arte e a religido”

b) Processo de Constituicao

A partir dos anos sessenta do século passadoyakseio florescimento de uma
corrente idealista de lingua inglesa, iniciadaga® se supde, com a publicagédo do livro
The Secret of Hegelde J. H. Stirling, em 1865. A corrente atraiu PUDSOS
pensadores, dos quais os historiadores da filosofisideram como mais importante
Thomas Hill Green (1836/1882).

O pensamento de Green mereceu diversos estudendmditar-se, entre outros:
The Philosophy of T. H. Greemle Fairbrother, Londres, 189&he Principie of
Individuality in the Philosophy of T. H. Greede H. G. Townsend, Londres, 1941, e
L’idealismo de T. H. Greere Parodi, Paris, 1930. Contudo, ndo parece sjugyteses
o tenham na conta de figura representativa de imsmffa, porquanto néo figura nas
antologias e sequer foi reeditado neste século.

Como ao observador estrangeiro parece que a toaditgirista inglesa jamais
teria sofrido solucdo de continuidade, é dificiljiehoquando se deu ha muito o
reencontro pleno com aquela tradicao, avaliar goemsdes efetivas teria assumido o

criticismo idealista. Contudo, a julgar pela reagéeiada por George Moore

® Homens e Movimentos na Filosofia Americgh852). Trad. brasileira, Rio de Janeiro, Revi&tianca,
1954, 2° vol. p.281.
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(1873/1958), nos comecos do século, que logo sesandada por Bertrand Russel
(1872/1970), o idealismo chegou a ser fenbmenovaete e dominante na cultura
inglesa das ultimas décadas do século XIX e pramaieste século.

Do outro lado do Atlantico, essa emergéncia doligfea provocou uma reacéo
curiosa. Ao invés de voltar-se para o positivismandés, como o faria o inglés John
Stuart Mill (1806/1873), um grupo de pensadoresraaeos debruca-se pela primeira
vez sobre a prépria tradicdo nacional. Tal € o @ da Sociedade Metafisica de
Cambridge, cujos integrantes de maior nomeadanséfdliam James (1842/1910),
John Fiske (1842/1901) e Charles Sanders Pierc@9(1814). No curso de seu
desenvolvimento, o propésito de revalorizagdo daditmgio nacional acabaria
confundindo-se com a formacéo da corrente filoadfienominadgragmatismoa que
se incorporaria, mais tarde, outro filosofo de nadae John Dewey (1859/1952), desde
que se considerava espelhasse melhor os aspeciesdesacados na meditacao
filoséfica americana. O pragmatismo consistiria rmétodo destinado a “tornar mais
claras nossas idéias”, mas que longe estava danireset a uma teoria do
conhecimento, envolvendo igualmente uma dimenséa. ét

Deste modo, o projeto de revalorizagcdo do pensametional, formulado nos
anos setenta do século passado, nos Estados €)nidms desembocou num quadro
aberto desse pensamento, mas numa corrente filasgfie se pretendia herdeira de
uma de suas tradicoes. Semelhante desfecho namréesdente, porquanto, em sua
formulacdo originaria, o projeto nada tinha de &oado, isto €, ndo se cuidava de
promover uma ampla investigacdo a fim de identifiaatrajetoria, o sentido e as
nuancas de meditagdo americana anterior. Tratavaesecontrario, de uma busca
dirigida para a descoberta de ingredientes aptmm@apor-se ao idealismo. No Brasil,
como se sabe, muitos dos programas de balancdodafifa nacional tiveram esse
carater, que foi denominado dmarticipante Ha, entretanto, uma particularidade
distintiva digna de nota. Em nosso pais, os estodia@lo pensamento brasileiro ja
estavam de posse do que supunham fossem verdadesiaveis, a exemplo do Silvio
Romero, Leonel Franca ou Cruz Costa. No caso aamgrjembora nédo se pretendesse

uma pesquisa auténtica, esta levou, sobretudcogrdifidacdo de problemas, como se

® De certa forma resumido na oltiestory of AmericarLiterature (New York, 1878), de M. C. Tyler.
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referira adiante. E ainda que ndo se cogitasseadé-ld, acabaria facultando a
institucionalizacdo da pesquisa da filosofia anagwt

Balanceando para uma enquete realizada pela UNE8@@sino da filosofia na
Universidade de Chicago, o professor Richard Mckesorevia: “As formas de que se
revestem hoje este ensino (de filosofia) foram rd@teadas, antes de tudo, pela
evolugdo do pensamento filosdfico americano noocudiss primeiros vinte anos do
século XX. Durante estes vinte anos, os filososltaram-se contra as tendéncias
dominantes do idealismo hegeliano e da filosoftdessa do senso comum; elaboraram
diversas formas de pragmatismo, de realismo e teatiamo, apoiados no estudo dos
métodos utilizados pelas ciéncias e constituidos sstemas de logica. Essa
transformacéo suscitou renovado interesse pelériaisia filosofia americana e uma
concepcao nova de filosofia nos programas de €hsino

Mckeon indica que “o Departamento de Filosofia daversidade de Chicago...
no comec¢o do século era um dos principais bastidbegragmatismo americano, que
Dewey, Tufs, Mead e Moore representavam entre mefisssores...”.

Mckeon da uma indicacdo muito interessante acerapud consistiria o essencial
daquela tradicdo americana que o pragmatismo @udaconsolidar. A seu ver, 0
balanco da meditacdo precedente, sob aquela @caitiu descobrir o verdadeiro
carater do ensino realizado nos colégios univeiditae seminarios, nos séculos de
formacédo da nacionalidade. Ao contrario do queugEe 0 proposito ndo consistia
apenas em formar os pastores incumbidos de divalgaova verdade, segundo os
ensinamentos dos mestres puritanos. “Esta educagi#fossegue - era também a
expressao e a justificativa do modo de vida adopadaertos homens no Novo Mundo,
que esses homens elaboraram por si mesmos solnénaid de condicbes novas; e a
investigacao filosofica dos principios de uma fastncia ocupava uma posi¢cao maior
do que supdem os historiadores quando negligenaemmontrovérsias teoldgicas e
politicas da época para investigar testemunhos fobjstivos” sobre o seu modo de

vida”. E a questdo dos problemas com que se daframt os pensadores e sua

" A sistematizacdo dessas pesquisas é efetivad#l.pér Scheneider History American Philosophy
(New York, Columbia, 1946) e W.K. WermeisteA-History of Philosophical Ideas iAmerica(New
York, Renard, 1949).

8 L'nseignement de la philosophie das une grandeeusité americaine irL’enseignement de la

Philosophie Une enquete internacionale de I'Unesco, Paris31p. 81-110.
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circunstancia, cuja consideracéo daria resulta@m$ecundos, a partir do pés-guerra, na
analise da meditagdo brasileira.

Segundo Mckeon, essa tradicdo, longe de ser algdodeatico, na verdade
conduziu a busca dos fundamentos da liberdadeasdig

Por tudo isto, o pragmatismo n&o iria reivindicanautradicdo cujo conteudo
estivesse determinado. Foi, sobretudo, a recomrquist um certo espirito, que se
expressa também no modo de filosofar. A esse tespaireve Mckeon no texto citado:
“O ensino filosofico apresenta nos Estados Unidoarater muito distinto do que tem
lugar na Europa continental: € seu aspecto naétidial tomando a palavra dialética em
sentido amplo para abranger as diversas dialétiegeliana, marxista, kierkagaardiana,
fenomenoldgica e existencialista. Este carater gedeeconhecido na preferéncia pelas
definicbes univocas (em oposicdo as diferenciagli@gticas), pelas verificacbes e
provas rigorosas (em oposi¢ao a prova pela cog&dialos contrarios). Nao é possivel
definir este carater sem ambiglidade, mas é geaebsque os filosofos americanos sao
inteligiveis uns aos outros, malgrado as diferemgesos separam, enquanto parecem
estranhos aos europeus, como, alias, os filésofapeus aos americanos” .

Assim, a valorizac&o da propria meditacdo ameripenaitiu que se constituisse
e fosse aceita pela comunidade, gozando enorm#gmwesima corrente de filosofia
que reivindicaria 0 seu carater nacional. Comoere; o pragmatismo viria a ser
ultrapassado. Mas serviu para impedir que, do damngue certamente abriu para o
positivismo légico e correntes afins, resultassesconhecimento das peculiaridades da
inquiricdo moral, a que se acha igualmente abefitasafia americana. Tornou-se fato
natural a circunstancia de que o debate filoséfieofaz preferentemente através de
autores americanos, sem embargo da valorizacaerdada classica, que tampouco &
tida como exclusivamente alienigena. E, finalmeqiege o ensino e a pesquisa da
meditagdo se hajam incorporado a atividade unigéeisi Além dos cursos de
disciplinas filosoficas, em que se faz presentdoadfia americana, esta aparece em
diversos outros (civilizacdo e literatura americanpensamento politico; educacdo
americana, etc.) consoante se pode ver do levantanadrangendo onze principais
universidades publicado sob o patrocinio da OEArdgldaE. David and Harold A.
Durfee -The Teaching of Philosophy in Universities of thatéd StatesWashington,
Pan American Union, 1965).
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c) Estudos

Considera-se que a sistematizagédo das pesquise®naldas ao tema seja obra de
Schneider e Wermeister, nos livros mencionadosnoéas, aparecidos nos comecgos
deste pos-guerra. Contudo, na bibliografia elal@of@ar Ferrater Mora e constante de
seuDicionario de Filosofia(32. edicdo em Alianza Dicionarios, Madrid, 198%}ao
relacionados titulos editados na década de trinta.

S&o0 as seguintes as obras mais recentes: Y. Hori€ik-Recente Perspectives in
American Philosophyl1973 e Elizabeth Flower e Murray G. Murphy-History of
Philosophy in America vols., 1977.

O préprio Dewey publicou um texto a que denomineu‘the Development of
American Pragmatism” (1925), posteriormente in@uén seu livroPhilosophy and
Civilization (Minton Blanch, 1931), onde talvez se encontre ex@osicdo apropriada
daquilo que seria o principal resultado (e, podantma expressao adequada) do
estabelecimento da filosofia americana. Lamentaselen ndo o localizamos na
Biblioteca Nacional e em outras institui¢coes.

Quer nos parecer, entretanto, que a apresentac8eudpensamento por Joseph
Blau preenche perfeitamente esta lacuna. Adiaatesdrevemos o que escreveu no livro
antes citado o proposito do que denomina de nimmalde Dewey. E parte de um
capitulo em que estuda igualmente o pensamentoedeg& Santayana e Morris R.
Cohen. Comeca por estabelecer esta postulacao geral

“O naturalismo experimental de John Dewey é soliomlaspectos um contraste
as filosofias naturalistas de Santayana e Cohaquatquer um que leia o livro onde os
naturalistas mais jovens contam sua histdtaturalismo e o Espirito Humar{editado
pelo Professor Krikorian), torna-se claro que oti@ste € menos fundamental do que os
proprios filésofos admitem. Essas énfases difesedtenaturalismo tendem a reforcar
uma as outras. O Professor Sidney Hoock da Undemtsi de New York, um dos
muitos naturalistas que estudaram com Cohen e Dewbhg que essas duas variedades
da indole naturalista estdo intimamente ligadasdifArenca entre as duas énfases
complementares era exagerada quando discutida”.

Blau observa que Dewey foi chamado frequentemeatardiintelectualista, e
esclarece: “A razao para isso é que ele excluiuptetamente de seu pensamento o
preconceito compreensivel, mas injustificavel diésdfos em favor da realidade

superior dos objetos do pensamento, do que € recigith Ele rejeita 0 pensamento
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dualista de que existem dois tipos de conhecimecdohecimento das coisas e
conhecimento das idéias, e de que a funcéo dafigos reconciliar, de um modo ou de
outro, os tipos diferentes dos objetos do conhatimd=xistem, em lugar disso, “duas
dimensdes das coisas experimentadas”. Uma dessengiies € aquela com que
desfrutamos as coisas, ou simplesmente as posstrimistidamente, como alguém
podia imediata e irrefletidamente tomar e gostaurda xicara de café. Esse modo de se
possuir as coisas existe, e ndo é absolutamenteesmon modo pelo qual as
conhecemos. Mas é uma precondicdo para se cordgeceisas; ela fornece o material
de reflexdo e conhecimento. Ter conhecimento acEsaoisas é a outra dimenséo das
coisas experimentadas. E uma dimens&o propositatemos adquirir conhecimento
acerca das coisas “para que possamos outra vedi{@Esgpor meios mais seguros e
mais significativos”. Todo conhecimento acercaaasas € instrumental.

Na visdo de Dewey, a reflexdo, o pensamento, ndoeyn sendo quando ha um
obstaculo a atividade, quando a expressao de algpoiso esta tolhida. O germe do
pensamento, entdo, é o problema levantado por atgmftito na experiéncia. Nao nos
apresentamos, todavia, conscientemente com um epnable nos sentamos
deliberadamente para pensar nele até que tenhdoamgado um estagio avancado da
educacdo. No comeco, diz Dewey: “a posse de idiasignifica que fazemos alguma
coisa, mas sim que alguma coisa nos acontece”sé&yos Blau: “O pensamento eficaz
requer um objeto em direcdo do qual se movimer&apketende “completar alguma
coisa além do pensamento”. A forma que o pensamefiexivo segue é aquela que
Dewey determina pelo termo, encomiastico de “métudatifico”. Nesse método ele
cria um lugar tanto para o raciocinio dedutivo cqrama o indutivo, para a formacao de
hipoteses na base de particulares observadores @ giesenvolvimento causado pelo
comportamento das hipéteses sugeridas. Uma vea grecesso integral se transforma
num problema, as hipdteses sdo solucdes propostgsoalema. Dewey insiste no
passo final do processo do pensamento reflexivassé a prova das solugbes propostas
pela experimentacdo, aproximando-se, tdo pertotguanpermite o contexto, das
condicbes sob as quais as provas de experiénciaresfigadas num laboratorio
cientifico. Dewey nunca afirma que uma solucédo t@betecida antes de ter sido
provada pela aplicacdo a resolucao da dificuldadgual o processo do pensamento se
originou”.

No contexto do pensamento de Dewey, a palavradidggnifica uma hipotese

ainda ndo provada, uma solucdo possivel, ou sigdidi que esteja em suspenso,
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costuma como tentativa ver se a solucdo que elpdpraesolve realmente a
perplexidade. “Uma idéia é um significado usado@am banco de réu”. Quando uma
idéia foi verificada e €, portanto, totalmente &eassim ndo sera mais chamada.

Em sintese, a realidade € comumente identificaddosafia com o que é “certo,
regular e terminado”. Ainda assim, a evidéncia Hpedéncia natural, do tipo que
Dewey exalta, fornece-nos um quadro inteiramerferehte do mundo e da teoria da
realidade. Segundo entende e destaca Blau, o mumdpal vivemos € um mundo
misto, no qual tanto as regularidades como asulagdgades, tanto a conclusdo como a
inclusdo sdo realmente encontradas.

Sédo dignas de destaque as observacOes de Blaivamlante a problematica
moral, adiante resumidas.

Do ponto de vista de seu naturalismo experimeb&lyey examina a fragilidade
da maior parte das teorias morais, exceto a uidjt& sua recusa em admitir que 0s
valores morais levantam-se fora de fatos espesificempiricos. A maior parte dos
moralistas acha necessario introduzir temas mdrados da natureza, e usualmente
acima da natureza, porque eles insistem em trataatareza como uma simples
“disposicdo de forcas fisicas incapazes de gerdaresamorais”. Ndo que a natureza
deva ser apresentada como sendo ela prépria rporalisso seria favorecer a natureza.
A ciéncia moral é antes, como as outras ciénciagireamente fundada. Dewey
afirma que a moral, o0 mais humano de todos osiebgee aquele que esta mais ligado
a natureza humana, € “indestrutivelmente empinao,teoldgico, nem metafisico, nem
matematico”. Além disso, ndo ha nenhum rompimeatonenhuma descontinuidade
entre a ciéncia moral e as outras ciéncias do horAenatureza humana é objeto do
interesse direto do moralista. Todas as ciénciasegtio tentando descobrir a natureza
humana, portanto, sdo diretamente correlativasus mesultados diretamente relativos,
ao estudo da moral. Neste terreno, ndo ha, na renewey, nenhum problema da
continuidade entre a ciéncia moral e as ciénctsldigicas, médicas, antropoldgicas, e
psicolégicas. Aléem disso, numa ciéncia moral, ndsseresse nao esta inteiramente
voltado para a natureza humana em abstrato; estds, avoltado para a natureza
humana que existe e operam um ambiente, “ndo coosmlas num cofre, mas como
uma planta na terra e ao sol’. Naturalmente, pougsea ciéncia moral ndo deve ser
confundida com a ciéncia bioldgica, fisica e sodd esclarecermos as atividades do
homem lancando luz através dessas ciéncias, estmmiasndo perceber os fatos da

natureza humana. A percepcéo dos fatos ndo é ddinientista moral; é apenas uma
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casa a meio do caminho, um estagio na mudancaatis.f“A moralidade reside nao
na percepc¢do do fato, mas sim no uso feito deawapcao”. Desde que a moralidade é
praticada ndo apenas para determinar o modo commisEs S0, mas também o modo
como as coisas podem ser mudadas, e talvez degelagolela ndo tem de ser (como
tem sido muitas vezes) simplesmente uma confirmegffiospectiva das coisas como
elas sdo. Moralidade é inteligéncia aplicada a tdaana. A inteligéncia nos diz se,
num caso particular, a situagdo presente é dese@avadesejavel. Se ela é desejavel,
usamos os fatos para preservar e conservar a fFesiacao; se é indesejavel, usamos
os fatos como uma alavanca para mudar as condedes esse meio mudar 0s
resultados, criando uma nova situagcdo. Dewey negaagalternativa esteja entre a
negativa dos fatos no interesse de algum ideal Incorapletamente n&o natural e a
completa subserviéncia aos fatos, aceita comodimalteravel.

Dewey equipara a teoria experimental da moral coteraocracia, que, do seu
ponto de vista, inclui o interesse por outras itigagdes cientificas nos fatos e na prova
de idéias.

Consoante observa Blau, Dewey vinculou diretamsumaefilosofia ao liberalismo.

A esse proposito, escreve:

“O método experimental no terreno da moral estemdelo terreno da ética
individual ao da filosofia social. No campo socialmétodo experimental € chamado
“liberalismo”, ou “democracia”. Liberalismo ndo éna doutrina singular; ndo ha
programa de continuidade para o liberalismo. Elandes, uma tendéncia politica e
social continua que é periodicamente reafirmada latas particulares contra
instituicbes particulares opressivas. Em qualqeenpb e espaco determinados, a
exigéncia do liberalismo ndo é uma liberdade geras sim uma libertacdo das
energias particulares que sao reprimidas por utnacsio pratica do ideal liberal nessa
contextura, e assim esse sentido é fixado de nditeyentes em varios encadeamentos
culturais. Como ja vimos, os homens em geral elésofos em particular tendem a
estabelecer seus ideais especificos como verdéelem® como aspectos da estrutura
do universo. Isso aconteceu aos “liberalismos” malbos. Em sua época, eles foram
clarins clamando pelo particular, e ainda apegaelsazmente a vida, permanecendo
como empecilhos na trilha da dltima liberdade. A fie estabelecer condi¢cdes para as
diferencas entre o liberalismo em termos de umataagdo do método da acao social,

copiada do método experimental nas ciéncias. Eldfestou um interesse antes pelo
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meétodo generalizado do liberalismo do que pelocsatetdo especifico, as conclusées
de qualquer geracéo”.

Adiante afirma: “Essa acentuagdo do método da agéml levou Dewey a dar
grande importancia ao pensamento “experimental” ccoom fator central no
desempenho da democracia. “A fraternidade”, o terados ideais da democracia, €
interpretada por ele como uma cooperagdo, o idealadoratério cientifico. Ele
considera essa cooperacao fraternal essencial senvdg@vimento da liberdade e da
igualdade. Liberdade e igualdade ndo séo “direftatirais” do homem, mantido
através de um estado pré-social, mas sim os fn#ogda do individuo na cooperacao
fraternal de uma sociedade democratica. Numa anfifial, a democracia pode ser
justificada apenas pela sua semelhanca ao métquimental, e por sua habilidade
em assimilar esse método em todos os problemascitzdade. E interessante explicar
que, para a realizacdo dos ideais democraticosepewposita menos confiangca no
governo do que nas associagfes voluntarias. Unrigméedemocrético até o ponto em
gue ele permanece servidor de varios grupos valaoaf&om seus interesses diversos,
“regulando-0s” apenas para evitar que um inutibzeutro. A vida dos homens em
conjunto é regulada por certos valores que saadxauma sociedade. Quando cada
pessoa toma parte na fixacdo e formulacdo dosesmlpelos quais ele vive como
membro de seu grupo, esta a sociedade seguindoistema democratico de vida.
Dewey compartilhou do ideal jeffersoniano da demce;, a crenca de que a
democracia esta na fé das capacidades da natudaneligéncia humanas, a fé de
que o pensamento e o trabalho dos homens em conflinidindo e entrelagando sua
experiéncia como laboratério cientifico, podem tamsum mundo melhor.

Como enfatizamos, o pragmatismo ndo se furtou &ideracdo do fenémeno
religioso. Diz Blau: “Dewey teve primeiro de destria concepcdo largamente
sustentada de que uma qualidade religiosa € apgwasitrada na associacdo de um
namero formal de crencas préticas, instituida poa ugreja e usualmente associada
com o sobrenatural. Conforme seu outro pensamen&s, em 0OpoSicA0 a muitos
pensadores do século XX, Dewey sustentava queaiérpia € o todo de um pedaco, e
que contém em si varias qualidades discriminavisi €, ndo existe nenhuma
experiéncia estética separada, ou mesmo éticaligiosa, cada uma para ser julgada
por um nuamero especial de critérios. Toda expeaéa@ara ser julgada pelos mesmos
critérios, e a analise da mesma experiéncia reévetpralidades estéticas, éticas,

religiosas e cientificas. “A qualidade real da e¥peia... € 0 efeito produzido... ndo a
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maneira e a causa de sua producao” Dewey usavano t®eus” para discutir esses

efeitos. Todavia, a falsa interpretacdo dada as qeavras por muitos teistas
tradicionais levou-o a lamentar-se por ter usad@rmo. A tradicdo torna Deus o0

comeco sobrenatural e a causa de tudo que o homéengxperimentar. Dewey teria
feito de Deus 0 nome de uma natural “relacdo aitee o ideal e o real”. Dewey diz

repetidamente que isso é o que pretende ao usdaag“Deus”. De fato, ele vai muito

longe; somente para tal uso esta disposto a coofatributo “ideal”. Pois se Deus tem

existéncia anterior a experiéncia nao ideal, Degregsegue afirmando a possibilidade
de o “poder e a significacdo na vida das concepé@elicionais de Deus serem...
devidos as qualidades ideais mencionadas por elegtande vantagem que Dewey
proclama para seu uso € a seguinte: a autoriddmle s0s dos valores e dos objetivos
ideais torna-se mais clara a medida que o termaisDeeixa de ser usado a forca por
seu abonador”.

Conclui Blau: “Se aceitamos o pensamento de De@égypssivel falarmos em
experiéncia religiosa”, ou “verdade religiosa” com® fossem o terreno especial da
experiéncia e da verdade posto a parte de todostass, sujeito a métodos especiais de
investigacao, verificacdo e valdiacdo. Toda exper& gera ideais. Submeter esses
ideais a sua busca mais ampla é atitude religlsaligido é uma qualidade de toda a
experiéncia, que se torna mais forte onde a expeai@, democraticamente, ajustada a
fim de que os homens possam alcancar um objetieoéga realizacédo ideal de sua

experiéncia natural”.

d) Tendéncias atuais

Estamos assistindo agora, nesta década de nouetddeva a crer, ao término do
predominio da filosofia analitica nos Estados Usidal predominio é fendbmeno deste
pds-guerra. Os estudiosos sdo unanimes em recordngueferéncia da elite cultural
norte-americana, pelo pragmatismo, no periodo er#rduas guerras. Com a morte de
Dewey em 1952 e a emigracao para os Estados UdelBsidolf Carnap (1891/1970) e
diversos outros membros do Circulo de Viena, angal@omeca a inclinar-se em favor
da filosofia analitica.

Como se sabe, a filosofia analitica desinteressadps problemas emergentes da
tentativa de formular uma teoria do conhecimente, tanto animaram o debate no seio

da Filosofia Moderna e da propria Filosofia ConterApea até o periodo entre as duas
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guerras, passando a ocupar-se da formalizacdo enanel matematizacdo da
linguagem. A idéia era eliminar as barreiras ct&ssique separavam a ciéncia - tendo
por modelo a fisica-matematica - da filosofia. Disgsultou uma filosofia nada
filosofica, se assim se pode dizer, centrada erassi@s interdicdes de carater moral
ou religioso. Em suma, como afirma Hilary PutnarA: fflosofia analitica realizou
grandes coisas, mas todas elas negativas”. A “dessigio” dessa filosofia veio
mesmo a ser proclamada no 88° Congresso da Amdrbamsophical Association
(dezembro, 1991) por Michael Friedman (The Re-atadn of Logical PositivismThe
Journal of Philosopyvol. VIII; out., 1991).

Dois séo os processos mais visiveis na atual faskedinio da filosofia analitica.
O primeiro € 0 renascimento do pragmatismo, o qm sido denominado de
neopragmatismoE, o segundo, o que se poderia chamar de oréntag sentido do
culturalismo.

O livro Consequences of Pragmatisde Richard Rorty, publicado em 1982, pode
ser considerado como indicador expressivo do sacdesneopragmatismoDesde
entdo, os autores empenhados nesse renascimentdénsd feito aumentar.
Esquematicamente, podem ser apontadas as segnditesdes bibliogréaficas: Richard
Roty - Contingency, lrony and SolidarifCambridge, 1989) Realism with a Human
Face (Harvard, 1991): John J. McDermotiThe Culture of ExperienceNew York,
1976); Posf-Analytic Philosophyed. John Rajchman and Cornel West (New York,
1985); Robert B. Westbrookiphn Dewey and American Democrdityhaca, 1991); e
Hilary Putnam -Realism with a Human FacgHarvard, 1991). Oheopragmatismo
parece conquistar uma posi¢do cada vez mais stdidaitica literaria, onde tem sido
muito grande a influéncia das pretensas andliseésntfficas”, notadamente de
inspiracdo francesa, negadoras da especificidadexto literario. Pelo menos esta é a
convicgdo de Giles Gunn, professor da Universiddale€alifornia, no livroThinking
Across the American Grairldeology, Intellect and the New Pragmatism (Chama
1992).

O argumento principal do neopragmatismo contrdoadfia analitica consiste na
tese de que esta acabou aspirando a ocupar odedgandamento da ciéncia, ambicao
nitidamente “metafisica” e que paradoxalmente, esponde a insatisfacdo essencial
com a filosofia classica que se encontra em sggmri Para Rorty, ndo passou de uma

tentativa de “fazer a filosofia ascender a posigde Kant queria |he atribuir: juiz dos
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outros dominios da cultura em nome do conhecimgrddicular que tem dos
fundamentds

O neopragmatismo tem conseguido fazer renasceidtec@roblematico do saber
filosofico, sobressaindo entre os temas em delsafgiestoes deerdadee dorealisma
Dewey havia procurado demonstrar que nada no msewim verdadeiro ou falso se nédo
existissem as criaturas que pensam. A verdade gsttgnto, referida ao processo
histérico e ndo a matematizagcdo do nosso conhetm@perativo) do real. Os
neopragmaticos ndo chegaram a uma formula condgreaaexpressa-lo estando mais
preocupados em néo obscurecer divergéncias eggisvilo debate. O objetivo, segundo
Roty, é enfatizar que a filosofia “n&o dispde demena reserva particular de saber ou
de método para alcangar a verdade, do mesmo medodgupossui acesso privilegiado
ao bem”. A discussdo acerca do realismo obedeaeemmo espirito. Em ambos os
casos, a intencdo € evitar que se continue a oostitemas essenciais ao homem
contemporaneo, a pretexto de que ndo podem seulfmtos com rigor “cientifico” —
tese que se tornou a marca registrada dos filosafadistas -, notadamente dos
problemas morais. Como escreve Putnam: “Hoje teantedéncia a ser realistas em
fisica e subjetivistas em ética, tendéncias quackam associadas. Fariamos melhor
sendo menos realistas em fisica e menos subjatwsh relacdo a ética”.

Naturalmente € dificil dizer que futuro espera opragmatismo. De todos os
modos, € um fato altamente alvissareiro desde guaridbsofia analitica ndo deixa de
ser uma renuncia ao desenvolvimento da maneiraiardp filosofar, em prol de sua
substituicdo pelo discurso da ciéncia moderna,naalque afeta justamente uma das
marcas distintivas do pensamento ocidental.

Quanto ao segundo movimento a que me referi dejrpara caracteriza-lo devo
preliminarmente situar o curso historico seguidta geadicdo utilitarista da filosofia
anglo-americana.

O uutilitarismo esta relacionado originalmente ao grande debateridc na
Inglaterra no século XVIII acerca da moralidade imocNenhuma das igrejas
protestantes logrou impd-la, a exemplo do que eldia Igreja de Roma nos séculos
anteriores a Reforma. Nem tampouco a SociedadegpReforma dos Costumes que
atuou intensamente nas primeiras décadas daqurik.sAcabaria por estabelecer-se
moral social de tipo consensual, que viria a seit@acdo encontrada nos paises
protestantes, mas também na Europa ocidental daado geral. O indicador basico da

nova circunstancia consiste no seguinte: todaagier mais profunda de ordem moral é
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precedida de debate e experimentacdo. Quando s& da&sfera legislativa (vale dizer,
a esfera do direito) o consenso tera sido alcangado

O transito da moral social impositiva (religios@ra a moralidade social de tipo
consensual se fez acompanhar de um debate apdeomenque intervém Bernard
Mandeville (1670/1733), Antony Ashley Cooper (16/1¥3) e Joseph Butler
(1692/1752), para citar as personalidades maiacksas. Quando Hume publiéa
Enquiry Concerning the Principlesf Moral (1751), os temas mais relevantes estavam
plenamente esclarecidos: o0 interesse ndo se reamlleg@smo havendo no homem
igualmente uma disposicdo altruistica; toda pedsomana esta dotada de uma
consciéncia moral (também conceituada como sentgmaoral), apta a orienta-la no
sentido do bem; o homem é instado a cumprir a ¢teahporque precisa da simpatia do
meio em que vive; e, finalmente, a sua acdo ef(Gdk) acaba por ser benéfica a
comunidade. Tenha-se presente o contexto protestamtque se da o debate, isto €, o
consenso quanto & missdo do homem na terra comsistalizagdo de uma obra digna
da gléria de Deus; e, segundo, embora a obra hé®, g@de consistir num poderoso
indicio de salvacédo. A evolucédo ulterior do utiigeno torna-se incompreensivel sem a
consideracao de tais antecedentes.

Consolidada a moral social de tipo consensual réticp histérica, o utilitarismo,
a partir de Bentham, trata de determinar que Olsicefgcécia (utilidade) das acdes, com
vistas a felicidade geral, devam ser eliminadastlizen acreditava na possibilidade de
transformar a ética numa ciéncia positiva da canduimana, tdo exata como a
matematica. Sua atuacdo como reformador sociatadal sobretudo, contra a
onipoténcia do Estado (em que via o principal dems Obices), resulta daquela
compreensao. Sendo a felicidade geral resultadomealculo hedonistico, somente a
experiéncia pode comprovar se as instituicoesleis@tendem aos objetivos a que se
propdem. Por isto, o direito a livre discusséo &itica as instituicdes € essencial a
sociedade. Bentham negava que se pudesse compist@icamente a existéncia de
um contrato originario entre o principe e os s&liteormou-se entdo a longa tradicéo
do utilitarismo, dominante nos paises de lingudesay com breves interrupcdes, ha
pelo menos dois séculos.

Neste pds-guerra emerge o empenho de apurar matameante esse principio,
com base no célculo popularizado com o nome otigAizgpareteana, tomando por
referéncia a hipétese de Vilfredo Pareto (1848/1928%jundo o qual toda escolha

individual torna-se social porquanto secundadaquiros individuos, sendo possivel
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conceber uma situacdo de concorréncia perfeite estolhas. Essa discussao teorica,
cujo marco costuma ser apontado na obra de KrdwArSocial Choice and Individual
Values(1951) - tornou-se uma espécie pisquisa basiceam relacdo aos modelos de
aplicacdo de que resultaram, por exemplo, o swesgierfeicoamento das pesquisas
eleitorais. No seio da “social choice” surgiu omyuda “public choice”, liderado por
James Buchanan, ganhador do Prémio Nobel em 1@8®loSo Estado um pdlo de
interesses, as escolhas das politicas publicaseobed & valoragdo do estamento
burocratico e ndo aquelas submetidas a preferémmoa eleitorado - eis
simplificadamente a hipdtese da “public choice”, hawo-se seus partidarios
convencidos da possibilidade de prova-lo matematcde. E muito expressiva a
bibliografia produzida pelos seguidores de Buchanan

Os resultados praticos alcancados por essa vadanthamada ciéncia politica,
notadamente os referidos avancos nas pesquisatoraki criou um clima
verdadeiramente hostil a toda tentativa de atripigivaléncia a valoragdo moral na acédo
politico-social. Qualquer referéncia ao que se eonwnou denominar de “cultura
politica” era logo estigmatizada.

Contudo, a propria vida incumbiu-se de romper &sguemas. Assistimos no
inicio do pos-guerra a difusdo da crenca de queeserdolvimento poderia ser
universalizado. Alcangou grande popularidade adedw “take-off’, devida a Rostow
(The Stages of Economic Grow@ambridge, 1960), segundo a qual o desenvolviment
econdmico resultaria da passagem da sociedadeitraali a transnacional - quando a
economia é acoplada aos pdlos dindmicos - e gaaigapulso inicial {ake-ofj que leve
a maturidade. O Banco Mundial destinou recursososat a tal objetivo, durante os
altimos quarenta anos, sem resultados visiveis.

A circunstancia tem sido estudada pelo Institute thee Stude of Economic
Culture da Universidade de Boston, sob a lideralgz®eter Berger. Esses estudiosos
trataram logo de investigar os Tigres Asiaticose giestoam daquele conjunto. Os
paises assim chamados (Taiwan, Coréia do Sul, Birgae Hong-Kong) nao soé
conseguiram alcancar niveis invejaveis de desemeito, no periodo considerado,
como o fizeram simultaneamente atingindo os padd&esdlistribuicdes de renda das
nacoes capitalistas. As pistas encontradas apamasentido da moral vigente entre as
familias chinesas, que favorece aqueles resultad@slivio The Culture of
Entreperneurship(ICS Press, San Francisco, 1991) sumariza as ipaiscdessas

pesquisas. O mesmo grupo tem atribuido grandeamier ao fendmeno da expansao

57



dos protestantes na América Latina. Em consequé&gecido isto, as idéias de Max

Weber encontram-se em grande atualidade. O lemav@mesendo popularizado por

esse grupo de estudiosos poderia ser resumido seque: “ndo ha desenvolvimento

capitalista sem empresarios; ndo ha empresariosgsandes alteracbes nos padrdes
morais; nao ha moral sem religiao”.

Outro exemplo expressivo da perda de receio, nasilgé académicos norte-
americanos, de recorrer a “cultura politica” (pagdrd@norais) para explicar situacdes
concretas é a evolucao recente registrada por $ainaéngton: Conhecido estudioso
do Estado e da politica, esteve em evidéncia, essonpais, quando se comecou a
discutir, nos anos setenta, no governo Geisel, awinhos que deveriam ser
empreendidos com vistas a abertura politica. Fsdgumuito, entdo, da “teoria da
descompressao” devida a Huntington. Nos circultesessados também é reconhecido
como o formulador da doutrina de que toda ingeeénglitar na politica corresponde a
indicio de baixos niveis de profissionalizacdo. E@91, publicouThe Third Wave.
Democratization in the Late Twentieth Centumpde avalia as chances de democracia.
Ai ja aponta para a existéncia de “culturas pe@lfficdesfavoraveis a convivéncia
democratica, como é o0 caso dos paises arabesnali@ asiaticos. Tive oportunidade
de chamar a atencdo para a importancia desse Uitimode Huntington naRevista
Brasileira de Filosofian®. 167, julho-setembro, 1992).

Na condicéo de diretor do Instituto de Estudosdisgicos da Universidade de
Havard, Huntington publicou na Revidtareign Affairs(niumero de verdo, 1993) um
artigo que alcangou grande repercussao, intitufate Clash of Civilizations?”. Nesse
ensaio afirma que o conflito entre civilizac6esresponderd a fase atual da disputa
internacional.

Escreve: “Século e meio depois da emergéncia tensisinternacional moderno,
estabelecido com a paz de Westfalia, os conflitosrram basicamente entre os
principes-imperadores, monarcas absolutos ou tacistiais-, em busca da expansao
de suas burocracias, exeércitos, fortalecimentosuds economias mercantis, e, mais
importante que tudo, dos territérios que dirigidsesse processo criaram os Estados-
nacdes e, a comecar da Revolucdo Francesa, apptiticha do conflito da-se entre
nacdes e ndo mais entre principes. Em 1793, coorevesR. R. Palmer, “as guerras
entre reis acabaram; comecam as guerras entre”’p@sse modelo do século XIX
vigorou até o fim da Primeira Guerra Mundial. Ent@im consequéncia da Revolucéo

Russa e da reacao contra ela, o conflito entreesaigina-se o conflito das ideologias,
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inicialmente entre o comunismo e a democracia dibddurante a Guerra Fria, esse
altimo conflito transformou-se na luta entre duagespoténcias, nenhuma das quais era
uma nacdo no classico sentido europeu e cada ulas diefinia sua identidade em
termos ideoldgicos.

Estes conflitos entre principes, Estados-nacoee@adgias eram primariamente
conflitos no interior da civilizagéo ocidental. “Guas civis ocidentais”, como batizou
Willian Lind. E assim era de fato no caso da GuEria como nas guerras dos séculos
dezessete, dezoito e dezenove. Com o fim da GEei@a a politica internacional
abandona a sua fase ocidental e 0 seu epicentr@-$era interacdo entre Ocidente e as

civilizagbes ndo-ocidentais”.

e) A cultura ocidental

No ultimo numero de 96 deoreing Affairs Samuel Huntington voltou ao tema
do choque das civilizagdes, antes enunciado resumadte. Ao tema dedicou o livro
The Clash of Civilizations and the Remaking of Wddrder, lancado nos Estados
Unidos, no inicio de 1997. O dultimo artigo intittda “The West - Unique, not
Universal”, oportunidade em que precisa suas idéearca da singularidade da
civilizagédo ocidental.

A tese do artigo consiste na afirmativa de que ltureu ocidental ndo so €
absolutamente singular como nao se reproduz. Adma @ vezes confunde-se
moderniza¢cdo com ocidentalizag&do. O fato dos rugsem passado a tomar coca-cola
nao significa que se hajam convertido ao Ocideéi@ecoracédo da cultura - escreve -
envolve a lingua, a religido, valores, tradicbesstumes”.

O que faz com que sejamos ocidentais? - pergunteesposta contém uma
enumeracado com pretensdes a exaustiva, apareneen@nhierarquizada. O primeiro
traco corresponde a heranca classica (a filosokgage o racionalismo; o direito
romano, o latim e a cristandade). O Islamismo eiatizacdes ortodoxas também
tiveram a mesma heranca, mas dela ndo se aproxingaaesma forma.

Seguem-se: o cristianismo ocidental que proporciam@enso de comunidade e
gerou a divisdo caracteristica e distintiva entoggstantismo e catolicismo; as linguas
européias; a separagdo entre o espiritual e o t@mpw sistema juridico-legal; o

pluralismo social e a sociedade civil; o sistemprasentativo e o individualismo.

59



“Tomados em separado, explica, nenhum dessesdaa@rclusivo do Ocidente. Mas a
sua combinacéo deu-lhe uma qualidade distintiva”.

Na visdo de Huntington, as outras civilizagbes pédem com sucesso copiar 0
modelo ocidental. Lembra que as duas experiénds6ricas mais marcantes neste
sentido - as de Pedro, o Grande, na Russia, endéingeculo XVII, e as de Kemal
Ataltuk, na Turquia, em nossa centuria, terminaraabretudo, por fazer renascer o
nacionalismo. Da modernizagdo econdmica que tenridooem diversos paises nao
resultou a sua ocidentalizacdo. Mas o0 que efetimeenémpede? A resposta da
Huntington residiria na unicidade conquistada nocesso de constituicdo. Invoca o
exemplo das inimeras tentativas de converter uth@&r&@m outra, que acabam sempre
sem sucesso.

As respostas de Huntington podem proporcionar uraadg contribuicdo ao
aprofundamento do conceito de globalizacao.

No que diz respeito propriamente ao conflito padsie ocorrer, Huntington parte
do pressuposto de que a civilizagdo € o mais a#to de desenvolvimento cultural de
um povo. A seu ver seriam as seguintes: Ocide@m@hfuciana, Japonesa, Islamica,
Hindu, Eslavo-Ortodoxa, Latino-Americana e, podsmmte, Africana. No livro
mencionado, examina detidamente e aponta os mgiglos quais prevé que as guerras
futuras dar-se-ao entre civilizagoes.

N&o seria esta a oportunidade de analisar com mesfundidade a proposta de
Huntington, no que se refere especificamente aocsegeito de civilizacdo e nao
propriamente a questao do conflito bélico, ja goe falta competéncia para tal. Nés, os
filésofos, sobretudo os kantianos, sonhamos mesmoné aPaz Perpétuaem que
acreditava o querido mestre de Koenigsberg. Nontecaquele conceito, acredito que
0s culturalistas brasileiros estdo em condicoesaberdar o tema com maior
sofisticacdo, através da nocaotdedicdo cultural] desdobramento da doutrina do ser
do homem como deve-ser e da hipotese de que agatomoral encontra-se na base da
acdo humana, consistindo no seu fundamento.

A minha intencdo correspondia apenas em chamagngdd para as tendéncias
emergentes na filosofia americana, como parte fdogesque precisamos desenvolver a

fim de adquirir uma compreenséo adequada das fikssoacionais.
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f) Uma esperanca frustrada

Em topico precedente (letra d), registro o aparesim de duas tendéncias no
plano filoséfico, sendo a primeira expressa peloodenadoneopragmatismee, a
segunda, a redescoberta do valor no plano dases@oliticas e sociologicas.

No que respeita aneopragmatismona pessoa do seu principal representante,
Richard Rorty (1931/2007), teve desenvolvimentceday inusitado. Visivelmente, esse
autor passou a orientar sua producéo intelectualiregdo da busca do aplauso facil.
Acontece que, tendo a expanséo do ensino supenita-americano se desenvolvido as
custas da supresséo do Liberal Arts, a massa deamolos deixou-se sucessivamente
encantar pelas simplificacée€riou-se assim uma auténtica demanma “novidades”
de facil assimilacdo. Noam Chomsky, Richard Rotigrgos outros ndo resistiram.

Vejamos o desdobramento da proposta do inventanedg@ragmatismorecém
falecido.

Rorty passou a afirmar que a epistemologia, iseigquiricdo filosofica sobre a
natureza do conhecimento cientifico, destinar-selegitimar a ciéncia, como se esta,
de algum modo dependesse da filosofia. A meditagime a fisica matematica -
guantitativa, diversa da fisica qualitativa (afiélica, incorporada pela Escolastica) -
encontra definicdo precisa na obra de Kant, a sdlstingui-la da filosofia. A evolucdo
da Filosofia Moderna evidenciou a relevancia dediséingdo, bastando referir a
emergéncia da hipotese de que consistiria na (possibilidade de conhecimento
valido (defendida pelo positivismo). No que respé@tcomunidade cientifica, em nada
depende das disputas filoséficas em tomo da epidvgia. Portanto, a suposicao de

que precisa da filosofia para legitimar-se ndogdssum disparate.

! Tenha-se presente que, em resultado da expansdicade a partir da década de sessenta e do
programa denominado “Big Society”, em 2007, nosafst Unidos existiam 1.500 universidades com
17,5 milhdes de alunos matriculados. A matriculd.iberal Arts dos estabelecimentos tradicionaisaach

se estagnada desde aquela época.

2 A idéia de que a distribuicdo de renda proporaangelo capitalismo - associada ao clima de lilmerda

assegurado pelas instituicdes democraticas, cdas@ls no mundo desenvolvido - criou auténtica
demanda por vulgaridades é do sociblogo francésnBag Boudon. Sem duvida, a tese reflete com
fidelidade o quadro cultural vigente, notadamentgaxo nivel dos programas de televisdo do mesmo

modo do que é vendido como arte contemporéanea.
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A aproximacdo de Rorty da filosofia francesa comeranea demonstra a
saciedade em que consistia de fato o seu projetmp,calias, muitos dos que o
acompanharam na fase inicial iriam denunciar clardaen

O propdsito nitido da filosofia francesa contempeei consiste em restaurar o
niilismo. Em geral, perde-se de vista qual o senticbfundo da negacéo nietzscheana
dos valores fundantes da cultura ocidental, embqgpedprio Nietzsche haja afirmado
claramente os seus propositos, nos fragmentosdeursob a denominacdo @er
Wille zurMach - que, no Brasil, foram traduzidos covMontade de poténcia

A definicdo em causa tem o seguinte teor: “O mibsndo € somente um conjunto
de consideracdes sobre o temalo € vapndo é somente a crenga de que tudo merece
morrer, mas consiste em colocar a méo na massdestnuir. ...E a atitude dos espiritos
fortes e das vontades fortes, que ndo podem ga&isfa apenas com o juizo negativo: a
negacao ativa corresponde melhor a sua naturezanged.

O niilismo é, pois, a critica das nossas tradigidisirais, cuja irresponsabilidade
reside precisamente em que se trata de nada celocaeu lugar, deixando o vazio que
transforma as pessoas em brutamontes irraciongcs potencial de violéncia gratuita
expressou-se claramente na Franca, em 1968, deixandlexa e chocada a populacéo.

Dispondo-se a assumir o novo papel, Rorty ira iradtise de difundir as teses
fundamentais dos representantes do contemporanmenai francés, a comecar do
conceito dedesconstrucaque reflete, com toda propriedade, o sentido padudessa
vertente, antes referido. Tal pregacdo aparecearskmte no conjunto de ensaios
publicados enDbjetivismo, relativismo e verdad&991) e culmina, se assim se pode
dizer, comDando corpo ao nosso pais: o pensamento de esquedAmérica do
vigésimo sécul¢1998).

As simplificacbes de Rorty mereceram, nos Estadudds, criticas demolidoras
de autores como Hilary Putnam (nascido em 1926sayou-se do Departamento de
Filosofia de Harvard em 2000), bem como de outrgse@alistas em filosofia da
ciéncia. A titulo de exemplo, basta referir o qeereveu Susan HaatkAfirma, entre
outras coisas, que “o esforco de Rorty por abamdasa conceitos basicos da

epistemologia tradicional € claro sintoma de cimismlgar, que somente contribui para

% Conhecida internacionalmente, doutora em filosafEpecialista em I6gica, ensinou em Cambridge e
Warwick. Sua obra mais conhecida tem este expessivio: Defending Science - Within Reason:

Between Scientism and Cynici§frometeus, 2003).
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o declinio da razédo e da integridade intelectuBEsse mesmo circulo, procede a
acusacao direta de irresponsabilidade.

No que se refere a segunda tendéncia (a recorngidedo valor em ciéncias
sociais), mantém-se firme, como procurarei indicatopico subsequente, embora nao
tenha sido capaz de obstar a espantosa difusdolgkridades, a exemplo da referida
precedentemente. A titulo ilustrativo, acrescenboeare nota que dediquei a Martha C.
Nussbaum, publicada rRevista Brasileira de Filosofién. 193; jan./mar., 1999), cujo
sucesso € uma expressao da gravidade do que sdgramiainar claramente de sintoma
de decadéncia da cultura norte-americana.

Martha Nussbaum (nascida em 1947), professora de E¢ica na Universidade
de Chicago, é autora de extensa bibliografia. Réesar o nivel das sandices que
alardeia de sua catedra, basta indicar brevemeotateudo deCultivating Humanity
A Classical Defense of Reform in Liberal Educat{@ambridge, Harvard University
Press, 33 ed., 1998). Trata-se de uma espécie maahtzaseado nos “estudos de caso”
em que professores universitarios conseguiram dagio, em lugar do modelo
tradicional doLiberal Arts um tipo de ensino onde “mulheres, membros de maisio
étnicas ou religiosas, bem como homossexuais E#sske ainda pessoas que vivem em
culturas ndo ocidentais possam ser vistas e ouwvidas respeito e amor”. Este é o
projeto da obra, apresentado logo na Introducéo.

Ao que afirma, trés capacidades sdo essenciaisopatdiivo das humanidades
nessa Otica, a saber: 12) capacidade de exanu® atéisi mesmo e de toda a tradicéo,
recusando frontalmente a crenca na autoridade essmgnte porque aceita
tradicionalmente, do mesmo modo que questiona tagagencas e admite apenas as
gue passem o exame da busca de consisténciafieqgéin; 2%) enxergar-se nao apenas
como cidadaos de determinado local, mas como adadid mundo. O mundo que nos
cerca € inescapavelmente intencional; e, 3%) adgnemina de “imaginacao narrativa”,
conceito obscuro, mas que parece referir-se aondalsanento da capacidade
emocional de identificar-se com os “diferentes”.

O desdobramento do referido esquema é efetivadocapmtulos em que a obra se
subdivide. O primeiro corresponde a uma espéciefuhelamentacdo geral das
experiéncias que iré relatar, todas relacionadassos universitarios conduzidos sob o
lema de que as diversas crencas devem ser subsnatidadlise critica. Mesmo em
instituicdes catodlicas (Notre Dame), asseguracors® a argumentacado nao enfraquece

afé.
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E interessante registrar como entende essa defesagdmentacdo tomando o
exemplo da forma como recusa a tese de Allan Bl@drma Closing of American Mind
Nesse livro, Bloom denuncia a desorientacdo gegante nos cursos universitarios,
subsequente a sua improvisada multiplicacdo, asasas® supressado da cultura geral.
Os cursos tradicionais compreendiam a frequéncid.ilaeral Arts contra os quais
investe a nossa autora. Destinava-se a propiawitidaidade com as obras basicas da
cultura ocidental. Bloom indicou que esse abanaomaluziria ao relativismo moral, do
gue Nussbaum é justamente a melhor ilustracéo.

Eis em que consisteargumentoreceios da espécie manifestada por Bloom € que
conduziram Sécrates a prisdo. Vulgaridades degeestimente podem prosperar num
ambiente em que os alunos hajam sido privados dtatoodireto com esse e outros
autores - presencas obrigatdrias no modelo traditio

Nos demais capitulos sdo apresentadas as segexpeséncias: “estudo das
culturas ndo-ocidentais”; “estudos afro-americantsstudos feministas” e “estudo da
sexualidade humana”. No ultimo, descreve a luta @eleitacdo das minorias em
instituicbes religiosas (homossexuais e lésbicagy pxemplo, na tradicional
Universidade Catdlica Notre Dame).

Sua apresentacdo da cultura classica € de um mmuagritante. Afirma que a
defesa de uma educacgdo adequada ao exercicioeddatie, existente em Roma, deve
ser entendida como achando-se dirigida aos ciddoldes das classes proprietarias. A
pregacdo de Séneca teria por objetivo subvertestallo de coisas. De sua aplicacéo
resultaria cidadaos livres ndo em resultado deergwou do nascimento. Imagine-se o
que pode resultar de uma apresentacdo da civiizggdco-romana com base na
condenacado da existéncia de escravos e do conleeliearbaro” para designar os que
dela ndo provinham. Vangloria-se de que vulgaridadesse tipo estariam sendo
difundidas nas principais universidades, mencioaangressamente Harvard, Chicago,
Notre Dame, Stanford, entre outras.

A expansdo do ensino superior nos Estados Unidogusta do modelo
universitario tradicional - preservado em reduzidmero de instituicdes -, que obriga o
conjunto de seus alunos a familiarizar-se com asdgs obras da cultura ocidental,
responde pelo surgimento de publico para as enadegl encontradicas em textos
COMo O que ora comentamos.

Aquele modelo toma por base o nudcleo fundamentalcwéura ocidental,

constituido a partir da religido judaico-crista goer sua vez, promoveu ideal de pessoa
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humana, esbocado nos Dez Mandamentos e no SermaoMalatanha.
Subsequentemente, esse ideal mereceria elaboragaweln cabendo destacar as
contribuicdes de Santo Agostinho e Kant. Moisésrist&€ promoveram as idéias de
perfeicdo, responsabilidade e amor do proxinganto Agostinho enfatizou lovre
arbitrio, mas ainda o deixou na dependéncia de componertegores ao proprio
homem, lacuna que seria superada por Kant ao &stabgue diberdadese exerce na
escolha da lei moral e na resisténcia as inclirmgdgrincipal virtude d&Canonreside
precisamente na possibilidade que faculta acompatsaa grandiosidade da luta da
pessoa humana, no Ocidente, em busca da perfé&gédugar disto, o que Nussbaum
nos apresenta € uma proposta mesquinha, devotgmtazares momentaneos que
dificilmente preencheréo uma existéncia digna deisala.

Foi no seio da cultura ocidental que se gerouead@ntia. Mas esta ndo implica no
abandono do cédigo moral que a sustenta, que coadogvitavelmente ao niilismo.
Resultado que se verificou em dramaticas expeaéritstoricas, como a vivida sob o

nazismo hitlerista.

g) Os estragos provenientes do multiculturalismo

Por se acharem referidos a segunda tendéncia diguén precedentemente -
redescoberta do valor nas ciéncias sociais -, cmmarevemente o ultimo livro de
Samuel Huntington em que aponta os efeitos da igmlidenominada de
multiculturalista aplicada nos Estados Unidos. A esse propésite cefistrar que,
como parte da luta contra o terrorismo, a Europaee radicalmente. Suas
consequéncias foram registradas numa pesquisaer@ata pela prof2. Maria do Céu
Pinto © Isldo na EuropalLisboa, 2006) nestes precisos termos: “Aparentéenieem
estruturado, (0 modelo) tem conseqiéncias nefagtague facilita a formagédo de
realidades guetizantes, fechadas sobre si mesmas”.

O livro de Huntington intitula-se Who are we? The challenges do America’s
National ldentity Simon and Schuster, 2004. O essencial de sewlmmtacha-se
resumido adiante.

A identidade americana ndo se forjou de modo linBa&pousando numa base
religiosa comum (o protestantismo), cimenta-se rit@ra guerra civil e passou a sua
grande prova na capacidade de promover a integdgdimassa de imigrantes chegada

ao pais, sobretudo a partir da segunda metadecdto sfezenove e até os anos vinte do
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seguinte. As duas guerras atuaram no mesmo seAtidmsao acha-se manifesta nos
anos noventa do século passado e decorre dos glextrentos seguintes:

1°) popularidade do multiculturalismo no seio diéeelque se dispbe a colocar a
raca, etnia, sexo, etc. acima da nacionalidade;

2°) enfraquecimento dos fatores que precedentenpeopeciaram a assimilacéo
dos imigrantes, combinada com a tendéncia dos nownsngentes de imigrantes a
manterem dupla nacionalidade;

3°) a predominancia entre estes ultimos de pesdeasrigem hispanica, a
comecar dos mexicanos, que introduziram compongsee precedente, qual seja a
transformacéo da América num pais bilingue; e

4°) desnacionalizacdo de importantes segmentoselites, de que resulta o
surgimento de auténtico fosso entre 0s seus congsos transnacionais e
cosmopolitas e a ainda grande presenca dos valateséticos e nacionalistas, no seio
do publico americano.

O ataque frontal contra o Credo Americano da-se aguersistente distor¢do da
letra e do espirito d€ivil Rights Act de 1964, e do/oting Rights Actde 1965.
Enquanto estes refletiam o propésito de alcangategjuada aplicacdo dos principios
americanos, ao eliminar qualquer tipo de descrig@ioaevido a cor, origem racial ou
sexo, a chamada Acao Afirmativa tratou de introdulfierenca de tratamento para
negros no acesso a Universidade. O passo segun$sttu na admissao do uso do
espanhol no sistema de ensino, 0 que correspondiaaatremenda discriminagcao
contra os descendentes desses imigrantes no qeéese a sua normal integracdo no
pais. A Suprema Corte adotou uma posi¢cdo ambiguecnahecimento da legitimidade
de tal procedimento ao deixar de fixar norma umfar refletindo o enfraquecimento
das convicgdes tradicionais no seio da elite. Oex@aressao de tal enfraguecimento
corresponde ao apoio dado a tais distorcbes naagfb dos direitos civis pela
Administracdo Clinton. Em 1997, Clinton afirmou cuémérica requeria uma terceira
grande revolucado para provar que poderia existir s@a cultura européia dominante e
gue essa revolucao estava em marcha (pag. 171¢ @aquma idéia da profundidade da
penetracdo do multiculturalismo como empenho pamodar a cultura dominante
(anglo-protestante).

Em apoio a outro aspecto, que procura destacareref fato de que em alguns
estados, submeta a referendo a legislacédo relatiragua, vieram a merecer a mais

ampla aprovacao iniciativas revogando disposicaesriares e reafirmando a condicéo
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do inglés como lingua oficial. O caso da Califérniande essa revogacao encontrou
apoio de 73% (1996) - é bem um exemplo da profaudidda divisdo da opinido

publica norte-americana na matéria, isto é, o posnento da elite ao aplaudir o

repudio a tradicdo ndo encontra respaldo no conaupopulacao.

Para Huntington, a questdo que se coloca € segaaigAb em curso deve dar-se
com ou sem assimilagcdo. Os 34 milhdes de europeustgegaram ao pais entre 1820 e
1924 foram inteiramente integrados, o que nao eawsrciclo atual. Entre 1965 e 2000
0s imigrantes totalizam 23 milhdes, em sua maiorvenientes da América Latina e
da Asia. Trata-se de fendmeno que ocorre em tosigsaises industrializados (baixa
natalidade; indisposicdo dos autéctones para trabamanuais etc.). A situacdo
singular que se apresenta aos norte-americanossieons fato de nao vir ocorrendo
sua integracao (transformacdo em nacionais do pamsp se deu com a imigracéo
precedente), em face da divisdo surgida no sesitéadirigente.

Huntington ira proceder a uma andlise minuciosandgracdo anterior com o
propésito de identificar quais teriam sido o0s eleto® que propiciaram a sua
assimilacdo. Nesse particular, cabe destacar eandassados estatisticos com que pbde
contar para a efetivacdo dessa analise.

Basicamente, 0os europeus tinham muito em comum gsngue 0sS haviam
precedido, ainda que de diferentes paises (assieatpie foi proibida a imigracéo
chinesa pela grande diferenca cultural; receavarabém, o que nao chegou a ocorrer,
que procedendo de paises onde vigorava a monam@@u@da mais sem que tivesse
abandonado o absolutismo, viessem a criar problgmags o sistema politico em
construcdo, depois denominado de Republica denmay.at

Na imigracdo européia anterior, manteve-se a ddemts de etnias, além de que
se dispersaram pelos diversos estados. Adicionaémbaviam se decidido a adotar a
nova pétria e enfrentar as dificuldades interpostasoncretizagdo desse propdésito.
Huntington registra o dado impressionante de qé d@s que se langaram a aventura
morreram durante a viagem. As barreiras interpastastrada no pais, em seguida ao
desembarque, tampouco podiam ser superadas fam&ara nado falar dos
acontecimentos histéricos daquele periodo (guévibec Primeira Guerra Mundid),

gue logo os submeteram a escolhas draméticas.

! Ainda que tenha entrado tardiamente na guerramesicanos mandaram mais de 4 milhdes de homens

a Europa.

67



Segue-se a analise da imigracdo mexicana recende gue denomina de
“hispanizagdo”, fendbmeno ocorrido em Miami e no &sde, em especial na Califérnia,
isto €, o surgimento de verdadeiros enclaves. N&sgu inexistia alternativa a
assimilacdo. Agora, entretanto, o ndo integrar-8enarica “seria a escolha ndo so de
vilas rurais relativamente isoladas, mas de imemsa®ncentradas comunidades, a
exemplo do que se da com os cubanos no Sul dad&léicom os mexicanos no
Sudoeste” (p.220). Huntington mobiliza diversos meatos de convicgdo para
evidenciar a diferenca da imigracdo mexicana. Anenia delas é a contiglidade.
Enquanto a imigracdo européia teve de enfrentdé@rdims de muitas milhas a serem
vencidas por mar, os mexicanos tém pela frentetémee fronteira, fixada por um rio.
Ademais, a imigracdo europé€ia achava-se dispersameitas etnias enquanto 0s
mexicanos ocupam uma posicao destacada no cicjoelparticipam.

Em 1960, os descendentes de americanos de origeangesra mais numerosos
eram 0s provenientes da Itdlia (1.257 mil); Alenarf@90 mil); Canada (953 mil);
Reino Unido (833 mil) e Polonia (748 mil).

Em 2000, os cinco maiores contingentes provinhanifadslias originarias do
México (7.841 mil); China (1.391 mil); Filipinas.gR2 mil); india (1.007 mil) e Cuba
(952 mil). Vé-se que 0s numeros sdo completaméspanks.

A imigracao ilegal proveniente do México cresceulg® milhdo, em 1960, para
11,9 milhdes, em 1980, e 12,9 milhdes em 1990.Dbsnilhdes de imigrantes ilegais
que receberam “green card” em 1986, 90% provinhaiéxico.

Os mexicanos concentram-se na Califérnia. Precedwmite, algumas etnias
formaram bairros em cidades. A concentracdo meaiéarentretanto, macica. Em Los
Angeles, no ano 2000, 46,5% da populacdo era twidstipor hispanicos, dos quais
64% mexicanos. A expectativa € de que a comunitiggginica daquela cidade, em
2010, corresponda a 60% da populacdo. Essa “omipagitendida como uma espécie
de reconquista, dada a origem mexicana do tegit@liforniano.

Finalmente, os mexicanos ndo se integram. De acmydo o Censo, em 1990,
cerca de 95% dos mexicanos falavam espanhol em Beszedentemente, a terceira
geracdo nascida de imigrantes ndo mais se ent@otie 0s avos, ja que havia

assimilado a cultura predominante. Nada disto ecosm 0s mexicanos.
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A analise abrange ainda singularidades na educagacasamento e, sobretudo,
no que concerne a persisténcia de fraca identidasiea América. A hispanizacao de
Miami é estudada com idéntico nivel de detalhamento

A conclusdo de Huntington € a de que a continuidigdse processo transformara
a Ameérica num pais de duas linguas, duas cultulaseovos (p.256).

Para Huntington, o fim da Guerra Fria e do colapsdJnido Soviética deixaram
os Estados Unidos sem um inimigo externo, clast&or de coesdo interna. Em
segundo lugar, a presenca de interesses de empaesaiicanas (as chamadas
multinacionais) por toda parte do mundo faz com gemres expressivos da elite
privilegiem o lado transnacional dessa atuacdogdetnmento da identidade nacional
cultivada tradicionalmente, o que nao ocorre nadgapublico. Em terceiro lugar, o
declinio da ideologia traz para primeiro plano kuca como fator de identidade.

O fendmeno que emerge da analise desse aspectmdsegluntington, é a
presenca no debate politico interno norte-americir®interesses dos paises de onde
procedem essas comunidades mal assimiladas. Ne8eslgara o Congresso aponta
exemplos de candidatos eleitos ou derrotados puras@ar ou atender aos interesses
daquelas comunidades, para as quais a identidadal@nte ndo se da com o credo e a
cultura americanas, mas com 0s paises dos quagjsaiauin.

Huntington entende que o desdobramento da situde8orita pode induzir as
seguintes clivagens na sociedade americana:

1) Renascimento da questdo racial. Estabelece @sdeonto: na Bodsnia-
Herzegovina, em 1961 a populagdo era constituida4péo de sérvios e 26% de
muculmanos; em 1991, 31% de sérvios e 41% de magasy Os sérvios partiram
entdo para a “limpeza racial”. Na California, en®@9a populacdo era 57% branca e
26% hispanica. Em 2040, prevé-se que a populacancérreduza-se a 31% e a
hispanica corresponda a 48%. Entende que a pratzd®l de estabelecer-se conflito
semelhante ao verificado na Bdsnia seja equivalantero. O mais provavel é que
cresca a disputa em torno do ensino em outra liggeando seja o inglés do mesmo
modo que pelo combate a imigracéao ilegal.

2%) A clivagem mais séria consistiria na que seaaicistalada entre a elite
multiculturalista e a opinido publica nativista.mM& por base as vinte pesquisas de
opinido, efetivadas entre 1974 e 2000, nas quaipesgunta se 0s entrevistados
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identificam-se como liberdismoderados ou conservadores. O resultado globelowe

se consistente ao longo do periodo considerado:t2fam-se a conta de liberais; 30%
de conservadores e, entre 35% e 40%, de modefadsagregada essa pesquisa numa
duzia de ocupacbes de elite, identificavam-se cdilmerais 75% do pessoal da
televisdo; 67% do cinema; 56% da burocracia estaf# dos ligados aos meios de
comunicacao; 54% dos juizes e 47% dos advogadasorids inexpressivas sO se
davam entre empresarios (14%) e militares (9%).

Mais revelador ainda € o posicionamento da elitad@&mica. Opdem-se
abertamente a religido, 82% dos professores demorjgdaica; 73% dos oriundos de
familias catdlicas e 71 % daqueles de familiasegtahtes. Essa clivagem entre a elite e
0 elemento popular reflete-se em matéria de pal@iderna e na confiangca no Estado.
Neste Ultimo caso, refere os desdobramentos nass\westados da chamada Proposicéo
13, destinada a conter o gasto publico, aprovadaatifdrnia em 1978 com o apoio de
65% da populacao.

O capitulo final (12 da Parte IV - Renewing Amenicilentity) intitula-se
“Ameérica no século XXI: vulnerabilidade, religidoidentidade nacional” (p.336-366).
A tese central € a de que o 11 de setembro reweloulnerabilidade dos Estados
Unidos, numa circunstancia em que havia se toraamltica superpoténcia, em seguida
ao fim do comunismo. Aquele ataque tornou claro guseguranca do territério é a
funcao primordial do governo. Ao mesmo tempo, aerdbilidade da nova relevancia a
identidade nacional, o que, entretanto, ndo elinoisaconflitos emergentes no meio
século precedente. A identidade nacional, por B nao se resume ao Credo,
sobretudo numa circunstancia em que duas de sugsooentes basicas encontram-se
sob ataque cerrado: etnia e raca. As componengtantes - liberdade, igualdade,
democracia, direitos civis, ndo discriminacdo empdo da lei - tornam-se uma

ideologia e nenhuma nagéo pode sustentar-se nessafbexperiéncia recente européia

? Liberal nos Estados Unidos equivale ao que na Europanseitea de social democrata, isto é, defende
a tese de que ao Estado compete promover a justigaentrando recursos para redistribui-los. No cas

da elite académica e da intelectualidade, em ggual,assim se definam, podem igualmente ser aa®lad

como multiculturalista e contra o que Huntingtomateina de Credo Americano, em sua integralidade.
Conservative(ou neo-conservatie em contrapartida, acredita que o Estado é olgmwb e ndo a

solugéo, e cerra fileiras em defesa dos valordictomais.
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sugere que as nacdes podem mudar de ideologiafe@mnasua identidade nacional. O
11 de setembro trouxe para primeiro plano a déiniga identidade, basicamente em
termos de cultura e religiao.

Huntington refere os varios indicadores comproli@sdio renascimento religioso
nos Estados Unidos (entre 1990 e 2000 os ader@mi@sncipais igrejas expandiram-se
substancialmente: mérmons, 19,3%; evangélicos ceaderes, 18,6%; Assembléia de
Deus, 18,5% e Igreja Catodlica, 16,2%). Esses grypgssam simultaneamente a
registrar crescente presenca na vida politica nakiem defesa dos valores da familia
do mesmo modo que no apoio a politicos conservadBra 2000, Bush contou com o
voto de 84% dos protestantes e evangélicos brafzdstor religioso desempenha
crescente papel na politica. Huntington consideesmo ter sido o fator central na
eleicdo presidencial de 2000.

Ao mesmo tempo, observa o autor o ressurgimenti@tdo religioso na politica
mundial. Parece-lhe que o século XXI est& destimatonar-se a Era da Religido.

Huntington vé semelhancas e diferencas entre aalgfae os Estados Unidos se
viram arrastados contra o que denomina de “Islitaile” e o periodo da Guerra Fria.
Na medida em que o comunismo internacional defisi@omo inimigo da democracia,
os EE UU assumiam sua principal caracteristicintlisg: a bandeira democratica.

O islamismo militante, por sua vez, guarda muitaedkanga com 0s comunistas.
A exemplo destes, constitui células em todo o mupdganiza manifestacdes de rua,
enquanto partidos islamicos concorrem as eleicAescomunidades islamicas, nos
paises em que se encontram, tratam de criar urar&ntde simpatia para o Isla,
idéntico ao que os comunistas promoviam em relagdoido Soviética.

Ha, entretanto, duas diferencas fundamentais, ar:sd8) um uUnico Estado
sustentava o0 movimento comunista. O Isla é sustergar uma variedade de Estados e
de organizacdes religiosas, ao tempo em que parpadditicos islamicos e grupos
terroristas nutrem objetivos diferentes e conftéan e, 22) os comunistas aspiravam
ganhar o apoio do movimento sindical, da inteldictade e da classe média
descontente, para conseguir a substituicdo doatigpib pelo comunismo. O islamismo
militante, ao contrario, ndo deseja converter a Wgaée a Europa em sociedades
islamicas. Seu principal objetivo é causar-lhes @aomdano possivel, por meio de
violentos ataques terroristas contra a populaga@s instituicoes.

A experiéncia dos Estados Unidos na Segunda Geema Guerra do Vietna

repetem-se agora. No momento do ataque, a nagdioese emerge o patriotismo. Na
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medida em que o conflito se prolonga, emergem\asgéncias. A opinido americana
nao se convenceu de que a guerra no Iraque eg@ua@lprosseguimento de combate ao
terrorismo.

O conflito latente em matéria de identidade asswniarater de uma disputa em
termos do que denomina de cosmopolitismo versugralgmo. No primeiro caso, 0
mundo muda a América. No segundo, a América mudarmdo. O propdésito de impor
ao mundo os valores norte-americanos - na suposigd@ue se revestiriam de
universalidade - esbarra com o fato de que, emb®rastados Unidos sejam a Unica
superpoténcia, subsistem outros poderes. Enumeagiatdrra, Alemanha, Franca,
Russia, China e Japdo, em termos mundiais, e empseregionais: Brasil, india,
Nigéria, Ird, Africa do Sul e Indonésia. A Américdo podera alcancar quaisquer
objetivos mundiais sem o apoio de pelo menos de passes paises. Paradoxalmente,
a promocao da democracia no mundo leva ao podeadoanti-americanas. O
cosmopolitismo tampouco se revela bom conselh@iamedida em que paralisa a
capacidade defensiva da América. Para Huntingtésteexima terceira alternativa, a
preservacdo da identidade nacional cimentada sewndée. A variante que predominar

“modelara o seu futuro como nacao e o futuro dodauin

3. A FILOSOFIA PORTUGUESA CONTEMPORANEA

a) Significado do seu estudo

No periodo recente, gracas, sobretudo, a presengeotkssores portugueses entre
nos, pbde-se iniciar a pesquisa sistematica dagoet entre as filosofias portuguesa e
brasileira. Como ndo poderia deixar de ser, curg®iwma primeira etapa de
sistematizacdo e conhecimento mutuo. Levando-seosita que tivemos uma cultura
comum até comecos do século XIX, deu-se preferémzi@mpenho de identificar o
processo de diferenciacdo subseqiente a nossaemgia. Verificamos que
persistiam as duas grandes tradicdes que herdaenBsrtugal: dradicionalismoe o
cientificismq@ naturalmente com algumas diferencas. No caso radicionalismo,
Ubiratan Macedo incumbiu-se de estabelecé-las.

O desenvolvimento da investigacdo suscitou hipotedativa ao que se
convencionou denominar délosofia luso-brasileira Deparamo-nos de pronto,

conforme indicaremos especificamente na Partectlim a inadequacdo do método
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suscitado pelo Prof. Miguel Reale, no estudo dasdiia nacional, e que nos tem
proporcionado tdo extraordinérios resultados. Pareelaboracdo de uma nova
metodologia, a titulo exploratério, tratamos der@ugar se nas correntes formadas nos
dois ultimos seéculos tivemos fontes comuns. Depigs um certo periodo de
afastamento logo depois da Independéncia, houveguamale aproximacao no caso do
movimento positivista. Até onde avangamos nessqusEs 0 Mesmo NAo ocorre com
as outras vertentes (fenomenologia; hegelianismotomismo etc.). Para estabelecé-lo
tivemos de efetivar o estudo de pensadores porsegusontemporaneos. Pareceu-me
que alguns desses poderiam ser publicados autorem@no que nos dispusemos a

fazer nesta oportunidade.

b) Sampaio Bruno e o primeiro momento de reaproxiga luso-brasileira

S&o conhecidos os percalcos da colaboracéo lusdelma No ciclo subsequente
a Independéncia, acalentou-se a ilusdo de quesopoaeria ser “passado a limpo”
(expressédo recorrente, apesar de sua evidente sibfidade), ignorando-se
solenemente os vinculos histéricos das duas nacoes.

A reaproximacgdo deu-se de uma forma inesperadda aio século XIX, com a
ascensdo do positivismo. O curso autoritario segtecito pela Republica brasileira
como pela portuguesa, durante o século XX, acalpaoiaocando novos afastamentos
notadamente a longa sobrevivéncia instituciondtstado Novo em Portugal (o Estado
Novo brasileiro, embora formalmente haja duradamapele 1937 a 1945, pelo projeto
de modernizacdo autoritaria, sob a égide do Estaddyreviveria até muito
recentemente, na verdade tanto quanto o portugubs toda colaboracéo intelectual
pelo risco de transformar-se numa espécie de selitiale politica.

Somente com a abertura democratica das Ultimagla&cariaram-se condi¢cdes
para a concepc¢ao e pratica de um projeto lusokbdiraside amplitude crescente. Em tal
circunstancia incumbiria balancear a experiénciagm@ssa. Nesta oportunidade,
pretendo limita-la ao que chamaria de primeiro maméomando por base o livio
Brasil Mental (1898), em plena restauracdo da colaboracéo kasildira que se fazia
tomando ao positivismo como um dos elos de reapr@géo.

Esta ocorre a partir dos anos setenta. Em Poréugatpoca da chamada geracao

de 70, em cujo seio, no plano filosofico, AnteroQigental (1842/1891) seria talvez o
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mais destacado representante. Se bem certamentessaceste o objetivo primordial -
tanto que chegaram a considerar-se como 0s “venaido vida” -, aquele grupo
promoveu notavel renovacéo literaria, tendo comgima expoente a Eca de Queiroz
(1845/1900). O fendmeno brasileiro chamou-se “sdetadéias novas” e desembocaria
na ascensao e no dominio do positivismo no quavasto século XIX e em grande
parte do seguinte, promovendo toda uma série daltades negativos como o
autoritarismo republicano, a ingeréncia militar pwitica e o empenho decidido em
sufocar a meditacao filosofica. Quanto a isto fente fracassaram, gracas, entre
outras coisas, a resisténcia iniciada pela Escol®ecife, acabando por florescer a
critica ao positivismo, emergindo dai multiplasreates no periodo contemporaneo.
José Pereira de Sampaio (1857/1915), que adotame fiterario de Sampaio
Bruno, foi, sobretudo, publicista e pensador, camauncursdo antimonarquica na
politica, de que sairia desgostoso com o0s repuldgaA critica ao positivismo e@
Brasil Mental visaria, sobretudo, aos préprios companheiros attid® Republicano,
como indicou Anténio Braz Teixeira: “Movido decegiela preocupacédo de nao ferir os
representantes destas orientacfes especulatives osmuais contavam alguns de seus
amigos e companheiros de ideal republicano, Santpraioo... preferiu... tomar como
objetivo de sua critica a projecao brasileira datritta comteana”. De todos 0os modos
seu livro é parte de um ciclo de reaproximacaoadsas culturas, cujas caracteristicas
essenciais indicaremos. Antes de fazé-lo, cumprearsia meditacao filosofica de

Sampaio Bruno.

Bruno e o renascimento do espiritualismo em Portliga

Em toda a Europa, nas ultimas décadas do séculoaybfece cada vez com
maior clareza, como questdo magna, a necessidadmiprar a interdicdo que o
positivismo estabelecera em relacdo a metafisi@a.d¢ trata propriamente da doutrina
filosofica assim batizada por Augusto Comte (17887), mas de movimento mais
amplo, apoiado na suposicdo de que a constituigdoctncias sociais - isto €, a
aplicacdo a sociedade dos métodos consagradogigietematematica - envolveria o
fim da filosofia. A reacdo comeca nos circulos tifexs na medida em que a prépria
estruturagcéo das ciéncias sociais envolvia disouss@nentemente filosofica acerca do
valor, questdo inexistente nas ciéncias voltadas fenémenos naturais. E nesse

contexto que se constitui 0 mais pujante movimeoim vistas aquela superacao, o
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neokantismo alemé&o, justamente o mais bem suceS@l@ a partir dessa matriz fixada
por Hermann Cohen (1842/1918) que se formariantiasipais correntes subsequentes
a predominancia do positivismo, a saber, a fenofogiay o existencialismo e o
culturalismo.

O modelo alemdo comporta variagdes importantesFfdaca, o neokantismo é
relativamente ténue, enquanto a obra de Henri Bers859/1941) viria a proporcionar
novo alento ao espiritualismo. Na Inglaterra, depte um curto periodo de namoro
com o hegelianismo - Thomas Green (1836/1882) etatho -, a reacdo ao positivismo
assume feicdo particular. Embora aceitando a psammsaior de que os problemas
filoséficos tradicionais perdem sua razdo de ser 08 avangos sucessivos da ciéncia,
preserva-se lugar para uma nova filosofia, que rderdargo periodo adotaria a
denominacdo de neopositivismo. No proprio camputifieo ha também uma reacéo ao
positivismo. Aqui 0 empenho maior cifra-se em n@sta o adequado entendimento da
natureza da investigacao cientifica. A questaoraerdside no papel representado pela
hipotese, que os positivistas ignoraram, com oapabdaram por colocar-se contra 0s
principais avancos verificados na ciéncia. Viriaanstituir marco destacado dessa
vertente anti-positivista a obrA ciéncia e a hipotes€1900), de Henri Poincaré
(1854/1911).

Os paises catdlicos (entre eles Portugal) estawestinddos a participar dessa
reacdo ao positivismo nos marcos da renovacaoassical promovida pelo Vaticano,
em cujo seio viria a sobressair-se 0 neotomismo.

A diversificagcdo que veio a produzir-se seria da\adpersonalidades destacadas
gue se revelaram capazes de criar outras altemsatisste precisamente o caso de
Sampaio Bruno. Sua obra esta no centro da fornde@ma vertente espiritualista com
aspectossui generis Como diz Anténio Braz Teixeira, Bruno “evoluiréd sentido de
uma teurgia heterodoxa, imanentista, messianiceo®tjza, aberta a revelacdo e ao
mistério a fim de outras correntes esotéricas”. due acrescenta: “... exerceu
incontestavel magistério sobrd&r@nascenca Portuguesam especial sobre Teixeira de
Pascoais, Teixeira Rego, Jaime Cortesdo, Leonaoiimifa e o Fernando Pessoa da
Mensagem reclamando-se ainda do seu ensino filoso6fico gmores como Alvaro
Ribeiro, Jose Marinho, Delfim Santos ou Sant'/Ananisio”.
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Novo ciclo de confluéncia entre Brasil e Portugal

Com a Independéncia, os brasileiros que até araspequer duvidavam de sua
condicdo de portugueses, trataram de alcancandisi@ propria. Os dois decénios
iniciais foram extremamente traumaticos para andsopaises, desde que tinham em
comum o problema da implantacdo do sistema repgesen Guerras civis
intermindveis, simpatias republicanas, inexpergned funcionamento das novas
instituicdes (Parlamento, partidos politicos et®las tdo logo serenaram os animos, a
partir da década de quarenta, o Brasil voltou agefwr original de diferenciar-se de
Portugal.

E a época do indianismo na literatura (e mesmoidea pessoal, muitas familias
portuguesas tradicionais adotando esdruxulos ndnuigenas), para escandalo de
Varnhagen (1816/1878), o fundador de nossa higp@ii@, insistindo em que o0s
valores indigenas (que tratou de inventariar) sdéeamm repudio, cumprindo dar
continuidade ao projeto de converté-los aos valooidentais. Ainda assim, o ela de
diferenciar-se continuou seu curso.

No plano filoséfico, como a adesdo da maioria di drasileira ao ecletismo
espiritualista francés ndo veio a ser secundada @ék portuguesa, perdeu-se uma
oportunidade de reaproximacdo. As possibilidadesumhe espiritualismo renovado
tornar-se ponto de referencia comum seriam eviddosipelo krausismo, relativamente
bem sucedido em Portugal, mas que no Brasil fiecmitddo a circulos reduzidos.
Tivemos, portanto, de esperar 0s anos setentagparas novas geracoes de brasileiros
e portugueses, como referi, buscassem um projetarmo

O eixo do novo projeto seria 0 positivismo. Per@&@eareto deixou de publicar o
terceiro volume de sua exposicao da doutrina pestei por achar que um dos livros de
Tedfilo Braga o dispensava de fazé-lo. Os brasBepassam a colaborar nas revistas
positivistas portuguesas. A proclamacdo da Repmibfio Brasil, em 1889, iria
repercutir profundamente em Portugal. A tentativartada de ali repetir o fendmeno,
ocorrida em 1891, ndo esteve alheia aquela resficuE nesse contexto que se sua

Brasil Mental.
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A pretenséo de O Brasil Mental

Sampaio Bruno esta convencido de que somente ebReptedimira Portugal do
verdadeiro cipoal de desorientacdo em que se ezwobobretudo depois de frustradas
as esperancas suscitadas pela Revolucdo do Poft82fm

Escreve: “Neste instante do nosso lusitano desemnwehto coletivo, o mote
revelador esta encontrado.... O lema enxerga-sensigb. E ele o da Republica,
esperanca final, cujo aborto significaria indefegltnente a morte da nacionalidade”.
N&o ha alternativa digna de ser considerada. Vistammesmo a possibilidade de
instaurar-se administracdo estrangeira diante dsiypdade de todos (“aceita com
infamia de clero, nobreza e povo: acatada pele pala grei; obedecida pelo Exército e
pela Marinha”). E conclui enfatico “Para que talnsiwuosidade nédo seja é preciso que
a Republica seja. A Republica €, pois, o recursgxtremis Nao ha outro”.

Nessa perspectiva, 0 que ocorre no Brasil passavestir-se de significado
especial. Esta certo de que a “influéncia da Nouaiténia nos destinos da velha
transcendeu, na verdade, da simples regido ecoapeiécse acentuou nos dominios da
aspiracao social e da pratica politica”.

E preciso, portanto, superar o desconhecimentoan@uer comecar p@ Brasil
Mental por nutrir a certeza de que é no plano das idistsé, no “estado mental”) que
amadurecem as possibilidades de aperfeicoamento “edtado social”. Diz
expressamente que do carater das doutrinas, (“&s abstratas, as mais tedricas, as
mais confinadas ao seu isolamento cientifico”)tasgbelos homens que as governam,
para as nacbes podem “advirem calamidades ou bs2fiEm Portugal ndo se tem
idéia de O Brasil Menta] havendo mesmo certo empenho em popularizar uma
caricatura ridicula do brasileiro. O brasileiroqies se ocupa a nossa literatura ndo € o
brasileiro que nos importa conhecer - afirma terteate.

Sampaio Bruno dispde de notavel informacdo sobmgue® se passa na vida
literaria brasileira. Embora talvez ndo devesset-faz por tangenciar a questédo
proposta, ird, de modo extenso e pormenorizadotranagie o desconhecimento e a ma
vontade ndo se restringem a Portugal. Ao deteolsee s obra de autores portugueses,
parece-lhe que Tobias Barreto tampouco se interessabuscar uma posi¢cao
equilibrada. Assim, por exemplo, critica em Heroola fato de n&o ter sido um género
de historiador (aquele que é capaz de proporcioe@atos vivos das principais

personalidades da época estudada), desatentauastancia de que 0s personagens da
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historia portuguesa nao tinham a mesma estaturguita: aonde tinha Herculano, para
no marmore sagrado lhes talhar as estatuas, osokute os Carnot?” Todavia,
acrescenta, “guando alguma personalidade de mdexqep relevo destacava, nao lhe
faltavam na palheta tintas”. Conclui que Tobias r&ar ndo buscava
desinteressadamente a verdade. Apaixonado, “peopada conclusdo ja determinada”.
Trata também de refutar as criticas de Silvio Rona&r mesmo Herculano e a reagéo
“do folhetinista Machado de Assis"@Crime do Padre Amarale Eca de Queiroz. No
tocante a literatura ha um certo empenho em denaorggie acompanhava de perto a
critica brasileira da producdo portuguesa. Defe@derra Junqueiro do que dele
escreveu Valentim de Magalhdes, nem sempre atendo-satureza do tema em
discussdo, usando argumentos desse tipo: “na dil@afle de janota da rua do
Ouvidor, ndo percebeu o imenso alcance historigmléico da ideacdo do poeta”.
Tomando aqui um longo desvio - como era de seio fed conjunto da obra e néo
apenas neste livro -, também se detém na critiGauexrra Junqueiro em Portugal e,
igualmente, o defende. O seu entusiasmo pelo paen@uerra Junqueiro leva-o, na
Introducéo, a deter-se longamente sobre o autateaa ndo poupando elogios. Guerra
Junqueiro parece-lhe uma espécie ode Moliére eeShakre da lingua portuguesa”.

Impressionou vivamente a Sampaio Bruno o fato de i@ inauguragédo da
Academia de Letras, fundada no Rio de Janeirotdimlio a Academia de Franga com
seus guarenta imortais”, Joaquim Nabuco se tenipermado em explicar que a nova
entidade “nado tera nenhuma ligagdo com Portugatjudd os destinos brasileiros estao
completamente separados, e a sua fundacdo devenaer uma afirmacdo de
independéncia nacional”.

A aproximacado entre os dois povos sera, entretamwitavel, mormente com o
impacto advindo da proclamacéo da Republica. Brentetanto, quer para Portugal,

tdo somente a Republica e a ndo a nossa Repubktivista.

! “Nas nossas letras e na nossa histéria, a Pat@m® os Lusiadas da decadéncia. Em amplitude de
ideacdo ndo exageraremos se dissermos ndo depasandmscom raros exemplos similares: todos estes
dos de primeira categoria. Haveremos de ir busddiltan, a Klopstock, aos grandes inventivos e aos
grandes meditativos. Aos que sdo pensadores @@Eds: aos que organizam idéias e as engalanam na
forma extrinseca das imagens.... se os exemplasuEmsao raros, rarissimos refrangem os supsriore

N&o sabemos pelo instante mais do que dos doigipoisratos da Divina Comédia.”
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A critica ao positivismo

Bruno assinala a extraordindria repercussao dadiyiesio no Brasil e mesmo em
Portugal. Atribui o fato a acessibilidade da dmatricontentando-se seus adeptos com
as conclusbes sintéticas e dispensando-se de mmeErcpreviamente o saber
enciclopédico de onde alega proceder. Parece-thbém que “0 seu agnosticismo,
acariciando a preguica cerebral luso-brasileiriaafcondigéo primordial do fulminante
éxito. Voltou-se a antiga desconfianca, o que aadcom o0 ensino catolico
tradicional”.

Assinala o fato de que no Brasil a adesao ndarstli a parcela supostamente
cientifica, criando-se inclusive a Igreja. A essgppsito escreve:

“Entre nés ndo se passou do positivismo atenuazldepenamento homeopéatico
de Emilio Littré. S6 muito mais tarde (e sem repsséo no grande publico) é que
Tedfilo Braga, com se8istema de Sociologiaceitou as conclusdes inteiras, inclusive
as daSintese Subjetiy@omo légicas, concordantes e procedentes. Nal Bragoliu-se
tudo, inteiramente e de pancada”.

Reconhece que o positivismo esta inserido no éspioi tempo. Atende ao anseio
“das geracbes atuais para o espirito novo, pamva filosofia, que ndo se sustenta de
quiméricas e vazias abstracBes. Pelo contrariorehan manancial da realidade,
consoante as ciéncias donde toma origem, 0s casctpie precisam a moderna
reforma da intuicdo sintética. Concorda em que édosisistemas caracteristicos da
época.

Admite também que o espirito humano buscard sempra lei geral, um
principio de unidade e o proprio Comte, nesse quaati, faz causa comum com as
doutrinas da velha filosofia especulativa. “Aquieegrincipio - escreve - se ndo toma o
carater de um axioma superior ao exame, de umlpdstindemonstrado, ainda assim
converte-se numa lei idéntica para fendbmenos digersum conceito Unico para a
politica, para a fisica como para a sociologia’id@ra, portanto, em demonstrar que a
famosa lei dos trés estados - isto é, a suposiedquéd a humanidade atravessaria
sucessivamente o0s estados teoldgico, metafisicos@ivo - “ndo atende aquele
propésito”.

A critica de Bruno é a seguinte; “O espirito humate® todos os tempos, ha
seguido simultaneamente, e ndo sucessivamentejfaaentes vias indicadas, nao

descartando assim uma para tomar em seguida eschesnte a outra”. E, prossegue:
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"Na verdade, o espirito humano se ocupou semgien@taneamente de Deus e da
revelacdo (fase teoldgica), das abstracdes (fasafisiea), dos conhecimentos reais
(fase positiva)”. Acrescenta ainda que “0 homemado isoladamente, tampouco se
enquadra”.

Bruno detém-se no argumento de Comte a tais olgeqgde consistiria em alegar
que as ciéncias, no seu processo de constituig@ienp momentaneamente congregar
as trés fases, tratando-se, deste modo, de “areayairente”. Pelo exame concreto da
constituicdo das ciéncias conclui que a respostateana, embora engenhosa, nao é
exata. E quanto a evolucdo social, propriamenta, @it homem n&o comeca por
abstracdes, mas por ocupar-se de coisas muitoetascrelacionadas a sobrevivéncia.
A sabedoria popular ensina gpgmum vivere deinde philosophar® que é exato,
escreve, é que o homem soO tarde se ocupa do queejs@estritamente positivo”. A
solucéo ensejada por Littré e seus discipulosting&to-lne o campo de aplicacéo,
tampouco a salva.

Em sintese, a lei dos trés estados ndo passa aloelesimento de uma certa
ordem de fatos e ndo explica os progressos desotdtagorias que nao se enquadram
naquela classificacao.

Depois de examinar especificamente o caso da efbcaa lei comteana a
religido, escreve o autor: “Conclus&o ultima: adies trés estados néo é falsa. E inexata,
imperfeito inacabada, incompleta. Cumpre completfuhgindo-a a outras que lhe
déem elasticidade e lhe emprestem amplitude. Estedaas tem de ser, ao depois,
integradas umas as outras, na férmula sintéticasgrée entdo essa lei geral... que noés
nunca conheceremos”.

Na verdade, a conclusdo s6 é a ultima em relac@&x@me da doutrina dos trés
estados na obra de Comte e Littré. Quer ainda-detaas consideracdes destes ultimos
relativas a fase positiva, do mesmo modo que na dbrseus discipulos portugueses e
brasileiros. Quanto ao primeiro aspecto, enfatizaeaessidade de dar resposta as
indagacdes fundamentais sobre a existéncia de ®eusros aspectos relacionados a
religido tradicional, perguntas que estédo longexdmguir-se, como supunham Comte e
Littré.

No tocante a obra dos seguidores portugueses #elvoss gostaria apenas de
chamar a atencéo para a critica acerba que dvigarater autoritario do positivismo.

“Na verdade - afirma - o positivismo repele a iddtedireito, por metafisica, afirmando
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gue ninguém tem outro direito mais do que o de curopseu dever e anematizando a
teoria da liberdade de pensamento, por derrogacase mérito”.

Argumenta: “Diz-se que ninguém tem o direito sed&ocumprir o seu dever.
Perfeitamente. Mas o primeiro dever, o fundameatdlasilar consiste em cada um
respeitar e fazer acatar os seus direitos sob ¢emdbliteracdo da personalidade. E eis
como, por um processo rudimentar, se chega ao plerpartida”. E, quanto a soberania
do povo, “ela ndo é sendo a conseqiéncia desteittonworal preliminar. Representa a
sancao politica da intuicéo juridica. Exercida mltsdgio universal, fica preservada (e,
implicitamente, claro) a esfera dos direitos indingis, como inatingivel por essa
soberania, que se negaria a si propria se a elegasse”.

Parece-lhe que a prépria proclamacdo, pelo comjfistieo que o poder de
previsibilidade diminui a medida que a complexidadenenta, serve para justificar a
premente necessidade da liberdade de pensamensncdiddogia, tratando-se de uma
ciéncia por constituir, aquela deveria ser a suanme

Bruno é enfdtico na condenagdo da politica preadaizpelos positivistas
(“propdem a queima dos livros que fazem o patrim@a humanidade... Nao tremem
perante as mais antipaticas coartadas”). Os resgltda aplicacdo de tais principios na
Republica brasileira ha de té-lo despertado pamgperativo de tudo fazer no sentido de
impedir que a Republica portuguesa empreendesseatainho. Certamente que
acreditava poder impedi-lo ja que adotara, comma®a geral, a tese de que o “estado
mental” seria determinante na configuracéo do testacial”.

Ao republicanismo positivista brasileiro voltara egrande parte do capitulo
dedicado ao monismo, onde examina pormenorizadanoetema. Em sintese, assinala
que o Brasil escolheu o caminho da ditadura. “T@davafirma - as ditaduras sao
sempre odiosas porque, em sua esséncia, signifecataclaracdo de incapacidade,
vibrada contra a maioria nacional, como inapta \&egur-se e impropria a cuidar, de

per si, dos seus destinos”.

A critica ao monismo

No capitulo (terceiro) dedicado ao tema em epigr&@mpaio Bruno quer
considerar, sobretudo, a obra de Tobias Barret@9(1889). Em vida, o notavel
pensador brasileiro exerceu uma grande atividaml@etido como ensaista, reunindo

em livro apenas uma parte diminuta daquele conjub&pois de sua morte, Silvio
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Romero (1851/1914) comecou a reuni-los em voluneesaticos, a exemplo dos
Estudos de Direitd1892), mas ndo pode concluir o empreendimentodé&ada de
vinte, o governo de Sergipe, sua terra natal, prem@ edicdo da obra completa, em
dez volumes. Mas a pessoa incumbida de fazé-loditdi Teles) limitou-se a agregar,
aos volumes editados por Silvio Romero, o que fdbdalizar. Assim, embora haja
prestado um grande servico na preservagao do ledmdergipano, aquela edi¢éo, na
verdade, dificultou o entendimento de sua evoldif@sdfica. Somente na oportunidade
do centenério de sua morte, ocorrido em 1989, gragdbretudo, ao empenho pessoal
de Luiz Antonio Barreto, logrou-se efetivar ordei@ag¢apaz de facultar uma adequada
compreensao de seu pensamento. Essa edicdo adaggnr estes volumesstudos de
Filosofia, Critica politico-social, Estudos de di (trés volumes)Critica de religido;
Estudos aleméaes; Monografias em aleméo; Criticalitkeatura e de artee Dias e
Noites(poesias), tendo sido enriquecida pelos estudos rekivantes dedicados a sua
obra, selecionados por Luiz Antonio Barreto - qgedesignou de “fortuna critica”,
acrescida a cada um dos mencionados volumes -captam ainda com as devidas
introducbes. Obedecem, igualmente, a estrita ogdenaronoldgica, o que permite, de
pronto, identificar como seu pensamento enriqueeele modificou-se, nesse ou
naquele ponto. Ao todo, a®bras Completasde Tobias Barreto abrangem
aproximadamente 3.500 paginas.

Na verdade, o monismo marca apenas um momento alacée de Tobias
Barreto iniciada com o ensaibeve a metafisica ser considerada mordB75¥
pergunta a que responde negativamente, dando camwegoessante combate contra o
positivismo e a busca de uma alternativa que n@mifisiasse o0 retorno ao
espiritualismo. Durante certo periodo, imaginou aueevolucionismo haeckeliano
atendia aquelas exigéncias. Depois buscou comipletém teses hauridas na obra de
Ludwig Noire (1829-1889). O mérito deste consisentretanto, em té-lo levado a

aproximar-se do neokantismo, que apenas surgia lemahhha e ndo havia ainda

2 Texto reconstituido, consta do volume da Obra Getapgledicada adsstudos de Filosofigaparecido
antes, numa tentativa frustrada de edi¢do reoréedadsua obra, mas que acabou ficando como livro
isolado), que obedece a seguinte subdivisdo: Rededormacdo em Escada: fase de rompimento com o
ecletismo espiritualista e de adeséo parcial atiyieso (1868/1874); periodo final em Escada: fdse
rompimento com o positivismo (1875/1882); ultimasda(periodo do Recife): ciclo de adesdo ao

neokantismo.
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alcancado o florescimento que veio a atingir. Embo&o o tivesse declarado
expressamente, a conceituacdo da filosofia pel&amdismo (“um tipo de saber que
ndo aumenta o conhecimento cientifico”) - e tamb#nsua énfase na teoria do
conhecimento e no abandono dos temas favoritoshdmada metafisica dogmatica
(Deus; a sobrevivéncia da alma e a finitude ounitfile do mundo) - tornava

inaceitavel o monismo. Muito doente na fase firalstia existéncia, Tobias Barreto
deixou a Arthur Orlando (1858/1916), que se tormasau discipulo mais préximo, por
ter permanecido no Recife, a incumbéncia de aflandestes precisos termos; “E
preciso ndo esquecer que hoje filosofia ndo quaar diiéncia do absoluto (metafisica)
nem explicagdo do wuniverso (cosmogonia), nem qealqalessas grandes
sistematizagcées conhecidas pelos nomes de seusesayttarwinismo, comtismo,

spencerismo); mas teoria do conhecimento, diseiptmental sobre a qual se apdiam
todas as ciéncias constituidas e por constituir”.

Bruno explica porque Tobias Barreto merecia pddrcatencédo: “depois do
positivismo ortodoxo foi o0 monismo heterodoxo queaisninfluenciou a moderna
geracao transatlantica”. Examinara também, nespdtuta terceiro, dedicado ao
monismo, a obra de outros autores brasileiros c8itvtco Romero, Clovis Bevilacqua
(1859/1944), Alberto Sales (1857/1944) etc. Contudoque sobressai de suas
consideracfes € a maneira como ira valer-se dassdi¥es ensejadas pela ciéncia de
seu tempo para extrair conclusfes naquela esfer&kgnt denominara de metafisica
dogmatica, sobretudo a questdo da existéncia ds. ste modo, essa parcela do
livro que ora comentamos serve muito mais para ceemgler o caminho que apontou
para a meditacdo portuguesa (no que certamentbefai sucedido) do que para o
adequado entendimento da maneira como Tobias Baget Escola do Recife
enfrentaram o0 mesmo problema que tinha pela frestte¢, a superacéo do positivismo.

Bruno toma como referéncia a tese de Tobias Basegondo a qual Deus nao
deve ser objeto de ciéncia (isto €, de discussdadide filosofica), mas de respeito e
amor. Trata de refuta-la a partir da discussadivadia entre tedlogos e cientistas. Aqui
tomamos apenas um dos muitos exemplos que apreadimtade bem fixar o principio
que o orienta.

Diversos estudiosos entenderam que a idéia de oumfaito ndo decorreria da
prépria estrutura da matematica. Parece a SampaimBjue um dos que intervieram
nesse debate (Moigno) resumiu a questdo de modus@rena forma seguinte: “A

expressao de numero infinito, diz ele, correspandeantidade finita-infinita. Conclui
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dessa contradicdo, essencial e formal, que naa$sagem possivel do finito para o
infinito, que ndo ha nenhum lago, nenhuma relag@inalavel entre o nimero e o
infinito”.

Entende que das exposi¢cdes comentadas “percebeeselério metafisico”, mas
nao se consegue estabelecer uma relacdo direta cuestdo da divindade. Nas suas
préprias palavras: “Quer dizer, ndo se vé patem&me que tudo isto tenha com o
problema santo da existéncia de Deus”. Ao que eenég. “NOS tentaremos, no lance,
oferecer certa idéia das formas iniciais do prarésgico que, do teorema matematico
de Galileu nos conduz a deducéo filoséfica de GerBendo as coisas constitutivas do
universo em namero, sdo um numero. Sendo um nus&odjnitas. Sendo finitas, tém
principio e fim. Logo, a matéria ndo pode ser itdinpois que infinitas ndo sejam as
modalidades da substancia, consoante o vocabularimntologia. E infinitas ndo sao
porque sao um numero; e esta demonstrado, antentegma impossibilidade do
namero atualmente infinito. Logo, enfim, o infinied se pode consubstanciar na
esséncia suma, que nado € quantidade nem numerm, Brde Perfeito e Absoluto, isto
€, por uma designacéao sintética, D&usod erat demonstranddm

A semelhante arrazoado Tobias Barreto objetargarfado ao manto de Kant”,
como chegara a alegar, que aquele tipo de discussioacrescenta a fé em Deus, que
certamente ndo se conquista por esta via. E nestiels que o mestre sergipano afirma
que Deus ndo é objeto de ciéncia, isto é, de conbato demonstrativo da espécie
desenvolvida por Sampaio Bruno.

A relacdo que estabelece entre a critica a0 monesm@autilizacdo de elemento
cientifico para estruturar o espiritualismo estdtificado do seguinte modo: “Hoje
acreditamos, com o experimentalista Bacon, que gai@ncia e pouca meditacdo
levam ao materialismo; muita ciéncia e muita medibadlevam ao idealismo. Claro que,
na hipétese, ndo € o lance”. O idealismo ndo csfaafi insatisfacdo que o leva a
persistir na direcdo do espiritualismo. O que o ep@xplicita, € o “humilde idealismo,
na busca da verdade possivel”’, baseado no seguotde “Se, em sua misericordia
infinita, apiedando-se da nossa humana misérias Des consentir sossego de animo,
oportunamente prosseguiremos para conjecturar, gamentura deva ser”. Tal seria,
justamente, o objeto da inquiricdo apresentadaeenpdximo livro.

Sampaio Bruno esteve, na maior parte da sua vidpjsiado pela questdo da
existéncia de Deus, questdo que marca o inicioudeobra filosofica Analise da

Crenca Cristd 1874) e a coroa, com o livro subsequien@ RBrasil Menta) aparecido
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em 1902, com o titulo dA Idéia de DeusPerplexo diante do problema do mal,
acabaria sugerindo uma curiosa solucdo, em que lmosciliar aquela realidade com a
prépria divindade, concebendo-a como se tendo gwivda onipoténcia. O processo
evolutivo, evidenciado pela ciéncia, estaria desliina proporcionar a reconquista da
unidade. No fundo, uma forma bizarra de manifeatasrenca na possibilidade da
sociedade racional.
Anténio Braz Teixeira caracteriza da forma adiaatg@ostulacdo de Sampaio
Bruno, no verbete a ele dedicado na Enciclopéd@gosoda Editorial Verbo, de cuja

redacdo se incumbiu: “... na sua concepcédo, naipra Deus seria a perfeicédo, o
espirito homogéneo e puro que, por efeito de algstenpso, teria sofrido uma

diminuicao ou cisdo que, dando origem ao mal, tgla separado o Mundo, reduzindo
o poder divino. O heterogéneo atual aspira, poeenegressar a unidade primordial, a
reintegrar o homogéneo inicial. encontrando-se rdid® de toda a evolugcdo neste
processo dirigido a reintegracdo, na progressivairiemlizacdo da matéria, na

sucessiva ascensao do atomo primitivo até ao antm@b homem. O fim deste é
libertar-se a si, libertando os outros seres, eyangolidariedade césmica, “ajudar a
evolucdo da Natureza”. Nesta evolugdo colabora pels milagre, “emanacédo que
impulsiona o espirito alterado a avancar na lilgédg e pela Providéncia, “concurso
do espirito puro diminuido com o espirito alterguira, pela libertacdo deste, se
completar, reintegrando-se o absoluto”, pois sima finidade de todo o mdltiplo e de

todo o separado Ihe restituira a inicial plenitedmipoténcia”.

A colaboracao luso-brasileira

Em que pese 0s erros e acertos que Sampaio Brssa per cometido er®
Brasil Mental a grande licdo que nos deixou reside no sigmifica na validade do
empenho em compreender os lagos profundos que ligamossas culturas. A
suposicdo, ainda acalentada em certos circulosguee seriamos um pais novo,
representa apenas uma forma de capitular dianteatsss dificuldades e té-las como
auténtica fatalidade. Os nossos cinco séculosid&ngia (que por si SOs serviriam para
invalidar aquela tese) estédo plantados no longoegsm de formacgao de Portugal. Quer
isto dizer que ndo passa de outra ilusdo a busnas¥as origens Ultimas nas inegaveis
contribuicdes que recebemos de indios e negroguiEcabe referéncia a outra intuicao

fundamental de Sampaio Bruno: a relevancia do destaental” na determinacdo do
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curso historico. Apenas precisaria melhor a assedizendo que nosso destino, de
certa forma, esté configurado pela moralidade kbésica e esta se constitui através de
tradicdes seculares. O cerne de nossa moralidait bdsica € um legado da cultura
portuguesa enquanto ocidental e crista.

O caminho do espiritualismo, como via privilegiadasuperacdo do positivismo,
gue nos foi apontada por Sampaio Bruno e pelo eatemporaneo brasileiro Farias
Brito (1862/1917) - estando por estabelecer osdsgossiveis existentes entre ambos
- ndo se revelou capaz de dar conta da missanéhdia maior na evolucao politica do
pais teria a obra de outro portugués contemporadkm@onio Sardinha (1888/1925), na
medida em que constitui uma tentativa, acolhidaroahmente pelos brasileiros, de
facultar base democrética ao tradicionalismo aaddliA experiéncia brasileira iria,
entretanto, sugerir que, ao recusar frontalmentsistema representativo, acabou
levando lenha a fogueira do autoritarismo. Naogoaso predominante em nossos dois
paises ao longo do século XX.

A tarefa de superar o positivismo estd inconclssmdo talvez mais aguda a
situacdo brasileira que a portuguesa, porquantebento principal dessa ja longa
tradicdo - o socialismo totalitario francamentepiredo na versdo positivista do
marxismo - da provas de possuir maior félego nosiBrdo que em Portugal. E
dificilmente daremos cabo daquela tarefa, inicipelas geracdes de Sampaio Bruno e
Tobias Barreto sem estarmos atentos ndo sO ao cembale nossas culturas como
igualmente a profunda e integral compreenséo desgesirato comum. (Transcrito da
Revista Cultura — Revista de Histéria e Teoria thsas Vol. XIl. 22 série. 2001/2002)

c) Francisco da Gama Caeiro (1928/1994)

Francisco da Gama Caeiro (1928/1994), o notaveldesto das culturas
portuguesa e brasileira, tornou-se catedratico deulBade de Letras de Lishoa,
implantando ali o estudo sistematico da filosoftatyguesa. Viveu no Brasil durante
cerca de oito anos, na segunda metade da décadietda e inicio da seguinte, tendo
naquela oportunidade integrado o Corpo Docenteatalfade de Educacdo da USP.
Foi um dos idealizadores do Instituto de Filosdfizso-Brasileira, de que seria 0
primeiro presidente. Faleceu prematuramente, aosar@®, numa das fases mais
criativas de sua existéncia, quando, apos jubdada Faculdade de Letras, tornou-se

animador de inimeros projetos, entre estes o d@@ss a presenca de Portugal nos
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estudos dedicados a Idade Média, justamente ohgueldra projecdo nos principais
centros europeus, sem falar da investigacdo acerogue se poderia denominar de
filosofia luso-brasileira questado que discutiremos ao fim deste livro. dtesideracdes
adiante limitar-me-ei a dar uma idéia sumaria da ebra filosofica, advertindo,
entretanto, o leitor para o fato de que foi tambéspeitavel historiador e conceituado
medievalista.

Na obra de Francisco da Gama Caeiro destacou-s¢om@ bem sucedido de
tornar conhecidos textos e autores filosoficosympreses, tendo Cerqueira Gongalves
enfatizado que seu nome esté indissoluvelmenteiagdsoao relevo que o pensamento
filoséfico portugués atingiu na Faculdade de LetlasLisboa. O mesmo estudioso
indicou que mantém idéntica linha de atuacdo nadeswias e sociedades de que foi
membro, notadamente na Academia Portuguesa deidistaa Academia das Ciéncias
de Lisboa. Creio que essa Vvisdo seria enrique@ddisséssemos que 0 expressivo
trabalho de pesquisa que desenvolveu objetivongdcauma compreensao cada vez
mais aprofundada da especificidade da cultura goesa e como esse nldcleo
especifico se transmitiu ao Brasil a ponto de paripie falemos de uma cultura luso-
brasileira.

Como historiador das idéias, Caeiro parece teil@grado trés momentos, talvez
pela magnitude do desafio de provar a continuiddaemeditacdo portuguesa. O
primeiro seria ndo propriamente o do nascedours atmele que chamariamos de
desabrochar, que vai da figura de Santo AnténiolLioa (c.1190/1231) aos
descobrimentos; o segundo o da grande inflexdaseptada pelo ciclo pombalino,
centrada em Frei Manuel do Cenaculo (1724/18143, também sem perder de vista a
Verney (1713/1792); e, finalmente, o terceiro a sgeleu um nome circunstancial - os
75 anos da Faculdade de Letras de Lisboa (1711yt788rrespondendo ao periodo
contemporaneo, cuja temética Caeiro procurou dstadyecom todo o rigor, através do
exame da obra de algumas personalidades muitatesuan

Santo Antdnio de Lisboa € o primeiro grande por@sgque granjeou projecao
universal. Trata-se ndo apenas de personalidadeadach sua missao sacerdotal, mas,
sobretudo, de um erudito, que se tornaria um @oi@so na cadeia evolutiva da Escola
Franciscana, no denominado periodo pré-escola&imosua formagédo estdo presentes
nao apenas as linhas mestras da espiritualidadésticay mas também o interesse pelo
homem, haurido em obras profanas de que se tegianpélos inventarios dos cddices

canodnicos de Lisboa e de Coimbra. A visdo a qugecl@anto Antbnio de Lisboa €
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francamente otimista, abarcando toda a obra dac&riaAssim, integrado no
movimento de carater mistico do mundo ocidentakegue, sem perda da coeréncia
interna da meditagdo, tomar o sentido moral comorduda economia dos seus
Sermdes, 0 que faz com que Caeiro indique queasg dehumanismo religiose
moralismo misticoSao dimensdes que aparecem em solo portuguasetutificar.

Certamente que Caeiro se da conta de que os tdacosltura portuguesa que
busca rastrear resultam de sedimentacdo de sécdosudo, o historiador tera de
busca-los em documentos expressivos e ira enclmstrae ultimo quartel do século
XIV, especialmente o testemunho contido no Sinodo 1403, convocado pelo
Arcebispo de Lisboa, D. Jodo Afonso Esteves de Armgan Caeiro estuda-o
detidamente, bem como o quadro desolador resultimtBeste Negra e a alteracao
fundamental introduzida com a ascensdo da DindstiAvis e a vitoria alcancada na
Batalha de Aljubarrota (1385), no texto “A cultysartuguesa do ultimo quartel do
século XIV” (1985). Depois da mencionada analisactui: “Ha umnervo portugués
na vida coletiva, que comeca a captar-se precidanmegui. Num povo arruinado,
empobrecido, contando com uma massa humana pougparpda espiritual e
culturalmente, é certo; mas - isto me parece esgencom reservas importantes e
insuspeitadas: a atividade de restritos nucleosahos) dosscriptoria monasticos de
Alcobaca e de Santa Cruz, carregando e desenvalvaadkeriais indispensaveis para
uma identidade portuguesa; circulos reduzidos camdniversidade; a presenca de
valores morais, de exemplificacdo pessoal dumaneigéetica, dum padrdao comum de
ascetismo e de mistica cavalheiresca, capaz déasugderancas; homens superiores
que intervém na esfera do poder, como omdéita Geragig um projeto coletivo capaz
de galvanizar de novo a forca e a originalidadatigas da civilizagdo portuguesa”.

Da andlise desse que seria, em sua obra, o primmaroento sobre o qual se
debrucgou, Caeiro retém a figura de Raimundo Lio Ramon Lull), nascido em 1233
e falecido, ao que se supbe, em 1315 ou 1316. ctoliwebeu uma arte combinatéria
destinada a encontrar uma linguagem universal gdegse ser colocada ao servico da
conversao dos infiéis. No | Congresso Nacional dleséfia (Braga, 1955), Caeiro ja
havia chamado a atencéo para a persisténcia dmtuliainda no século XVII, através
de uma censura as suas doutrinas, que entdo tgare iy em 1960, voltaria ao assunto,
no ensaio que denominou de “Ortodoxia e lulismo Rontugal - um depoimento
seiscentista”, ocasido de que se vale para repraalmaencionada censura, da lavra do

jesuita Bento Pereira, elaborada em 1665, na quide censor do Santo Oficio, em
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que condena as doutrinas de Lulio e sugere sejdotacas nolndex Trata-se,
portanto, de uma fidelidade de mais de 30 anogo®@s os modos, 0 enunciado a que
procede o infatigavel pesquisador, em 1985, na owregdo de Aljubarrota, parece-
me uma das sinteses mais felizes, razéo pela gualtp-me transcrevé-la:

“Em Portugal foi persistente a influéncia de Luliesenvolvendo-se a producéo
literaria, de valor desigual, em trés dire¢cbesemdé&ncias. Primeiramentepalémico-
racionalista de que ficaram alguns testemunhos de disputgiagdi contra judeus e
muculmanos, com vista a sua conversao ao Crigtanissirva de exemplo essa obra
admiravel, repassada do espirito da cruzada paaéclLulio, que € divro da Corte
Imperial, que se deve situar ainda (embora ja no fim) noleéIV.

Uma segunda direcdo serd lagico-enciclopedista atestada por vastas
compilacdes em coédices medievais pertencentes bdistbcas monasticas de Santa
Cruz de Coimbra e de Santa Maria de Alcobaca. Aacdym cddice, feita no principio
do século XV em Alcobaca, deixa supor a existédeiautro original anterior naquele
scriptorium monasticoO fato sugere ainda um interesse bem vivo poioLék parte
final do século XVI. E provavel, dada a localizagdms manuscritos naquelas duas
importantes livrarias, que alguns textos servisg@ra instrucdo ou, pelo menos,
circulando os codices por empréstimo para fora dstero, contribuissem para a
irradiacdo das idéias ddoutor lluminado

Sem querer forcar qualquer analogia com o periadeédulo XVI - aquele que
nos interessa agora -, apontaria, no entanto,semga em Lisboa de uktestre Adriao
em 1431, que ensinava, porventura em escola priealde luliana (“mestre darte de
Reymondo”): e sera a esses sequazes de Lulio gpeddte nd_eal Conselheir@lude,
censurando neles a intencdo demonstrativa nasiasatér Dogma, pela sua excessiva
racionalizacdo, muito embora, no dominio da Marahonarca o cite como autoridade
e aceite, em varios passos da obra (cap. 65, hae8#s lulistas.

Finalmente, numa terceira direcédo surdeigho misticaque tem levado a atribuir
papel relevante a obra de Lulio na formacdo da mid@hcia coletiva portuguesa, o
que explica, sendo contribui para originar, a “Egge”.

O sentido de missdo evangelizadora de que revestiGultura portuguesa
encontra-se provavelmente nessa influéncia domolispara o que havia chamado a
atencdo Jaime Cortesdo (1884/1960), mas que na wveaCaeiro diz respeito,
sobretudo, ao encontro de um solo fértil para ficee A Ordem Franciscana teria

herdado esse legado e a desenvolvido tanto tetioa praticamente. O ciclo que vai
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do otimismo de Santo Antbnio as grandes persortgl&ranciscanas que cercam D.
Jodo | teria nos descobrimentos e no florescimentdtural do século XVI seu
coroamento.

Outro momento aparentemente distanciado de taltimangeriam as reformas
pombalinas, que precipitariam nossa cultura nogogrado cientificismo por um
dilatado periodo porquanto entroncaria com o pasitio, prolongando-se durante
grande parte deste século. Mas mesmo sob Pomigake @ cultura portuguesa vinha
adquirindo de proprio ndo desaparece de todo, noefam comprovaria Caeiro no
alentado estudo que dedicou a Manuel do Cenacolmerh do seu tempo, destacar-se-
ila como iluminista. Mas competindo-lhe, simultaneata, na condi¢cdo de franciscano
gue chegou ao posto de Provincial, preservar odtegaistdo, soube encontrar no
lulismo a ponte para incorporar 0 matematicismaiéacia moderna, mas colocando-o
a servico de um principio superior.

Na palavra de CaeiroHomem das luzepelo momento histérico em que vive,
por formacdo mental, como participante ativo nocesso pedagodgico-cultural e nas
reformas de governo que a llustracdo visavam, 8.Manuel do Cenaculo Vilas Boas
enquadra-se numa moldura de idéias bem caraatasisia €poca, cujo tracado ja foi
feito. ...No entanto, e para além de qualquer @& uegistrada no campo das idéias, a
concepgdo historiografica do Arcebispo de Evorgimasse, nos seus fundamentos,
num providencialismo de linhagem agustiniana, cderealias, com a formacéo
espiritual e filosoéfica recebida, “particularmeitdicdo dos Livros de Santo Agostinho
da Cidade de Deus”, como escreve...”

Este segundo momento mereceria de Caeiro caragi@azxaustiva e definitiva,
a exemplo da obra em que se ocupa de Santo Agostinh

No que se refere ao periodo contemporaneo, a r@pegao do Curso Superior de
Letras, ao ser transformado em Faculdade de Ldt#asisboa (1911) é tomado por
Caeiro como marco pela circunstancia de ter creaqussibilidade de superacao do
ciclo de menosprezo da filosofia, iniciado com efsnmas pombalinas, posteriormente
reforcado pela influéncia positivista. Embora osi@eno positivista portugués nao
tenha assumido a mesma feicdo do brasileiro, destod modos blogueia o contato
com as correntes do pensamento contemporaneo. &kl ,Brs positivistas tentaram
estabelecer um circulo de ferro em torno da obr&aate, inclusive fechando-se ao
proprio desenvolvimento da ciéncia. Assim, a redesie de ser demolidora e quando

se promoveu a vinda de Einstein ao Rio de Janemo,1925, o que restava do

90



positivismo nos circulos cientificos insistiu emeque tratava de ‘“relatividade
imaginaria”. Em Portugal, o positivismo correspandeuma fase, logo absorvida pelo
evolucionismo, abrindo-se inclusive para a psidalogxpressamente vetada por
Comte.

No longo ciclo que vai de 1911 a 1957, quando hfsearompem as ultimas
interdicdes, Caeiro enxerga a vigéncia dos seguipticipios: “1) a hegemonia do
conhecimento ddato, e dai, o predominio historizante do ensino; papel formativo
das disciplinas de cultura geral. Esta ultima dag#o prolongar-se-4, embora em
menor grau, na reforma de 1957; 3) a atencao @graitia dispensada aos dominios da
Logica e da Psicologia; 4) a menor estima, ou medesvalorizacdo, dos estudos de
ontologia e metafisica, e ainda de correntes cqraedneas da Filosofia da Existéncia,
do Intuicionismo, do Personalismo e da Fenomenalo@ie semelhante caracterizacao
infere 0 seguinte: “O primado do cientifico, combjedo a alcancar mediante o
progresso e a evolucao dos estudos, a positividadato como condi¢cdo metodica do
conhecimento certo e verdadeiro, inserem-se nundrqude idéias que, em ultima
instancia, no Positivismo se inspiram”. E avandga egrgunta: “Mas foi a orientacédo
filosofica vigente na Faculdade de Letras, no plerique decorreu de 1911 a 1957,
dominada pelo Positivismo?” Parece-lhe que n&dossa erevaléncia for entendida
como monolitismo. A Faculdade soube preservar exddde, agente dinamizador de
toda atividade intelectual.

A Reforma de 1957 traduz uma inflexéo no traballosdfico a ser desenvolvido
na Faculdade. Caeiro irA deter-se no exame do pensa de Miranda Barbosa
(1916/1973), o mestre de Coimbra que seria o pahcmentor dessa reforma no
tocante a Filosofia.

Miranda Barbosa entendia o saber filos6footermos délosofia perengcomo
uma concepgao sistémica aberta ao enriquecimergosaeessivas geracoes, tendo
como disciplinas nucleares a ontologia e a étiegldda sem rebugos que comunga “no
entusiasmo renovador da antologia contemporanes, spb as formas de ontologia
geral e ontologias regionais, quer na feicdo daracbs problemas da existéncia ou de
aprofundar a analise do concreto, de construirt@pologia filoséfica ou de situar o
homem no mundo, de perscrutar as incognitas daevida morte, da angustia ou do
destino humano”.

Na observacao de Caeiro: “Sem prejuizo da radicafetsalidade da inquiricdo

filosofica - visto o Autor considerar o pensamemto,plano da pura racionalidade, e,

91



portanto, no dominio da filosofia, como objetivateimporal e atopico - admitiu,
entretanto, com irrecusavel lucidez, que “a genainltura de um povo esta sempre
enraizada num abstrato de tradigbes que, em susfitigude diacronica, constituem a
matriz da sua propria individualizacdo. Por issmaunacdo como a portuguesa, em
gestacao continuada durante oito séculos, herdgjhatinadora e superadora dos mais
diversos estratos culturais, tem necessidade dfcaivas suas raizes coletivas e de
repensar as constantes da sua existéncia parkedertas razdes da sua permanéncia e
da sua unidade”.

Ao ciclo contemporaneo Caeiro dedicou amplo conjule ensaios entre 0os quais
sobressaem o0s seguintes: “Da Filosofia na Faculdadeetras” (1983); “A nogao de
filosofia na obra de Manuel Antunes. Em torno ambfgma das Filosofias Nacionais”
(1986); intervencdo na mesa redonda dedicada aasd®% da Faculdade de Letras de
Lisboa (1986); “Miranda Barbosa e a Filosofia enrtirgal” (1988); e “Obra e
significado daRevista Portuguesa de Filosofi@ quadro cultural portugués” (1988).

Retomando o caminho percorrido para empreenderesmecie de sintese, Caeiro
buscaria fixar uma linha privilegiada de contingidano que denomina de “presenca de
Santo Agostinho”, ndo tomada de modo genérico,coam exercicio do que chama de
“socratismo cristdo”. O “conhece-te a ti mesmo” Saerates, agora esta referido a idéia
de que o homem é uma criatura feita a imagem elkanga de Deus, idéia essa que
perpassa toda a meditacdo portuguesa, correspandsralitores antes referidos, como
Santo Ant6nio de Lisboa ou Manuel do Cenaculo,a@&mmmentos isolados, mas a elos
destacados de uma grande cadeia, de que contereporante participa Miranda
Barbosa, em cujo entendimento o neo-agustinismaaiso tempo “é menos um
sistema acabado com rigidas teses do que um espirih método ou estilo de pensar”,
destacando ainda ser o Hiponense, por seu prodeg®spectivo e construcdes
ontolégicas e éticas, “o Unico caminho para a difi@escristd recuperar os desvios da
filosofia moderna e contemporanea” (Miranda BarboSadem do Tempo e Ordem da
Razao no método agostiniand955).

Parece fora de duvida que Caeiro haja reunido isofe material para
fundamentar a sua hipodtese relativa a especifieidadmeditacéo filoséfica portuguesa
e se nao se dispbs a coloca-la em discussdo ssi@odao rigor que se impunha a si
mesmo. Os dois textos acabados com que nos brgadwa Santo Antdnio e Manuel do
Cenaculo sdo amostras expressivas do seu estitmali®@ho e do que efetivamente

entendia por uma tese ou proposicado plenamentégacedda. Creio, entretanto, que o
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contemporaneo debate acerca da filosofia portugu@sgode prescindir da reunido de
grande numero de ensaios que elaborou acerca @&snumerados momentos, de
modo a torna-lo acessivel a publico mais amplovadade que buscou comunicar ao
pequeno grupo que acompanhou com interesse o@ewdtetrabalho.

A hipétese de Caeiro pode ser compreendida conufusatamento dos estudos
gue tém evidenciado a prevaléncia do problema dceerda idéia de Deus na filosofia
portuguesa dos dois Ultimos séculos. Essa obsgess#eria achar-se ao servigco de
recuperar uma acepcao valorativa da pessoa hurSansemelhante enunciado puder
corresponder as intencdes reais de Caeiro, dikaoggéculo XVIII brasileiro talvez
fornegca uma pista digna de ser seguida quantoa da Inquisicdo na emergéncia de
uma avaliacdo do homem mais proxima do pessimisramthrio de Segni (elevado ao
trono papel com o nome de Inocéncio lll) que do@mo de S&o Francisco.

Para Nuno Marques Pereira (1652/1728), certamenteais importante dos
chamados “moralistas do século XVIII”, o0 homem é*“uil bicho da terra e um pouco
de lobo”, o que faz sobressair o mérito da Escalétiea Brasileira ao afirmar, com
Goncalves de Magalhdes (1811/1882), que “0o homenuito superior a pintura que
dele fazem sensualistas e materialistas”. Creidbéamque a meditacdo de Caeiro,
como a de Eduardo Soveral, aponta no sentido deposigdo de equilibrio, na qual o
significado de Deus ndo se exalta, mas se amesgguando se desvaloriza a sua
criacao.

Além da investigacado do sentido profundo da culpgduguesa, Caeiro ocupou-
se intensamente do intercambio luso-brasileiro, af@nas no plano das pessoas e das
instituicbes, mas empenhando-se em lancar as as&s ledricas. Dedicado a esse
mister, ajudou a implantar algumas linhas de pssgua Pos-Graduacdo da Faculdade
de Educacdo da Universidade de S&o Paulo, ondeoensntre 1975 e 1979, e, ao
longo da década de oitenta, tornou-se um dos pérgcartifices das varias iniciativas
destinadas a estruturar a pesquisa do que vem sEmonina de Filosofia Luso-
Brasileira.

Na sua passagem pela Universidade de Sdo Paulimp @aexou um modelo de
pesquisa voltada para o que batizoualees historicasEscolheu um topico onde os
estudos desenvolvidos por Laerte Ramos de Careallberto Banha de Andrade néo
conseguiram deslocar a preferéncia pelas avaliagdksativas: a implantagdo no
Brasil das reformas pombalinas do ensino secundBeao-se aqui a confluéncia de

interesses de duas correntes aparentemente adistaisciadas, a tradicionalista e a
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marxista; a primeira tratando de exagerar as coéseips da expulsdo dos jesuitas; e, a
segunda, desejosa de aplicar ao Brasil as férmsilaglificatorias de exploracéo
colonial que havia formulado, tomando por refer@miperiéncia histérica inadequada
as circunstancias brasileiras, onde a elite ditegemna a mesma da Metropole. Caeiro
tratou de mostrar que a historiografia ndo podeportar-se como uma espécie de
Tribunal, reduzindo-se, no fundo a “investigacdoimprobatoria do que ja se sabia
antes. E, ainda mais, formulada a questdo compagaiedade, era possivel obter uma
resposta dotada de objetividade, isto €, valida fuatos.

Escolhido o tema a ser pesquisado, trata-se denarague caminhos poderiam
ser seguidos. Elegeu, como primeiro passo, as nmidades mais expressivas que de
um modo ou de outro estiveram vinculadas aquelésmas, como Verney ou
Cenaculo. Em relagéo ao primeiro, buscou averiguexisténcia de referéncias a seu
nome ou teses em documentos diretamente relacisnadeducacdo no periodo
indicado. E, no tocante ao segundo, verificar capareciam os “brasileiros” em sua
correspondéncia. Dentro de algum tempo estava sieepe alguns nomes que foram
sendo tomados por base para compor a etapa subtegle pesquisa. E assim por
diante. Caeiro conseguiu reunir cerca de quatro doitumentos existentes em
instituicbes portuguesas, copia-los e doa-los avésgidade de S&o Paulo. Desse
trabalho resultou uma visdo renovada do sistemaaethnal em funcionamento no
Brasil nas ultimas décadas do século XVIII e priaeido século XIX. E, além disto, o
material utilizado permitia o aprofundamento da poeenséo do papel exercido pelos
principais grupos sociais na fase historica comaitie

Resumindo a sua hipétese de trabalho, Caeiro publipis estudos da maior
relevancia n&evista da Faculdade de Educagd@ Universidade de Séao Paulo: “Para
uma historia da educacéo brasileira: perspectivasadpesquisa histoérico-pedagogica -
a propésito de um novo acervo documental” e “Pana historia do iluminismo no
Brasil: notas acerca da presenca de Verney narautt@asileira” (nmeros de junho,
1978 e dezembro, 1979). Mais tarde, tratando derghkrar essa experiéncia, Caeiro
escreveu o ensaio “El problema de las raices haasdr(Instituto de Cultura Hispanica,
Madrid, 1989).

Tratei aqui de dois aspectos que certamente néaes@ multifacética atividade
de Francisco da Gama Caeiro, nem era esta a iotengds talvez contribuir para
compor uma vVvisdo mais harmoniosa do seu lugar néur@uluso-brasileira

contemporanea. O proprio Caeiro atribuia maioriegro ao labor formativo, a que
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dedicou grande parte de sua vida, na orientacdtesks e no preparo de novos
docentes, nos dois lados do Atlantico. Em conttajzaros seus amigos e todas as
pessoas que tiveram o privilégio do seu convivimomngardo sempre o lado afavel,

cortés e solicito de sua personalidade.

d) A Tematica Hegeliana

Augusto Saraiva (1900/1975)

Augusto Saraiva licenciou-se na Faculdade de Leti@asPorto, tendo sido
professor do ensino secundario. Autor de diversogpéndios escolares para 0 ensino
da filosofia, deixou-nos uma obra capit&teflexdes sobre o home(Rorto, Ed.
Educacdo Nacional, 1946, vol. |, 287 p.). A intenda fazé-la seguir-se de um segundo
volume ndo chegou a efetivar-se.

As Reflexdes sobre o homesstdo devotadas a compreensédo da cultura, como
criacdo humana, considerada em sua totalidade eNesgexto, o problema chave a
esclarecer consiste na conceituacdo do progressaiv® inspira-se amplamente em
Hegel, embora néo o cite de modo expresso - al@@scita qualquer autor, o que ha de
ter servido para merecer o qualificativo de “filfis@aforismatico”, j& que seu texto &
basicamente discursivo embora entremeado pelo itende teses gerais, sem maior
desenvolvimento, tratando-se certamente “de umee lig pessoal reflexdo do
pensamento hegeliaho

O progresso acha-se primordialmente relacionadovaloses, sendo conceituado
como progresso moral. Para que tal se dé, é neicegs@ se preserve a possibilidade
de discordancia isto é, da emergéncia de novos valores, cumprietdretanto,
distinguir se se trata de eleva-los ou de rebaiga-|

“O homem é visceralmente um ser de superacdo” \esdkegusto Saraiva. E
acrescenta: “mas a idéia de superacdo s6 faz sertitelacionada com a idéia de
obstaculo. ...O drama, a contradicdo, mas també&nca do homem estdo em que s6
pode exercer um dos seus instintos mais vivose sugerar e superar-se - encontrando

ou criando resisténcia” (p. 113/114).

°® TEIXEIRA, Anténio Braz.O pensamento filoséfico-juridico portuguéssboa: Instituto de Cultura e

Lingua Portuguesa, 1983. p. 124.
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Para Saraiva, o elemento definidor do progressquela pelo qual o homem
transforma as causas eficientes em causas finaisiethor, “na medida em que deixe
de serproduto para ser fautor da historia”. Os instrumentos alesansformacéo
consistem nalenitude intelectuaé naautonomia da vontade€uer dizer, o progresso
tem de ser assumido conscientemente.

“Claro que o homem por vezes se deixa prender @disas1ido mesmo progresso
qgue criou - escreve. Constréi meios que nao comseégminar ou orientar aos
adequados fins (exemplo da Maquina) - e 0s mesne@@sngque criou para o servirem
transformam-se em causa de que ele passa a edgigukte. Quer dizer: a Causalidade
e a Finalidade s&do entre si reversiveis. O quecaolo homem perante a
responsabilidade fatal: ou a domina, e é Senhaa, o domina - e € Escravo”.

A teoria do conhecimento que esboca na parte irdadivro €, portanto, muito
mais a fixacdo de critérios para a compreenséao xgeeri€éncia cultural do que
propriamente o empenho de explicar, por exemplmocse constrdi a objetividade
cientifica, na linha daCritica da Razdo PuraMas de fixar-se num patamar
assemelhado ao é@nomenologia do Espirito

Assim, o progresso deve ser compreendido como otaidade (“O progresso
gue nao é total a si mesmo se destréi; - e 0 hoomemele. Total, quero dizer, que o
homem cria, aceita e integra”).

As condicbesdo progresso sdo estabelecidas pela técnica, moq@a sua
integracdo consiste numa questdo eminentemente politicamafir‘'Sao as grandes
crises politicas ou morais (deficiéncia do human@ pretextam contra o0 progresso as
conhecidas imprecag¢des. Como sdo as grandes c@asgdéstécnica que fazem os seus
louvores”. O dilema é formulado nos termos segsinteu eliminais a técnica ou
corrigis a Politica ...simplesmente - ndo podemos elimartécnica”.

Isto posto estad tracado o0 curso subseqiente datag@ali Voltar-se para a
Politica.

O problema do papel da consciéncia no processaricst foi enfrentado
diretamente por Augusto Saraiva no exame da hipdtes que “a vida cria a
consciéncia”, equivalente, na sua visdo, a esta, roaior alcance e mais popular: “o
homem é produto do meio”.

Essa compreensédo expressa o nivel da “consci&miat@nea”, quando sujeito e
objeto moldam-se a bem dizer passivamente (“o teujaz-se¢ por sugestdo, quase

determinacéo do objeto”.
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Mas o nivel da consciéncia espontanea é suplargatio escaldo superior da
“consciéncia reflexiva”.

O homem gue atingiu o nivel da reflexdo pode strdmo de “animal critico”. E
explica: “Porque, entdo, a consciéncia destacaase@dh, o homem ganha autonomia
em relacdo ao meio, analisa, explica, aceita ouanéita, mas quando aceite, aceitar o
meio, conformar-se com ele, ser seu intérpreteresgsouadouro, nao significa ser
produto dele. Se o meio domina realmente o homammetdida em que este o viver, 0
homem domina virtualmente o meio, na medida emogpensar criticamente”. (p. 65-
66)

Como em Hegel, a “consciéncia reflexiva” ndo cgoesle a nenhum ponto
terminal, mas ao inicio de um largo processo, aléngue os dois momentos sé estao
dissociados no plano da analise. No plano reajd&le normas, sem o esteio dos fatos,
sdo combras sem vida, violéncia inutil ao homencatee e 0sso que n0s somos. Que
os fatos, enfim, devem ser o suporte das idéiasm éempo sua origem e prova. Mas
que, no fim de contas, sdo as idéias que hao eeiatar, integrar, e por esta dialética,
por este como que fluxo e refluxo do espirito &ida, em ultima instancia dominar os
fatos. E que, se a vida se impde a consciénci@odé ser a vida enquanto importa
consciéncia. Porque também, afinal, s6 a conseénéérpreta a vida, a domina ou
solicita e, enquanto dela participa, sempre a dénsi@ estara implicada e subjacente
na fluicdo da vida” (p. 67-68).

Para Augusto Saraiva, ndo ha antinomia entre eciéontsa e a vida (“como se a
consciéncia fosse um epifenbmeno da vida, ou a giga fluisse por espécie de
finalidade mistica, estranha a consciéncia”). Alit@nantinomia enxergara entre a
consciéncia do homem e a consciéncia do gruponepaatantemente, entre 0 espirito
subjetivo e o espirito objetivo e objetivado.

A denominacado que melhor expressaria a naturel&ideado conhecimento seria
a deldeo-RealismoEsta doutrina concederia, sem exclusivismo, te i verdade que
contém Idealismo e Positivismo, entendidos comocepgdes ndo opostas e
irredutiveis, mas complementares.

Parece-lhe que o positivismo historico s6 podeifsigin 0 seguinte: “Modificado
o condicionalismo social pela agdo construtiva dén€a (e especialmente digo a
Ciéncia pelo seu espantoso e crescente papel deteag@ansformador daquele
condicionamento) - o homemabrigado a adaptar-se. Mas, se considerarmos, como

devemos, idealista toda aquela atitude assertérigud 0 homem se néo deve limitar a
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estudar o real (acatar osfatog, mas que os fatos e realidades sao transfornpatos
outras realidades que se chamam idéias e pensaner@o lobrigaremos ja, na
aceitacdo de uma genética social que procede aaempiculativa da Ciéncia, uma
original promessa de idealismo?” (p. 77-78).

Saraiva detém-se no exame do problema da formuldgsimormas (morais) que
possam coadunar-se com as exigéncias do progpEssto,que constata a existéncia de
“normativismo reacionario que resiste aos impuldosreal (e refere o presente ao
passado) e normativismo revolucionario, que estimouleal nos seus impulsos (0 rumo
do presente para o futuro)”. Conclui dessa and&ee“0bvio que, nos dominios do
humano (e do normativo), nenhum esquema de acd@ie lke&primir adequadamente o
real, porque seria supérfluo, nem abstrair do pEakjue seria inutil. Deve situar-se no
real, mirando ao ideal: Erguer, em suma, o reauaspossibilidadesA norma deve
ser, enfim, a expressao gossivel (p. 97).

Nesse pressuposto € que dedicara a maior parcelara@ue estamos analisando
ao estudo da Politica, que define deste modo:

“A politica ndo é a “ciéncia do real” - porque @alrpode ser (e geralmente o sera)
ou injusto ou absurdo: A ciéncia do real é a Sogial.

A politica ndo é “ciéncia do ideal’- visto que @&l é, por definicdo, o atualmente
inacessivel: A ciéncia do ideal ¢ a Etica.

O meio termo entre o real e o ideal éassivel “A politica é a ciéncia do
possivel (p.125). Admite que possa ser definida tambémaeimples técnica e nao
como ciéncia.

Aqui é que a sua doutrina éibeo-realismoadquire pleno sentido porguanto parte
da tese de que as instituicbes promanam da reajidzas reagem dialeticamente sobre
ela, transformando-a. A democracia seria o praidipideo-realismo.

Em que pese a significacdo de que possa ter-sstickvessa parte da obra para a
realidade portuguesa de seu tempo, ultrapassa itle onpropoésito que ora nos move de
bem caracterizar o hegelianismo de nossos autofes de estabelecer que relagcao

guardam entre si.

Orlando Vitoriano (1922/2003)

Orlando Vitorino licenciou-se em Ciéncias Historletosoficas e depois de uma

tentativa frustrada de ingressar no Corpo DoceatEatuldade de Letras de Lisboa, no
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inicio dos anos cinglenta, renunciou a dedicacamagistério, desenvolvendo grande
atividade no campo da ensaista e tornando-se pdidamte destacada da cultura
portuguesa contemporanea. Desde logo, formou nmaih@ movimento da filosofia
portuguesa, estruturado neste poés-guerra para dmocg sua reavaliacdo, com
resultados notaveis no que se refere a reedicdextes e a publicacdo de estudos
interpretativos.

Entre 1952 e 1958, traduziu quatro volumes da iEatéde Hegéf, e, em 1960,
osPrincipios da Filosofia do Direito

E autor de uma interpretacdo de Hegel longamentiitaa e fundamentada,
tema que ocupa lugar significativo em sua produgégectual. Os principais estudos
em que se ocupa do tema sao brevemente comentinstas subsequentes.

O primeiro desses textos constitui a longa intr@du@0 paginas) a uma antologia
de Hegel, intituladaFilosofia, ciéncia e religido(Lisboa, Arcadia, 1959). Orlando
Vitorino selecionou, para o0s objetivos que tinha weista por considera-los mais
expressivos, a parte da Introducéabliatoria da Filosofiadedicada a conceituacéo da
filosofia; os trechos doBrincipios da Filosofia do Direitweferente as relacdes entre a
Igreja e o Estado, e, finalmente, o ensaio “Cresta Religido Cristd”. Seu propésito
maior cifra-se em evidenciar a atualidade de Hdgehndo em conta, sobretudo, a
tradicao da filosofia portuguesa.

Segundo o seu entendimento, a ciéncia tem uma cw@nf® eminentemente
operativa e como principal desiderato elevar olrdgebem estar material da sociedade.
A tese de que o desenvolvimento baseado na técoicduzira a escravizacdo do
homem pela maquina advém de uma particular antsgf@glapoiada no que denomina
de “teologia papelologica”. Ressalva que a teologia mais se impde como ortodoxa
doutrina religiosa, como se dava nos tempos dde@afiCom efeito, a ortodoxia da
Igreja j& ndo estd ligada a letra dos textos sagra admite uma interpretacéo
sucessivamente atualizavel”). No entanto, acreace¥t ainda na letra dos textos
sagrados que residem e se vao buscar duas dasundas expressdes do pessimismo
antropolégico que é inerente e necessario a teolaligiosa. Sdo aquelas medonhas
sentencas do Deus imaginado cruel por um povoinfelde que “ganharas o pdo com

0 suor do teu rosto” e “pariras com dor”. (edicéada, p. 28). Na sua visdo, as ciéncias

19 A edicdo portuguesa destética concluida em 1962, a cargo da Editora Guimades,isboa, ocupa

sete volumes. Os trés restantes foram traduzidodlparo Ribeiro.
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vém refutar tal antropologia na sua mesma pos#téde s6 motivos de atraso politico
explicam que ainda se vejam homens agarrados al&rieaa regar do seu suor 0S
campos de pao seu e dos outros”, posto que “semackeu trator, fumando o seu
cigarro, o homem oferece-nos ja a imagem da téqpieao libertou do trabalho servil

no cultivo das terras” .

Como esté interessado em correlacionar o hegetianis a situagdo cultural
portuguesa, opina sobre a auséncia da culturaifaianém Portugal, “auséncia que se
prolonga desde ha alguns séculos”. As razfes prawefpredominio daquelas forcas
de reacionarismo, conservadorismo deslocado, atavisnedievo, apostados em
defender, mais do que interesses mesquinhos, danwes e uma mentalidade de
mundos fantasmagéricos”.

E também a situacdo portuguesa que toma como mefarepara elucidar a
natureza das relacdes entre filosofia e religi@stipdo dos ensinamentos de Hegel.
Acerca destes, escreve o0 seguinte:

“Se a filosofia ndo é apologia nem apologéticae eristd e hegelianamente ela
tem de comum com a religido o seu conteudo, pdasacbsmado Deus e para aquela
espirito infinito, entdo ao filésofo ndo cumpreamar a religido entre os fins ou as
causas do seu pensamento, que é humano, intrirse@eional, embora possa,
separando nitidamente o crente e 0 pensador, aliget a uma realidade definida,
objetiva, exterior, este radicado numa virtualidediénseca, subjetiva, ilimitada, adotar
as formas religiosas em que deposite a crenca, &spmosa murmurava oracdes a
Deus, sem que nisso comprometa o seu filoséficasgmeanto. Aquilo que ha de
comum a religido adquire, na primeira, uma formmguanto, na segunda, consiste no
pensamento que é, ele mesmo, a forma de si mesmauBse todos os seus livros,
Hegel nos ensina que a religido, como a arte diacpp € 0 pensamento com forma,
enquanto a filosofia é o pensamento como forma Igis esclarece de como o
pensamento que procura identificar-se ou oporas@récer ou hostilizar, a vigéncia do
pensamento religioso, cai numa confusao que édéivana religido como a filosofia.
Se a filosofia deve deixar entregue a sua pazgae] esta devera deixar, entretanto, a
sua liberdade a filosofia, se quiser, como se tengukrer, ligar a superficialidade da
cultura a substancialidade do culto”. (ed. cit29-30).

Suscita e examina detidamente a questao da preswwinitiose entre o luterismo
e a filosofia alemd. Dizendo-o de modo sucinto quemiatico, 0 processo de

interiorizacdo pelo qual se da o transito entremagens e a representacao religiosa de

100



Deus, para concebé-lo como Espirito divino, comfigo em termos de luteranismo,
equivale ao “autoritarismo absoluto exercendo-sgrdelo homem e sobre 0 homem”.
Esta contradicdo Hegel a resolve com o pensamaearitbetdade. Escreve:

“A liberdade, que € de carater filosofico, opbeasautoridade, que é de carater
religioso. Seria, nesta oposicdo, facil, emboraiffréa vitoria da liberdade se a
autoridade fosse apenas coisa exterior imposta c@oedm, ou que consistisse na
perduracdo e predominio das instituicbes. Ora@idatle manifesta-se onde se afigura
menos aparente, seja como mascara da proprissetidade de cada um, nisso a que se
chama “espirito da época”, seja naquilo que sestnéa por atavismo, por educacao,
por cultura, por certas formas transitorias daidade como a linguagem que contém
conceitos falsos, mortos ou vazios. A autoridadés f@te e mais perigosa para o
homem € aquela que cada um traz dentro de si & qasspre revigora e alimenta.
Julgando que vivem, que agem, que pensam por shosegjuase sempre os homens
obedecem a uma autoridade de que nao se apercefeer,auma autoridade que, como
o Deus dos protestantes, se anichou no intimo deehno Ao lado dessa autoridade
intrinseca, a autoridade exterior, a das instiesc@ da politica, a dos outros, é facil de
denunciar e facil, portanto, de vencer, pois, a l&mar, apresentando-se ela como €,
nisso mesmo ja se encontra vencida. A liberdadstantial, filoséfica, ndo €, portanto,
a que se afirma como tal em face da autoridadesguapresenta como tal; €, sim, a
liberdade de interior e subjetiva, a liberdade desamento. A filosofia aparece, pois,
utilizando a expressédo de Leonardo Coimbra, corgao da liberdadé(ed. cit., p. 33).

A incorporacéo do hegelianismo a cultura portugwesaluzira inevitavelmente a
pergunta pela sua adequacdo. Em face do catolicisnibosofia ndo se impde tanto o
pensar, a liberdade, como t&0 s6 o pensar’. E ggaoss “E isso uma vantagem e uma
desvantagem; a primeira, no sentido de que, erdgrgrotestantes, a mais funda
liberdade esté a bragcos com a mais funda autoriéadgianto, entre nds, a autoridade
se afirma como o que é préprio das representaciagens e vai até onde a inser¢ao
ou interpretacéo delas, isto é: a religido apressstcomo uma autoridade exterior. E
iIsso uma desvantagem porque ndo promove uma téda &xigéncia de filosofia, e se a
afirmacéo da liberdade est4 ao alcance do mais rooviver, agir e pensar, ela ndo se
encontra assegurada por aquela reflexdo que é sampento dela, ou seja, o
pensamento em geral ou filosofia. Por isso €, embe tdo facil ganhar a liberdade

como perdé-la”. (ed. cit., p. 34).
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Na consideracdo das relacdes entre a filosofiareligido, com referéncia ao
contexto portugué$ Orlando Vitorino apresenta ainda duas adverténdaprimeira
reside na necessidade de adotar, em se tratanddosiefia, um ponto de vista
filosofico, o que, aprece-lhe, raramente tem odorna filosofia portuguesa, onde tem
predominado o ponto de vista religioso. A religi&ntretanto, ndo carece de
demonstracdo nem pode ser o caso de tomar-se liahesgeo como paradigma, no que
tem de inseparavel do protestantismo. A filosofia pode consistir numa obediéncia as
formas religiosas, sejam quais forem, as da tradiefdlica ou as que proviriam de uma
adocéo a critica do protestantismo embutido noliaeggmo.

Igualmente errbneo seria o entendimento - e n@tsiste a segunda adverténcia -
COmo 0posiCAo 0 que € apenas separacdo e mutyzemidacia. “Com esse erro —
escreve -, perderia a filosofia que, de certo metdapontra na religido, bem como na
arte, caminhos iniciaticos que a ela conduzem, §isas representacoes e as imagens
gue levam o homem a descoberta do conceito. Corasonm erro perderia a religido,
bem como a arte, que na filosofia encontra os dawsirdo que €, na expressao de
Hegel, o “Espirito Infinito”, ou seja, a descobetauma infinitude sem a qual o culto
ndo é possivel e a religido se reduz a uma cultra. filosofia que, por exemplo,
desperta nos homens a consciéncia da essénci@dario amor, sem a qual ndo pode
consistir nem reconhecer-se aquilo de que todgideldepende, o amor de Deus como
unidade de todo o viver e pensar humanos, o amerhdmens entre si e na sua
fraternidade, fiéis e infiéis, crentes e descrempeslerosos e desamparados, felizes e
infelizes, sébios e ignorantes”. (ed. cit., p. 83-4

Na parte final da Introducdo que vimos comenta@itando Vitorino debruga-se
sobre o tema das relacdes entre a Igreja e o Esteasido de que se vale para situar o
conceito deste ultimo em Hegel, bem como algungsosutemas aflorados nos

Principios da Filosofia do Direito.

1 Dizendo que outra forma de focalizar o problems: dacdes entre filosofia e religido seria ver que
lugar na contempordnea meditacdo portuguesa, @rlafitbrino afirma que “tem sido um tema
permanente, quase diria obsediante, nos nossoadueas”. Devido a essa convic¢do, analisa, de modo
original e penetrante, os pontos de vista maisesgiros, anadlise que é imprescindivel considerar em
qualquer estudo a eles dedicado (principalmenteriimdiana, Sampaio Bruno, José Marinho e Alvaro
Ribeiro), mas que seria extemporaneo consideraa ogortunidade, quando buscamos apenas apreender
as teses hegelianas que privilegiou, por considguar ndo poderiam continuar sendo ignoradas pela

filosofia portuguesa, sem grave prejuizo do seigaacimento.

102



O conceito de Estado em Hegel distancia-se tantauttritarismo, que nele viu
Bertrand Russel, como do utopismo de Marx, ao apash sua evanescéncia. No
Estado, Hegel vé a mais importante afirmacdo datearou do acordo entre o
pensamento e a evolucdo dos povos, ndo sendonfegrtama forma ocidental de
organizacdo das sociedades. Manifesta: “no seuaftsmmo ou existéncia, a realidade
de uma idéia”. Da sua “forma e da sua idéia deveimooos possuir aquela consciéncia
e aquele saber que o direito supde e a filosofiagpe exprime”, (ed.cit., p. 45).

Essa concepcéo hegeliana do Estado ndo podeagetdredissociar-se do conceito
de individuo que também €& fundamental na filospbdtica do filosofo aleméo. Para
Hegel, afirma Orlando Vitorino, a pessoa é um citagelativo achando-se referido ao
individuo, sendo este o conceito real (“a pessoa gandividuo a que se reconhece
capacidade para o uso de cada direito”). Ao quesaenta: “Hegel dispensou-se por
isso de definir a nocdo de pessoa, que pouco mdis gue uma designacdo, mas
exprimiu bem claramente o conceito de individuo.individuo € “a particularidade
refletida sobre si mesma e com isso erigida emeusa’, O individuo sé pode ser
universalmente pensado no seu conceito, isto ép tmmem livre.

Lembra que Hegel critica o entendimento da libeed@shto em Kant como em
Rousseau, desde que ambos de fato, colocam acem@oexterior a ela, podendo por
isto mesmo compreendé-la, a razéo, acima da liberqeara nega-la.

Todavia é nesses pensadores que enxerga o prideipioerdade da propriedade,
que incorporou a sua filosofia como um dos conseitave (“a liberdade é a minha
primeira propriedade”).

Orlando Vitorino correlaciona o pensamento espégolada liberdade, contido
nosPrincipios da Filosofia do direitoaLogicae aFenomenologia do Espirité\ssim,
escreve: “Podemos dizer que ao Sistema de Logigafeeencia o0 que pertence ao
direito abstratoe amoralidade subjetivae aFenomenologia do Espirito que pertence
a moralidade objetiva(familia, sociedade civil e Estado)”. Na visdo @elando
Vitorino, o correspondente l6gico da individualidadna expressdao como no
movimento, é o conceito. E esclarece: “Na expregs@gue “cada direito € um
conceito”, no movimento porque “o conceito desewerdle a partir de si mesmo,
progride e produz as suas manifestacbes de um mogioente”. O movimento da
liberdade individual sera, pois, representada pswimento dialético, e a relacdo de
um conceito a outro explica bem como a liberdadimiia de cada individuo nédo

contradiz a liberdade dos outros; com efeito, Etita dos conceitos nao € a “platdénica
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dialética do contrario e da negacao”, mas sim ‘gpumluzir a determina¢do, ndo como
puro limite ou contrario, mas dela extrair e comeebcontetdo positivo e o resultado”.
E sobre a relacdo do conceito e da dialética, dndigidualidade e do seu movimento,
que Hegel pode afirmar o carasagradodo direito em geral: “o direito em geral é
sagrado, pois constitui a existéncia do conceismlalo da liberdade consciente de si”.
(ed. cit., pag. 66).

Para Orlando Vitorino “o0 pensamento hegeliano €mspmento de uma filosofia
indefinida, isto €, de uma filosofia em constantevimento, que ndo s6 se nao
estabiliza na obra de Hegel, mas ndo também ngiatacéo e epigonia que promove”.
No que se refere a liberdade do individuo, deixalefnitivamente estabelecida, nos
termos indicados. Ao que acrescenta: “Bem temosepte que na dialética da sua
filosofia, Hegel fez suceder, a individualidade jstiba que se infinitiza através de
sucessivas determinacdes, a unidade infinita apoi® absoluto que, em referéncia a
filosofia do direito, na histéria tem a sua fenowolegia. Podemos dizer que foi este
aspecto da filosofia politica de Hegel o que, §aanido a liberdade individual, se
tornou vigente e dominante no mundo de hoje. Nd@&m, em nome de Hegel que tal
se pode fazer, nem tampouco em nome da filosafarealidade”. (ed.cit., pag. 67).

Como se V&, a interpretagdo de Orlando Vitoringseerimeiro texto, de 1959,
que ora consideramos, esta basicamente referidéuacd@ da cultura portuguesa,
rejeitando - ou pelo menos os relativizando - aggiakpectos que, na obra do mestre,
poderiam concorrer para o fortalecimento do queicdena de negativo ou ultrapassado
na contemporanea filosofia portuguesa.

O texto subsequente hd de ter resultado do desejmealhor esclarecer ou
aprofundar topicos doRrincipios da Filosofia do Direitoantes destacados. Trata-se
agora de um livro a que deu o tituloldeoducao Filosofica a Filosofia do Direito de
Hegel(Lisboa, Sociedade de Expansao Cultural, 1961 p159

No livro em questao, Orlando Vitorino analisa aealo hegelianismo na Europa
e em Portugal, para evidenciar que volta a desparigrande interesse depois da larga
fase de esquecimento. Trata-se também de identdisadificuldades culturais mais
evidentes na aceitacdo do sistema hegeliano. No sgueefere a terminologia,
circunstancia geralmente lembrada, discorda da inmagemo o problema tem sido
enfocado. “E assim que, a nosso ver - escreve problema da expressdo de um
pensamento filosofico, quer na lingua em que alermitivamente comunicado quer

na sua traducdo em outras linguas, se integra i vasto e profundo problema da
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compreensdao. Afigura-se-nos obscura e inibitogarssideracdo meramente linguistica
para a compreensdo ou entendimento de um texwbfil@. Fazer equivaler a uma
forma lexical a forma lexical que linguisticameiite corresponde noutra ou na mesma
lingua, podera produzir traducdes e até exposigéesm rigor filoséfico inabalavel,
mas que podem estar longe de representar a expréissofica do pensamento
original. Perante cada livro, cada pensamento, padposicdo e até cada palavra, a
compreensao exige do leitor, ndo a busca de unr@ssgo equivalente na mesma ou
noutra lingua, mas sim 0 pensamento vivo e presintgue se trata e, depois, a sua
direta expressdo ou a capacidade para uma dirptass@o. A terminologia de Hegel -
como a de qualquer filosofo - € abundante em exasmgé obstaculos irremoviveis a
compreensdao do seu pensamento caso nos limitensagiigaléncia filolégica que,
contraditoriamente, € sempre susceptivel de designaverso do que tera sido o
conceito ou 0 pensamento original”. (ed. cit.,2). 6

Dificuldade real na compreensdo do sistema de Heggkrga na natureza
singular do seu historicismo, na medida em quedthiz na acidentalidade da historia
a necessidade da filosofia”. Explicitando o que tm vista, escreve: “A relacdo do
hegelianismo com o historicismo ndo se limita, poréa esta determinacdo do
pensamento como inserido no tempo e do homem coerido na histéria. Na
dialética do sistema, a historia surge representanttansito necessario do Espirito
Objetivo para o Espirito Absoluto. Devera nestetpoobservar-se que se tera de
distinguir no hegelianismo, por um lado, 0 que é@speento na historia enquanto
conceito ou realidade independente dos acidenti@s eontingéncias que constituem o
decurso dos eventos culturais e civilizacionaisevida humana e natural através dos
séculos, e, por outro lado, o que é pensamentoe dessmo decurso para o
compreender, que é 0 que cumpre a razao, num pmtEgue a aparente contingéncia
de eventos, figuras e cultura revela a intrinseszessidade que o carater acidental
oculta e esconde”.

E, mais adiante: “Quanto dissemos €&, pois, sufieiggara mostrar como o
hegelianismo contém uma dignificacdo e até umatam@d da histéria como em
nenhum outro pensamento havia sido reconhecidaabt@gece que, simultaneamente,
nenhum sistema filosofico contém uma téo definitefatacdo de todo o pensamento e,
até, de todos os processos culturais que se linditaralas coordenadas que poderiamos

designar como categorias histoéricas”. (ed. cit7,1p.
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Mais perturbante dificuldade parece consistir ne ga refere ao racionalismo
hegeliano. Embora se trate do “mais extremo ratisoma da historia da filosofia”, esta
longe de corresponder ao racionalismo tradiciddegel louva-se da distingdo kantiana
entre Razdo (Vernunft) e Entendimento (Verstande @rlando Vitorino prefere
denominar de intelecto). Este analisa, separana testaticos 0s conceitos, enquanto a
Razao une-os e relaciona-os. Esclarece deste medo ponto de vista: “Ha, de certo,
algo nos fenbmenos que importa ao conhecimentonalgimas néo se trata daquilo de
que o intelecto (ou o nosso tradicional racionadsree ocupadistingdese simples
ordenacbesa chamada clareza, a ordem, as definicdes iatd@ssde antecedente no
tempo, de anterior e posterior no espaco, as ahodes e assimilagbes raciocinantes,
as edificantes conclusGes doutrinarias, pragmaticatogmaticas. O conhecimento
racionalreune (da o sentido daing, considera os fenbmenos no que podem ter de
universa) isso que o intelecto distingue e ordena, maseratumatotalidade livre
Assim, vemos agora que o intelecto raciocinantenapeslabora estaticos e inertes
quadros de consideracgdes finifags quais a dilacerada (para se distinguir) aradga
(para se ordenar) realidade fenoménica apareceistiacdo, comoexistente em si
(como coisa dada, no mesmo plano da natureza settisos, como simples aparéncia
sem conteudo, que ndo é dotada de reflexdo, netordeiéncia, nem de saber) e, na
ordenacgadigada ao resto da realidade por débeis lagcos pugata extrinsecof\ssim
chegamos arazdo pensante..Para a razdo pensante ja ndo se trata, como no
conhecimento racional, de apreender a realidad®fénica exterior ou, simplesmente,
o real. Trata-se dproduzir pensamentos s6 isso ela pode produzir”. (ed. cit., p. 77-
78).

O livro insere uma parte que foi denominada de ¢sigiio do método hegeliano”.
Em Hegel, sistema e método apresentam-se insear®eag isto mesmo, cumpre ter
presente que seu afa consiste em apontar ndo ®esspiele caminho, mas a totalidade
dos caminhos, do mesmo modo que sua filosofia iditaliconstitui uma transicao para
outros momentos do espirito, representados peta pela filosofia, pela religido.
Tomado ao direito como exemplo, ird demonstrar c@adindo do ser chega-se a
raz&o, a dialética e a liberdade. E no processwajudesde a vontade determinada até a
liberdade realizada que reside o direito (“O pom¢opartida do Direito € a Vontade
livre; a substancia e o destino do Direito € a tdbade; o sistema do Direito € a

Liberdade realizada”.)
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Levando em conta mais uma vez a situacao cultoréiguesa, Orlando Vitorino
irA desenvolver aqueles principios que, a seu nais dificuldades levantam a
interpretacdo filosofica do sistema do Direito“glém de se obliterar a relacdo dos
principios filosoficos do direito com a totalidade hegelianismo, também em muitos
casos se altera o significado conceitual de algi@sses principios, e nem sempre 0s
menos importantes. Faz-se isso, umas vezes, pateg@dar ao plano da mera
tecnicidade juridica o que pertence ao dominiotidéddade especulativa, outras vezes
por ndo se ter em conta que a compreensao, meksafiia, de um setor do sistema
nao dispensa a compreensao do que € geral ao pErTicague nele se exprime”, p.
102). A circunstancia particular em Portugal advéntre outras coisas, da influéncia
alcancada por Gustav Radbruch, em dtijasofia do Direito ocupa o hegelianismo
diminuto lugar. Os principios que ira comentar ®Adlireito natural, o direito de
propriedade, o direito penal, o individuo e a passoJustica, e, finalmente, o direito
abstratd’.

Como se vé, com o livro de que procuramos dar ud@a isumaria, Orlando
Vitorino deseja ndo apenas familiarizar especadistom a Filosofia do Direito de
Hegel - levando-se em conta, também, como referiopos traduziu ao portugués, no
mesmo periodo, oBrincipios da Filosofia do Direite, mas evidenciar como aquela
deve ser encarada e entendida, isto €, via decagessistema hegeliano como um todo,
que tem na mais alta conta mas, em face do quaaréude manter independéncia
critica.

No intervalo de tempo que nos separa da obra goag®derada como a da plena
maturidade -Refutacdo da filosofia triunfanteaparecida em 1976, quando esta
completando 54 anos -, Orlando Vitorino publicaualy ensaios sobre os quais
competiria referir, porquanto de alguma forma es&lacionados ao desenvolvimento
de seu pensamento, que parece achar-se refemima familiaridade adquirida com a
obra de Hegel.

Em 1964, Orlando Vitorino escreve a introducacaducdo portuguesa @mnsaio
sobre a liberdadede Stuart Mill (Lisboa, Biblioteca Arcadia de Bo). Considerando o
tema da liberdade com toda amplitude, aproveitaseje para explicitar melhor o que

entende ao dizer que a liberdade € um principio.

12 A filosofia do direito de Orlando Vitorino estarapiada por Antonio Braz Teixeira na ob®a

pensamento filoséfico-juridico portugyé&sl. cit., p. 124-127.
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Ha dois planos a considerar, 0 da realidade e @aitsamento, embora nao
possam ser dissociados. O principio gera formasneeitos. Assim, € em nome da
liberdade, gracas a liberdade ou pela liberdade @ueomem e a humanidade
conquistam o que conquistam. Sendo principio, éeodg origem ou inicio. Mas com a
origem ndo se confunde, desde que € sempre natutabtorica, explica, pela
necessidade, a existéncia de um ser ou de uma .fa@micio esta referido ao
movimento e a acdo. “na forga que lanca um corpomotivo que provoca uma
deciséo, reside o inicio de um movimento e de ugAa gue, referidos a tal inicio, ndo
sao livres, mas determinados. S6 quando essaneieréstiver tdo distante que possa
ser esquecida, é que o movimento e a acdo poderorsgderados livres”.

No que se refere ao conhecimento e ao espirittgeadade afirma-se como o
elemento principal, como o principio que promovetbohecimento. “Tao depressa se
manifestou, logo a liberdade fugiu e, se na menwriaa reminiscéncia, o0 sujeito pode
fazer apelo a liberdade principal, tudo o que seollerece como representacao daquele
fugaz e sutil principio € a origem e o inicio, @péacdes alquimicas de um elemento
volatil e etéreo. E, pois, necessario que a lilmrdsio s6 nos apareca como principio,
mas ainda como elemento principal do espirito”.

A realidade, entretanto, ndo se reduz ao seu prndD principio e a realidade
sao tudo o que se nos oferece. “Do primeiro, escigabemos ja que é, como elemento
do espirito, a mesma liberdade. Da segunda, cret@osser ja preciso dizer que,
suscetivel de se conhecer e de ser conhecida, germeanente relacdo que oferece ao
conhecimento, o que permite manifestar-se a raziquele processo em que a razao,
conhecendo-se como razdo, é o proprio espiritoraagao volatil e fugaz como na
liberdade, mas permanecente em todo o real. S®m@ldide é o elemento principal do
espirito, é a razao o seu elemento real”.

Nas “Notas contra a degradacédo do espirito” (1@88)da o conceito de pessoa,
tendo como referéncia@e Anima de Aristoteles. No ano seguinte (1970) elabora um
introducéo para o textA Fenomenologia do Makscrito em 1951, como tese para o

malogrado concurso da Faculdade de Letras de Lisbwatecede-o um prefacio a que

13 “N&o se achando presente & natureza e inexiséifesoentos que comprovem sua ineréncia a esséncia
do homem, embora seja um mistério, o mal pode lsietaode descricbes fenomenolégicas. Entretanto,
seu entendimento de fenomenologia, em 1951 ainda r&geliano. A fenomenologia seria uma forma
de descrever aquilo que aparece, admitindo a negagéd erro, mas sem pretensdes ontolégicas. O

principal inspirador é Schelling e ndo Hegel.”
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denominou de "A idade do corpo”, no qual, como gdibcura esclarecer a situacédo da
juventude, "ndo apenas perante a universidade, peemte 0 ensino em geral, a
ordenacgédo da cultura, a utilizacdo da ciéncia erifestacdo da politica".

Refutacdo da Filosofia Triunfantg1976) contém uma reelaboracdo do
entendimento da Filosofia Moderna a partir do cuakitica. Em sintese, a Filosofia
Moderna caracterizar-se-ia pelo primado da vontatemento que esta ausente na
Filosofia Grega e que faz a sua aparicAo com Sagostinho. A partir dai,
desinteressa-se da busca incessante da verdade,dazer da filosofia. Sua marcha
inexoravel sera na direcdo do materialismo, quenexaa detidamente numa de suas
expressodes, 0 marxismo.

Na visédo de Orlando Vitorino, o direito é uma egpéle coroamento do processo
civilizatorio. Incumbe-lhe “dar um significado e arfinalidade a existéncia dos homens
nas relacdes entre si e nas relacdbes com o mumdatando-se de um processo que
envolve a totalidade, a Filosofia Moderna levouypmando juridico, a perda do sentido
dessa unidade. A par disto, ha consequiénciasglsetae o sistema do direito publico -
equivalente da democracia moderna -, que aporadeerda.

Orlando Vitorino preconiza diretamente o retorno Rlosofia Grega,
especialmente Platdo, mas também Aristételes. Ctanda Filosofia Portuguesa
consistira justamente na circunstancia de que diekgs é “o filbsofo sempre presente
ao longo de sua historia”, como assinalaria Delantos. Hegel é agora apenas “o
derradeiro pensador otimista” dessa filosofia datate que para sempre deseja
arquivar.

Apesar de tudo e em que pese a conversdo a traglitsdotélica da Filosofia
Portuguesa, a convivéncia com Hegel ha de ter deiraarcas bem solidas em nosso
pensador, como esperamos demonstrar.

I) A possibilidade de acesso ao real, originando aamhecimento de natureza

ontoldgica, isto é, de validade universal e absglé certamente comum a

Aristoteles e a Hegel, embora se possa objetaHggel, ao eliminar a “coisa em

si” kantiana, seguindo a seus antecessores imsediafm tem em vista aquela

mesma realidade substancial dos gregos, mas uns&rwgao do espirito valida
apenas em sua totalidade e ndo nos seus momeot@ms$os No caso presente,
essa distingdo € irrelevante porquanto o que ssdiree entendimento de Orlando
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Vitorino é o afa de apreender a totalidade, der fdgs abstracdes formalistas, de
associar espirito e realidade, enfocando-os nuntepso unitario. E isto,
certamente, ndo € uma heranca aristotélica, madieg

II) A valorizacdo do espirito como uma espécie deoamento e apice da
arquitetonica do saber (saber que naturalmentelisiogue do real como vimos),
h& de ter sido haurida no longo contato com a dérdegel. A postulacdo contida
em Refutacdo da Filosofia Triunfantedo se distingue radicalmente do que foi
dito nas obras precedentes, consoante se podeareda citacdo adiante:

“O gue designamos por espirito poderiamos dizerégaeque, aparecendo como
suprema e ultima garantia do ser, garante toda.ocAsentece, porém, que este
nosso discurso se tem desenvolvido na relacaopintesnais com os principios
do que com o ser. Por isto preferimos designaregpirito o que € proprio dos
principios como principios, 0o que nos permite fathrs principios como
principios. E se o que Ihes é proprio € isso dedeg@nderem de nada, entdo o
espirito € essa independéncia, € o que ndo estssagi@amente ligado a coisa
alguma, de ser algum depende, o Unico absolutopri@sipios aparecem-nos,
entdo, como expressao dessa independéncia ou dbsekito: ndo estando
necessariamente ligado a coisa alguma. O espidatmésma liberdade; contendo
em si tudo o que |Ihe pertence, pois de outro matiEria dependente do que o
contivesse, 0 espirito € a mesma justica; e peldade exprime o espirito a sua
constancia e presenca em tudo para que sua indaméack absoluteidade n&o o
tornem tdo infinitamente remoto e distante quebsisse um cisdo intransponivel

onde tudo abissalmente se perdesse”. (edicdo cpaddl-242).

lll) Parece provir igualmente do hegelianismo aiadde que os principios
apreendidos pelo espirito constituem uma espéciinde programatica para a
acdo. Segundo o evidenciou Chatelet no seu cormhéieid Logos e Praxisja

referido precedentemente, a geracado pos-hegeliatendeu que, achando-se
elaborado o sistema, cumpria realiza-lo empiricamelt certo que aquela
geracao tinha em vista, nitidamente, a sociedacdlena, passando diretamente
para a identificagdo das condicbes de possibiliddaguela realizacdo, sem
inquirir-se da sua propria possibilidade que ega@stdo nuclear. Dificilmente se

podera dizer de Orlando Vitorino que se trata daesade racional, ja que a
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prépria vitoria da filosofia da vontade quando nad&enciaria a sua enorme
dificuldade. De todos os modos, a democracia mageentendida como
poliarquia, isto €, sem identificar-se com os sistedos partidos e da eleicédo
direta, constitui “uma admiravel facanha da files@firidica que inseriu no direito
publico moderno o pensamento politico antigo em@smo tempo, assegurou a
prevaléncia da liberdade”. Embora pondere na obra focalizada que
provavelmente “ndo tera passado de afloracdo hifewema tradicdo contraria a
filosofia triunfante caso acabe por ser vencidasasténcia que ha mais de um
século ela oferece a reacdo que suscitou e adalismo que desafia” (p. 204), ao
publicar, sete anos depois, em 19B8altacao da filosofia derrotadado deixa de
ser manifestacao de crencga nas possibilidades leaquadores.

N&o se trata aqui, naturalmente, de minimizar piig@do da adeséo de Orlando
Vitorino a tradicéo aristotélica da filosofia paytiesa, mas apenas de destacar que, ao
fazé-lo, registra um novo momento naquela filosof@orporando o que ha de ter
considerado como imorredouro na heranca hegeliana.

Exaltacdo da filosofia derrotadg1983) corresponde ao desdobramento da
tematica politico-juridica, teorizada no livro pedente, em relacdo a situacdo
portuguesa, subdividindo-se em trés partes: 1) istersa para a economfall) uma
Constituicao para Portugal; e Ill) uma organizgga@ 0 ensino.

O livro contém uma interessante sintese relativaigaificacdo da filosofia

portuguesa, a seguir transcrita:

1% Orlando Vitorino penitencia-se de sé tardiamemteeh se dado conta do significado da economia. Diz
entdo: “ha nove anos, estamos agora em 1983, estialange de prever... que os estudos de economia
alguma vez viessem a interessar-me”. Esse alheara#itiui ao fato de andar exclusivamente dedicado
as coisas da filosofia e das artes e, “como dassanenores, também da econonaia curat proetdrE
explica: “Seguia nisso o exemplo de Hegel que,taranos, li, reli, até traduzi e, em tempos desmai
juventude, comentei com entusiasmo. Foi ele comedmeo dos primeiros teorizadores da ciéncia
econdmica e, se lhes louvava o esforgo de progurammhecer os conceitos da pratica que exerciam,
fazia-o com distante condescendéncia. Nesse poatdeirei iludir por aquela tendéncia, tao frequente
tdo natural, de fazermos nosso o0 pensamento, as a@ttudes, dos mestres que admiramos. Devig,ante
ter seguido o exemplo de Aristételes: o de queh#ocoisas menores e mau sidalde si o pensamento
que em tudo ndo souber comprovar o que valEXalfacdo da filosofia derrotadd.isboa, Guimarées,
1983. p. 26-27.
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“O autor tratou a distingéao entre filosofia modeenfilosofia classica no seu livro
“‘Refutacdo da Filosofia Triunfante”. Por “filosofi@iunfante” foi como designou a
primeira, pois é ela que, efetivamente, ha maiscideo séculos, detém a quase
totalidade do que se reconhece como conhecimermfoiretth nos paises de tradicao
européia. Mostrou também como tal filosofia se degkeu, sobretudo, nos paises da
metade nérdica da Europa. Demonstrou, por fim, celasemonta a uma interpretacao
do cristianismo radicalmente contraria a filosofiatiga, como veio culminar no
idealismo alem&@o e como conduziu as diversas fodagsrotestantismo e do ateismo
materialista. Suas teses caracteristicas sdo amaodd natureza para a pér em servico
do homem, a negacao da eternidade do mundo quet@upsia nogdo do tempo, e do
espaco infinitamente divisiveis, o repudio da tcansléncia, o primado absoluto da
vontade, tanto na antropologia como na teclogia eestituicdo da prioridade do
pensamento e do seu carater operativo.

Por filosofia classica ndo deve entender-se adiil@santiga, mas sim aquela
filosofia que, englobando decerto a filosofia astig prolonga no cristianismo segundo
uma interpretacdo ou uma ortodoxia, que nao vénpediveis, antes complementares,
0 pensamento dos fildsofos gregos e romanos e sapwmto que tem em conta a
revelagdo cristd. A filosofia classica ndo tem,tgao, datas marcadas na histéria e
permanece nos nossos dias como “a filosofia natlodhomem” em pensadores que
ndo podem deixar de se ver agregados pela filotodiafante como acontece, para so
citar portugueses, a Leonardo Coimbra, José MarnAdvaro Ribeiro. A segregacéo
contribui, no entanto, para mais profundamente sinirar nas potencialidades
filosoficas dos povos, guardando-se como uma espéei reserva para salvar a
humanidade das consequéncias ultimas da filosad@ema, cuja evanescéncia entre 0s
escombros que causou € ja anunciada pelos seusioprG® mais autorizados
representantes, entre eles Nietzsche e HeideggemiJsd deus nos pode salvar”, disse
este ultimo (ed. cit., p. 85-86).

Antonio José de Brito (nasc. em 1927)

Concluiu o Curso de Direito em 1954, doutorandpeasteriormente em Filosofia.
E professor catedratico da Universidade do Portitou-se, desde logo, para o estudo
da dialética hegeliana e, ao fazé-lo, parece hd@scoberto um método aporético de

averiguacao de um ponto de vista ultimo - como ageprer do conjunto de ensaios
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reunidos emEstudos de Filosofia(Lisboa, Edicdes Panorama, 1962) somente
explicitado de modo integral no ensaio intituladd fnsuperavel” (1986) - que
sucessivamente ir4 aplicar na conceituacdo deofilogPara uma filosofia Lisboa,
Editorial Verbo, 1986), da moral (“Aporias na congtdo de uma ética” iPara uma
filosofia, cit.) e do direito (diversos ensaios publicadasrevista NOMOS, Lisboa,
1986-1989, que dao sequéncia aos pressupostosdieatD problema da filosofia do
direito, Porto, 1966). Reunindo diversos ensaios inclugiva nova versao datada de
1986, com o titulo: “Do insuperavel - publicRazéao DialéticaFilosofia e Histéria da
Filosofia (Imprensa Nacional, 1994).

Os Estudos de Filosofi#1962) abrangem estudos do periodo imediatamente
anterior, dos quais estd mais diretamente reladmm@apresente pesquisa aquele que
intitulou de “Consideracdes sobre a dialética”, aucerta medida relacionado a este
outro: “A tese idealista da identidade entre Hiat@ Filosofia”, constante do mesmo
livro.

Parece a Antonio José de Brito que a dialéticaatemttontrado a sua primeira e
inequivoca sistematizacdo Ranomenologia do Espiritale Hegel. A maneira habitual
de conceitua-la tangéncia o essencial. Assim, mfiovae nem a pura e simples
equiparacdo dos opostos nem a suposicdo de susstéoeia. Em conclusédo: “A
dialética afirma, resolutamente, a oposicao. Tajala afirma a oposi¢éo ultrapassada,
a oposicao na unidade - numa unidade que por seol tontém em si, na sua esséncia
mesma, a oposicdo. Para a dialética, nem os opsshssstem sem a unidade, nem a
unidade subsiste sem os opostos”. (ed. cit., p. 188

Passa em revista as principais interpretactesalétida hegeliana (a marxista de
Octave Hamelin (1856/1907); a de Benedetto Cro864/1.952); a de Giovanni Gentile
(1875/1944) e a de seu discipulo Armando Carli@i78(1959), balanco em que da
razao a Gentile quando objeta que o ponto de padtdHegel é falho, ao considera-lo
como sendo o0 ser e 0 nada (“por mais que se esflarmais consegue estabelecer,
logicamente, a unidade que os liga ou, sequerifipasta escolha de semelhantes
conceitos”). Na verdade, o uUnigesiduo insuperaveé o pensamento. Deste modo,
Gentile estabelece a integral solidariedade entiealismo e dialética. Embora
valorizando a descoberta, Antonio Jose de Britereld que Gentile ndo consegue
fundamenta-la satisfatoriamente, pelo que se saotedever de prosseguir na

investigacao.
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Em sintese, afirma: “Expostas varias tentativas apeesentar a verdadeira
dialética, todas partindo de Hegel e procuranddgido ou ultrapassa-lo, e feita a sua
critica, do ponto de vista ndo da sua verdadensdda, mas da sua verdade como
dialética, vamos nds, agora, abordar o problenemtart estabelecer algumas diretrizes
positivas sobre o assunto. Comecaremos por afastarnossas consideracbes o
marxismo, o crocianismo, por destrutores da d@é® o hegelianismo por supérfluo.
Quanto ao gentilianismo, que procura transporf@ano desta Ultima - respeitando-a na
sua formula inicial de unidade de opostos e deig@ona unidade - para aquilo que
considera sua raiz ultima e inultrapassavel, tegsed@nos pronunciar sobre a validade
dessa sua orientacdo geral. No caso de nos decddiafirmativamente, importara
esbocar uma posicao que, dentro do enquadrameniieldssistema, vencga a aporia que
Ihe apontamos (a aporia das relacdes entre o pentama o pensado) e a qual, na
esfera de Carlini, permanece ainda por resolveasSon conseguiremos tracgar, na sua
linha geral, o quadrado da verdadeira dialéticd.dt., p. 221).

E, mais adiante: “Simplesmente, para que o gemiiao tenha razao em pleno é
preciso que se verifiguem duas indispensaveis ¢oadi primeiro, que a dialética
auténtica, a auténtica unidade na oposicdo e @mwsia unidade seja consoante ele
afirma a necessidade interna do pensamento; seggud® pensamento em ato s&ja
fortiori um real intrinsecamente inultrapassavel, origmaruma palavra, subsisterate
fortiori. A segunda condicdo envolve, logo, o problema rdpria verdade em si da
dialética proposta. Quer dizer: antes de mais qugemtilianismo apenas sera a
verdadeira dialética se, acaso, for também verdaden si na qualidade de idealismo”
(p. 223).

O idealismo parece-lhe irrecusavel, desde que sgmeento € o Unico ponto de
partida solido e indiscutivel. Podemos tentar fegad simplesmente coloca-lo entre
parénteses, como pretende a fenomenologia. Masistml@do deixara de ser obra do
préprio pensamento, cuja primazia ndo pode seaurediscutida sem que se constitua
numa forma de afirma-lo.

A par disto, falharam as tentativas de atingir ussidade objetiva extramental
que ndo constitua, em si, pensamento. A afirmagiaedsténcia extrapensante é

contraditéria porquanto pretende que o pensamestguanto pensamentos, seja
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também nao-pensamento (realidade alheia ao penganseisistente em si fora do
pensamento)... O realismo é assim insusterttavatdo pela qual o idealismo se impde.

Impondo-se a tese idealista, fica demonstrado querdadeira dialética € a
gentiliana. No entanto, prossegue, “provada a wderddo gentilianismo na sua
substancia idealista e assente que a dialéticaligeatdo pensamento pensante é a
Unica dialética admissivel na sua orientacdo gemdlp devemos esquecer as
dificuldades da estruturacdo coerente dessa dizlddie certo, 0 pensamento pensante,
na sua relacdo com o pensado, é sintese de opésiitaética, e € a Unica dialética
concebivel. Todavia, vimos que a maneira gentildmastabelecer as relacbes entre o
pensante e o pensado nao é satisfatoria. Semigiros, ndo conseguiremos atingir,
na sua plenitude, uma verdadeira dialética queapess tudo ser uma dialética
verdadeira”. (p. 230).

Gentile deixara fora o puro pensar, que esta semlgm do pensado. Desta
forma, ndo basta que o pensado esteja por inteiropensante. E necessario,
concomitantemente, que o pensante esteja no penisadé, que haja convertibilidade
entre os dois termos.

A solucéo de Antonio José de Brito consistird efo@ como ponto de partida o

pensamento de si préprio. Ao pensar-se, pensa(algd proprio) e elabora-se como
conceito, vale dizer, como autoconceito, que éotamidade como sintese. Em
conclusao: “O pensamento pensante ao pensar-sepénsado, mas um pensado que é
um pensante, que, ao afirmar-se como pensado,verimdiatament® ato de pensar,
a sua acio unificadora e totalizadora. E, assimogoensado se funde com o pensante,
que, depois da oposicdo, pensar e pensado se mmgond ponto Unico da sua
coincidéncia, sem a qual a respectiva sintese giton O pensar € também um pensado
Sui generise, por isso, nele se contém todos os pensadoseglie opdes”. (p. 231-
232).

No periodo subsequiente, Antonio José de Britoriearsdes em outras esferas,

inclusive redigindo varios textos de doutrina pedif. De certa forma, guardam alguma

> Na visdo de Antonio José de Brito, o préprio HienGilson reconhece que, partindo-se do
pensamento, jamais se chegara ao extramental.udambjue propde consiste em aceitar sem discussao
que nos encontramos, imediatamente, no plano doexterior ao pensamento, que apreendemos de
modo imediato o ser pensante. Refuta-a deste ni@daro que uma tal evidéncia é tudo quanto ha de
menos evidente, uma vez que grandes espiritos, cdmas filésofos idealistas, a ndo reconhecem”
(Estudos de filosofial962, p. 229).
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relacdo com o compromisso esbocado na obra prdeedemte comentada, 0S ensaios
“Serd o homem uma pessodR8vista Portuguesa de Filosafimmo XXV, fase. 3/4,
jul./dez., 1969) e o livro antes referidO: problema da Filosofia do Direitg1966).
Contudo, o marco principal parece encontrar-se dw ‘insuperavel’” Revista
Portuguesa de Filosofjgaomo XIIl, fasc. 1/2, jan./jun., 1986), texto denque ha de ter
sido longamente meditado.

Como vimos, a idéia de insuperavel ha de ter vamlespirito de Antonio José de
Brito em decorréncia do contato com o hegelianisiadsentile. Nas “Consideracdes
sobre a dialética” usa diretamente a expressaopg@samento € o0 Unico residuo
insuperavel...” Estudos de filosofiaed. cit., 1962, p. 212). Contudo, analise exwaasti
do tema sé apareceria em 1986 (“Do insuperavet)). &xamina sucessivamente se
corresponderia a deducdo; ao que nao pode ser ajegadque seria dotado de
independéncia radical, etc., detendo-se nas dweggmrias que essas hipoteses
suscitam, para, finalmente, reafirmar o que logesmtabelecer no estudo da dialética e
notadamente do pensamento de Gentile. O insupeéawjuilo que ndo pode ser
colocado entre parénteses, 0 que nédo fica de forzaso da chamada “reducéo
fenomenoldgica”, autodemonstra-se e esta dotadtogleidade e dialeticidade. No
primeiro aspecto, isto €, como desenvolvimento clijgicorresponde a unidade na
multiplicidade e, no segundo, a sintese de opoStes.propria base repousa na no¢ao
de insuperavel.

Nos estudos do mesmo periodo, reunidos no IRaica uma filosofia(Lisboa,
Verbo, 1986) estabelece o conceito de filosofiastacionado a nogédo de insuperavel.
Escreve no capitulo inicial (“Da dificuldade de umefinicdo de filosofia”) que a
“filosofia sera a afirmacdo de um insuperavel asagto esforco de demonstracdo (com
éxito ou ndo) de que é efetivamente insuperavedsdtarece:

“Constituird, pois, a autodemonstracao do insumy@ncarada formalmente, isto
é, englobando tudo quanto é demonstrativamente mpsdl insuperavel (ndo sendo
preciso usar a expressao, bastando a idéia queramndbe inabalavel, necessario,

universal, intranspassavel, onipresente, absotat) mesmo que erroneamente.

1 A obra de doutrina politica de Antonio José detdBiorresponde a estes textddestino do
nacionalismo portuguéd962;Reflexdes sobre o integralismo lusitad®65;Sobre o momento politico
atual, 1060; Carta ao Principe da Beiral974 eDialogos de doutrina antidemocraticd975. Sua
fundamentacéo filoséfica e ponto de partida enaomise na obrélota sobre o conceito de soberania,
Braga 1959.
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E se dissermos que a autodemonstracdo auténticasdperavel é a verdade,
acrescentaremos que o0 que procura provar-se cardo severdade (acaso sem éxito) é,
ainda, algo que abrange essa autodemonstracagaetetgualquer coisa mais (as
tentativas falhadas de autodemonstracdo dessaejndwim conceito unitario. E
encontrar-se-a ai a filosofia. A filosofia estardide estiver o que se pbe
demonstrativamente como a verdade em si (indeptardente de fazé-lo ou ndo com
sucesso)”. (p. 39)

Em seguimento a este raciocinio, as duas filospiasiveis sdo o idealismo e o
realismo, revelando-se sem grande éxito as teatatnle alcancar uma posicao
intermediéria. Define o primeiro como “a coincidénentre o que €, a valer, e 0
pensamento que esta a assevera-la e prova-la’o sssim “uma identidade perfeita,
que nao pode admitir ndo s6 uma independéncia esti®is termos como nem sequer
uma simples diferenca sem independéncia (teseexgonplo, em que se sustentaria que
0 pensamento que conhece é uma coisa e o pensagla poatra, embora havendo entre
ambos um condicionamento reciproco)”. E, o seguodmo a afirmacdo de que “a
coincidéncia entre 0 pensamento que conhece eheciolo € meramente gnoseologica
(e em regra parcial) e ndo ontolégica, havendo algbinto e independente do
pensamento que o conhece, isto é, que subsistesmm se tal pensamento ndo
existisse”. (obra cit., p. 63)

Na sua visdo, o relativismo, que identifica conterapeamente com o
neopositivismo, € contraditério (se se aplica aesmo) ou sem sentido (se ndo se

aplica); em ambos os casos, sempre indefensaotllménte inaceitavel.

e) Eduardo Soveral

Eduardo (Silvério Abranches de) Soveral nasceu eangMalde, Beira Alta, em
1927. Cursou filosofia na Universidade de Coimlmagle foi discipulo de Miranda
Barbosa (1916/1973), um dos continuadores do estadi@nomenologia introduzido
por Joaquim de Carvalho (1892/1958). Pertenceuogaocdiplomatico na década de
cinqienta tendo se decidido, no decénio seguieta,garreira universitaria. Concluiu o
doutorado em 1965, na Universidade do Porto, cdesa assim intitulada®® método
fenomenoldgico. Estudo para a determinacdo de sdor Vilosofico. |- O valor do
método para a filosofi§1965). Desde entdo Soveral separa 0 método feradggco

da filosofia husserliana. Ingressou no Corpo DaeeatUniversidade do Porto onde foi
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coordenador do Curso de Filosofia, professor catedr e organizador da POs-
Graduagao em filosofia.

Eduardo Soveral faleceu em 2003, aos 76 anosnipmsicao legal, aposentou-se
da Universidade ao completar 70 anos, circunstap@anao interrompeu sua atividade
intelectual.

Estava destinado, como é de praxe na universidadpdia, a especializar-se em
Filosofia Moderna e Contemporanea. Escreveu uno Inbem-sucedido sobre Pascal
(Pascal - filésofo cristd01968) e traduziu &nsaio sobre o entendimento humade

Locke™’.

Nessa altura desabou sobre Portugal a revolugiiesadazarista, logo
submetida a hegemonia dos comunistas, cujo ressartth manifestou-se abertamente
no édio a cultura e ao saber. Mesmo sendo aperastdode filosofia, sem militancia
politica, Soveral ndo suportou o clima de intolerdne perseguicdo mesquinha,
emigrando para o Brasil. Permaneceu entre nés a&cdez anos, quando teve a
oportunidade de debrucar-se sobre as filosofiesleira e portuguesa, dando-se conta
de que neste segmento da cultura filoséfica hanzas$ interessantissimos a debater.
Data deste periodo o inicio de ensaistica fecundariaiva, que vem sendo

sistematizada para publicacdo em livros.

Ordenamento da Teméatica Moderna

Soveral procedeu a certo ordenamento da tematidanma e deteve-se na analise
de cada um de seus aspectos. Resumidamente, aictensdth apreco seria:
GNOSEOLOGICA, abrangendo a inquiricido sobre a pamhumana e seus limites,
que suscita a questdo da sobrevivéncia ou néo tHisea e também do desinteresse
ontolégico da parte da ciéncia ou do encontro deldmentos para esta ultima,
aparecendo, também, de forma renovada, o problemaealacdes entre fé e razéao;
METAFISICA, dizendo respeito notadamente ao Absplunas também ao da

7 A publicacdo dessa tradugéio acabou obstada pel@srps saidos do movimento de 25 de abril de
1974. A radicalizagcao nessa matéria chegou a tabpgue o estudo da filosofia na Faculdade de &etra
da Universidade Classica de Lisboa, foi limitadaeaine, ndo se poupando sequer a Hegel. De modo que
as discriminagbes em relacdo a Locke ndo devenmpbpaownenhum espanto. Soveral, entretanto, soube
tirar partido do seu convivio com o filésofo inglésm vistas & mencionada traducéo, como se pade ve
do magnifico ensaio intitulado “O problema dasuéficias de Locke e de Hume em KanReyista
Portuguesa de FilosofjdBraga, abr./jun., 1977)
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fundamentacdo da moral e da fixacdo de suas relage a religido; e, finalmente,
ETICO-JURIDICA, abrangendo o problema da liberdaslepmportamento individual
e coletivo e ainda a filosofia da historia ou ddtwra, a par do estudo que vem
realizando dos principais fildsofos portuguesearéipdo século passatfoAqui vamos
nos limitar a esbocar as linhas gerais das solugdesncontrou para esse arcabouco
sistematico, ja que nosso propoésito é examinar csitba o tema geral da criagdo
humana.

Soveral adota uma atitude critica em relacdo a@ameimhamento dado a essa
problematica pela Filosofia Moderna. A esse prdpdsria oportunidade de escrever:

“O individualismo e a nova ciéncia moderna forangmndes responsaveis pelas
alteracdes que, no século XVII, vieram a perturbagquadro tradicional em que se
situavam a metafisica e a étita

No mesmo ensaio, qualifica deste modo a asseftvandividualismo inverteu o
peso relativo dos dois elementos constitutivos dalidade cognitiva, passando a
atribuir ao sujeito - ao sujeito individual e cogtor - um papel ativo e fundamental no
conhecimento”. E, quanto ao segundo aspecto: “Aarm&ncia impugnava a razao a
possibilidade de um conhecimento independente garéxcia, e entendia que, na
prépria apreensao do mundo fenoménico, ela nagiatonfundamento substantivo do
real. Como se isso ndo bastasse, contestava auetacdade de certos acontecimentos
relatados na Biblia, deixando assim a Revelacadinemla aos limites estritos do
fideismo e, consequentemente, a religido menospapgaservir de fundamento a uma

ética universal (E nem por se tratar de um falsblpma - a Revelacao terd sempre de

18 As razdes dessa preferéncia estéo explicitadastndo “A situacéo de Amorim Viana (1822/1901) na
histéria da filosofia portuguesa”. Em sintese, emaks cultura portuguesa se encontrasse numa situaca
privilegiada, ao ver-se marcada por trés granddigies monoteistas (cristianismo, islamismo e
judaismo), para enfrentar as grandes questdesffdas foi preciso que se esgotasse o esfor¢o anti-
reformista, efetivado pela Igreja Catolica, a fien gue pudessem aflorar plenamente. E, quando tal se
deu, acabaram equacionadas “na cabeca de auteres tjnham afastado da ortodoxia catdli¢@&\(ista

da Faculdade de LetrasJniversidade do Porto, n°. 7, 1990, p. 4, reprathuin - Pensamento Luso-
Brasileiro, Lisboa, 1996).

9 Notas histéricas e filoséficas sobre o conhecimeRevista Portuguesa de Filosafi@omo XLI-1,
1985, p. 26.
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utilizar a linguagem e os quadros conceituais em sgimanifesta - os seus efeitos na
histéria das idéias foram minorados)”.

Este posicionamento critico em face do pensamemdemo nao significa o
empenho de restaurar a Filosofia Antiga ao arrelsiacnova problematica suscitada,
indiferente as criticas enderecadas ao que Kawinhtieou demetafisica dogmaticaAo
contrario disto, Soveral esta longe de encampao mabnto se fez em nome da
preservagdo do realismo antigo, no ciclo de predantia da Escolastica. Parece-lhe,
por exemplo, no caso de Portugal, que “o tratamtatnco e o aprofundamento das
fundamentais questfes postas pelo monoteismodivesslo negligenciados em favor
de uma atitude fideista e voluntarista, mais prepea veeméncia apologética e
controvérsia sobre diferendos dogmaticos de mengoitancia®. Deste modo,
combina a energia na defesa do carater inarredfevgbresenca do Absoluto, por
exigéncia da proépria racionalidade, com a maxintaiesdade no tom das afirmativas
que avanca na matéria. Dizendo-o com suas propaiasras: “A nocdo de Absoluto
inclui varios sentidos. O primeiro e mais diretw @a infinita realidade, anterior e
transcendente a todas as determinacdes, fonteotagsfide todos os entes. Dentre os
varios modelos da realidade de que dispomos, onpie lhe convém € o ddiper-
Pessoa,de Ser-em-Si-para-Sique livremente criou o Homem e o Mundo. Assim
entendida, a nocdo origina um conceito que maiquatiamente pode receber também
o nome de Deus, e que sO tera sentido sexistenteou (para fugir aos equivocos da
palavra existente) se faeal, ou em-Si. Acompanhando esse pensador injustamente
esquecido que foi José Maria da Cunha Seixas (1888}, também a nds nos parece
quase supérfluo e complicativo problematizar esgsténcia. A menos que se ponha a
hipotese absurda de que nada existe (ainda assistiriax 0 Sujeito que
justificadamente tivesse chegado a tal conclusdaleoque os existentes foram gerados
pelo Nada (que deixaria de ser o Nada por conter pmténcia criadora) - teremos de
admitir que, se existe 0 menos, existe 0 maisxsteeo relativo, existe o Absoluto.
Coisa diversa €, naturalmente, conhecer esse Absolja realidade se impde por si
mesma. Como diversopgovar oufundamentatal certeza®.

Embora n&o tenha sido nossa intencdo apresentar s@n inteireza o

posicionamento metafisico de Eduardo Soveral, odiggemos parece suficiente para

2 «A situacdo de Amorim Viana...” iRensamento Luso-Brasilejroit.
L Sobre a racionalidade, a ética e o Bewista da Faculdade de Letras 5/6, 1988/1989, p. 22-23.
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evidenciar que se trata de meditacao altamentstisafia, plenamente consciente da
natureza aporética desse tipo de saber e sem maides ilusdes quanto a
possibilidade de vir algum dia a ser eliminada @ pwblematicidade. O leitor curioso
de maior detalhamento desse aspecto lera com fpwitre outros, 0s seguintes
ensaios: “Para uma fenomenologia da esperanca8)198gumas notas em torno da
nocdo de pecado” (1987) e “Sobre a racionalidadtica e o ser” (1988/1988)que o
autor reuniu no livrensaios sobre étigd.isboa, (1993), reconhecendo o seu papel no

contexto contemporaneo de elaboracéo da cufitura.
Filosofia da Cultura

Na filosofia da cultura (ou da criacdo humana) dridEdo Soveral pode-se
considerar essencial a maneira como distingutura de civilizacda Essa distingdo
esta naturalmente presente a todas as filoébfi@sntudo, na forma como a estabelece,
Soveral ja aponta na direcdo que vai empreendeaimAsscreve: “A civilizacdo é o
conjunto dos meios técnicos que o homem utiliza pavdificara sehabitatnatural; €
universal por esséncia e progride, linearmente, jpstaposicdo: a geladeira, a
iluminacdo elétrica, o automovel sdo bens imediatden utilizaveis por qualquer
homem, em qualquer parte do mundo. A cultura viga ui sentido a existéncia
humana, a sua inser¢cdo na sociedade e no unigess@, abertura ao Absoluto; propde,

consequentemente, uma hierarquia de valores e afimacéo do que € bem e do que é

2 pparecidos n&Revista da Faculdade de Letrata Universidade do Porto, dos anos indicados.

3 Estabelecendo uma distingdo entre a época em ijteurBampaio Bruno ((ltimas décadas do século
passado e primeira do presente) e a nossa praprigye respeita a compreensdo do papel do intalectu
assinala que naquela época acreditava-se, comiesticfundamento, que a imprensa era 0 meio
apropriado para difundir as idéias e garantir artlhde, crenca que ndo mais se sustenta. “A fidpira
intelectual, entdo idealizada e realizada, escreveam a qual Sampaio Bruno se identificava, eda a
“pensador”, que ja ndo encontra fiel equivaléncam®ssos dias, mas se aproxima da idéia de “escrito
pois é olivro a forma de expressdo que mais resistiu as mudadocisnpo (introducdo ao pensamento
de Sampaio Bruno (1867/191Revista Portuguesa de Filosafibtomo XLII, n. 3/4, 1986)

24 Os culturalistas definermultura como sendo “O cabedal de bens objetivados pelioitespumano na

realizacdo de seus fins especificos” (Reale), ttaimsto as civilizacBes particulares hierarquizacde

valores.
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mal; € uma globalidade integrada e solidaria, e urdoconglomerado de elementos
superaveis, € um sistema de crencas e um estilidde e ndo um conjunto de
instrumentos e técnicas. Por isso é possivel @grece um paradoxo: que cada cultura
seja intencionalmente universal, e que faca semtidristéncia de uma pluralidade de
culturas™®.

Assim, a cultura ndo sera um projeto que os horméasconstituindo sem saber
precisamente aonde chegardo, ainda que tenhamnfgress valores a serem
impulsionados e néao fujam ao imperativo das opgdais radicais e fundantes. E os
ciclos civilizatorios ndo se ddao em seu interioplieitando virtualidades, processo
interativo que seria mais palpavel em nossa culowidental e nos grandes ciclos
civilizatérios que produziu (Feudalismo, RenascitogerEpoca Moderna e Epoca
Contemporanea). Para Soveral ha nitidamente untarausuperior, produzida pelo
cristianismo, que, embora ndo se possa dizer queatsaido pronta e acabada da
pregacao de Cristo e seja irrelevante a contribulip® santos e mesmo dos pensadores,
tem o seu sentido apontado a partir da visdo dofetBs de Israel. Nao se trata
certamente de uma substituicdo da complexidads&esconde sob tal enunciado, mas
de um posicionamento globalizante, plenamente ¢amsc dos riscos que assume.
Embora ndo conhegca o pensamento de Soveral acexcaulura bizantina,
provavelmente ndo estabelecera, neste plano, gistnradicais em relagdo a cultura
ocidental, a vista do substrato comum.

Desse posicionamento globalizante, seguem-sedstepostulados:

1°) somente uma cultura superior, como a ocideptale conhecer as culturas

inferiores e, se for o caso, delas aproveitar agelementos; o contrario é

impossivel. Até onde posso alcancar, é a luz qesstelado que se deveria avaliar

0 processo civilizatorio desencadeado pelo cristian, embora ndo se possa

sancionar, de antemao, tudo quanto se tenha feisea nome; e,

2°) um ciclo civilizatério, como aquele que setamsou a partir da Epoca
Moderna, embora se tenha gerado no seio da cuticidental “tende a

impossibilitar um acesso facil e espontaneo a galaultura, ameacando por isso

% presenca Filoséfican. IV-2, abr./jjun. 1978, artigo intitulado “Refi#es sobre a pluralidade das
culturas”, que se acha correlacionado a “As cultera tempo”, aparecido na mesma publicacdo (h. VI-
jan./mar. 1980).
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a sobrevivéncia de todas as culturas historicatufoa a ocidental), dificultando a
criacdo de outras culturas, e possibilitando, jpelaeira vez, o surgimento de
sociedades incultas em sentido préprio, ou at® malurso a sofisticados meios

técnicos, a deliberada e satanica instauracéo deanticultura®.

De modo que a partir de tais postulados, flui reoente a chave interpretativa
de nossa atualidade contemporanea, o que tem |S8@dwal a produzir estudos dessa
indole, de grande densidade tedrica e expressiofisado pratico, como &nsaio
sobre a Justicaque se comentara adiante, ou o texto “Reflexdbsesa Universidade
do futuro”, aparecido nRevista Brasileira de Filosofiffasc. 159; jul./set. 1990).

Ao contrario de muitos criticos do pensamento mualee da civilizagdo
tecnolégica a que conduziu, Soveral ndo alimentahuma saudosismo medieval,
enxergando mesmo no mundo contemporaneo os ingteslieapazes de permitir a
plena explicitacdo da superioridade da cultura&riSrata-se de que, no curso de seu
desenvolvimento, esta civilizagdo criou uma esfardenominada “industria cultural”,
onde acultura (no sentido especial que a define e referimosepdi@temente), “tende a
projetar-se, cada vez mais, numa vida cotidiananeanorganizacéo social de trabalho

dominados pela maquina”. Transcrevo integralmerseuoppensamento:

% “Reflexdes sobre a pluralidade das culturas” Miiis tarde, Soveral iria correlacionar a distineétre
cultura e civilizacdo com o processo de considerdgareal popularizado pela fenomenologia, segando
qual a obra humana poderia ser dividida em doisdg® grupos, a saber: 1°) as que permitem um
dominio sobre as coisas e sdo, por natureza, nmstiiais e levam a uma modificacdo do habitat humano
obras fechadas ou conclusas que séo capazes g, atnforma eficaz, o fim a que visam e nele se
esgotam; e 2°) aquelas que, essencialmente ex@®ssisignificativas, manifestam a condicdo humana
na indecisa complexidade e nela pretendem marcautedefinicio de cada um: obras abertas e
polifénicas, que valem mais pela intencéo do que pesultado, com ressonéncias imprevisiveis, mesmo
quando intransitivas, As primeiras obras resultenattbs que sdo potencial e intencionalmente viadent
que se prestam ao exercicio de um poder, e visam @miniocompleto e definitivo; sdo, além disto,
essencialmente técnicas. Configuram o que se demoddcivilizacda Os fatos significativos contém
uma universalidade valorativa tipica do que pregguotcultura. Na fronteira entre os dois contextos da
atividade humana e reunindo em si as suas opaatasteristicas, Soveral situa a Politica, a Ecoa@ni
em parte, a Pedagogia, posto que, usando a vialé&xgrcendo poderes, e tendo em mira o dominio, a
sua acao dirige-se, contudo, fundamentalmentee pa@issoa® ndo sobreoisas (Civilizacdo e cultura -

breve apontamento sobre a sua distin€amvivium ano XXIV, vol. 28, n. 3, maio/junho, 1985).
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“ ...acontece que neste campo de atividade (@ &a chamada “industria cultural)
e s6 nele, a maquina ndo pode competir com o habalmano que ai é, por sua
natureza, criativo e critico e terminado sempre qewisdes de tipo valorativo. Estas
funcdes superiores est&@o priori vedadas a maquina: esta, por mais que progrida,
tornando-se mais complexa no funcionamento e naais rio manuseio, mais portatil,
mais barata, mais resistente ou mais facil de ctamsenais segura, mais versétil ou
mais especializada - manter-se-a sempre no dordnimecéanico; a maxima ambicao
da maquina é “gerar” outras maquinas mais perfeis#s €, utilizar, como “matéria-
prima” da sua fabricacdo o0s seus proprios artefditesmo no caso da leitura de
objetos artisticos néo figurativos, que nada messepdem ser do que “composic¢des”
de sons, cores, ou volumes, a maquina, sendo eega$p valores estéticos em jogo, €
incapaz de escolher, individualizar e fixar o ptodocasional que tenha resultado com
qualidade. Essa € funcéo insubstituivel do artiStaté no que respeita a musica de
laboratério, em que a maquina é encarregada dep@dnobras terminais e Unicas,
pertenceu ao talento e a responsabilidade do apei@sitemas musicais e 0s esquemas
compositivos. E claro que, como veremos, a ofeitatad ao publico de produtos
culturais a granel e de baixa qualidade seria oidioi dessa industria. E os seus
dirigentes sabem-nos bem. Quanto mais alto forvel rdo publico, mais e melhor
“consumidor” ele sera.

E necessario esclarecer ainda que, neste domingapel da maquina € “sui
generis”, ultrapassando o de mero instrumento: éelapresentadora e difusora de
produtos culturais, dando origem a criagdo de eerde divulgacdo (radio-auditivos,
televisivos e filmicos) que “devoram” tais produérs quantidades e em ritmo cada vez
maiores. Toda a organizacdo desse setor produdesignadamente, a constituicao
criteriosa da sua “memoria” estara fora da capdeidios “técnicos” e sera pertenca
exclusiva dos “iluministas” a quem o futuro finalme reservard uma posicdo de
privilégio no mercado de trabalho.

Paralelamente a este movimento humanizador progeioindustria cultural,
acentuar-se-a, cada vez mais, nas outras indys&riggeocupacao de respeitar as
exigéncias especificas do “fator humano”, que tendalias, a ser, cada vez mais, de
alta qualidade cultural e de numero reduzido. Oraflo classico que tanto - e
justamente - impressionou Marx e Engels, tem csidi@amediavelmente contados.

Em funcdo deste novo contexto social que rapidamsataproxima, terdo as

Universidades, principalmente as suas Faculdades préfissionais, que sofrer

124



alteracbOes profundas: o seu objetivo nuclear jasafid o de conceder certificados ou
diplomas de competéncia, mas de facultar uma fd@macuma informacéo culturais
individualizadas, a par de uma acéo de divulgacétaral genérica aberta a todos que
nela estejam “interessad®5”

No ensaio sobre a Universidade, apareciddResista Brasileira de Filosofja
entre outras coisas Soveral avanca 0 seu pontaste sobre o papel dos meios de
comunicacao, que, suponho, valeria a pena conhEsereve: “E, ja agora, para se
esclarecer um pouco mais este tema, e porque @srsidades sdo também “6rgéo de
informac&o” que podem e devem contribuir para feranehamada “opinido publica” -,
um breve cotejo com a forma de atuacdo tipica dosesraudiovisuais de comunicacao,
gue tdo poderosamente se instalam no cotidianded@enho em mente, sobretudo, a
televisdo por ser o mais expressivo) - e ao coatdr que acontece nas universidades -
nao € um parecer que é normalmente veiculado; éudeatribuicdo servirem ao
domicilio meras opinides. Mas - entenda-se - naaisquer opinides, unicamente
aguelas gue tenham interesse e peso suficientgustifcarem a sua difusédo publica.
Ao contrario dos universitarios, os profissionass idformacdo nunca devem falar a
titulo pessoal; estdo investidos na funcéo de septantes e procuradores do homem-
da-rua e devem resignar-se ao papel honesto, ma@astop de lhe tornarem acessiveis,
sobre as varias matérias, 0s pareceres e 0s coiosrdés entendidos; tdo pouco lhes
compete, como aos universitarios, serem juizesriticas; esse é um direito que, no
caso, pertence ao publico. E por isso extremameatdrangedor assistir (como
infelizmente é tdo comum entre nds), a imposicatulgee, por parte daqueles
profissionais de uma opinido prépria que ndo isae ninguém; e mais confrangedor
ainda admitir que o fazem por forca de uma imperelo@onfusdo quanto aos
imperativos de sua deontologia profissional; julggenobrigados a ser inquisitores,
esquecendo-se, ou ignorando que as suas respatedsl proprias sdo as de
intermediérios”.

27 Sobre a racionalidade, a ética e o ser cit.
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A Questao da Justica

O ponto alto desta meditacdo correspondeEasaio sobre a justicg1990),
igualmente incluido no mencionadmsaios sobre éticélisboa, Imprensa Nacional,
1993).

A tese central de Soveral consiste na afirmativgueea Justica preside a todas as
relacdes intersubjetivas, qualquer que seja o pdam@ue se situem: juridico, social e
até teoldgico, neste ultimo caso, pelo fato dosteseestarem certos de que Deus o0s
julgara com suma justica. Os valores encontramasseatividadee esta corresponde a
uma esfera privilegiada de investigacdo radicah@ssa maneira de ser. Na indigéncia
ontica da nossa subjetividade existe uma personagebmionaria, marcada por uma
sensibilidade axiolégica propria. Essa personaéidadthbrionaria conserva o mais
original delineamento do ato que nos criou. E aiqae sabedores de que a inocéncia
dos nossos desejos se perdeu, ndo cabe encararimiomgas as mascaras que 0S
encobrem, mas cultivar a crengca de que somos apdzaestituir a sua pureza
originaria. Assim, embora ndo se possa aceitasseade Rousseau de que o homem seria
espontanea @aturalmentebom, temos de reconhecer queordginariamente bom,
estando vocacionado para a plenitude e para altdie.

O fato de os valores encontrarem-se radicadoset&idfide torna-os bipolares e
carentes de hierarquizacéo. Essa singularidade qaapir que estariamos condenados
ao relativismo axiologico. Por mais que variem assas avaliacfes, os valores em
presenca sd0 0S mesmos e constantes. Esclaregemibeki: “As proprias experiéncias
axiologicas, naturalmente diversas na sua intedsida qualidade - e no seu
enquadramento institucional e cultural - fruem osme dado hilético e nele se
reconhecem como equivalentes. Outro tanto se e@nifo que toca a formalidade das
relagbes em causa, que pode ver-se com maior oormérdez, e analisar-se com
maior ou menor profundidade, mas €, em si, invatid® que diverge, e muito, sdo as
vivéncias e 0s atos de justica de cada um”.

Parece-lhe que a contribuicdo fundamental paramgpiEensao do papel da justica
provém de Aristoteles, cuja discriminacdo entretigasCumutativa (que preside a
contratos de troca de bens e servigos) e Justigkiliditiva (0 imperativo de tratar
diferentemente cada um consoante seus méritos) swmorporada pelos grandes
filésofos cristdos. A expressadustica Socigl utilizada pela primeira vez em

documentos oficiais da Igreja por Pio XI (pontificade 1912 a 1939), ndo alterou o
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essencial da distingdo aristotélica, limitando-senseri-la no contexto econémico,
politico e juridico da sociedade de nosso tempo.

Na visdo de Eduardo Soveral, o ideal de Justicatopem circulacdo pelo
cristianismo, é o referencial basico a ser segp@los homens no empenho de perseguir
a melhor forma de organizacdo social, na medidaj@ensuscita os seguintes valores:
1°) a fruicdo da liberdade propria e a aceitacaolilberdade alheia, ou seja, o
reconhecimento do valor da liberdade em toda eextensédo e intrinsecas exigéncias;
2°) instauracdo de uma situacdo de igualdade;.)ea3fenuncia a violéncia e a
correspondente descoberta dos valores sociaiszjaiaé sempre muito dificil de por
em pratica, e tende a desvanecer-se em utopias.

As relacdes sociais desdobram-se numa enorme adaede modalidades e sé&o
condicionadas pela violéncia, pelos pactos e pabosratos. O que se pode dizer em
relacdo ao debate tdo intenso da Filosofia Politcalerna acerca do denominado
“estado natural”, anterior & chamada sociedadé, &@wjue sem a instauracdo de uma
“ordem juridica”, de pactos e contratos que insamewa Justica na vida quotidiana, nem
a liberdade individual, nem a violéncia em que atpteamente se apobia, poderédo

socializar-se.

A Filosofia Politica

A luz das consideracdes precedentes, compreermisigrificado da ac&o politica
dos homens, cujas relagbes sejam com a religifans®mm a moral, estdo analisadas
com grande perspicacia no mencion&iwaio sobre a JusticdPara nos atermos ao
mais importante, Soveral supfe que a democrac&écseria a doutrina capaz de
representar uma alternativa eficaz diante dos ibssala contemporaneidade. Para
precisar adequadamente o conceitoddeocracia cristatoma ao anarquismo como
paradigma tedrico das doutrinas politicas modemasnedida em que este supde um
comportamento ético do homem, quando a politicedeae precisamente da verificacdo
de que o homem pode praticar o mal, sendo sua on{gda €, da politica), por isto
mesmo, “garantir a justica mediante a ameaca @oae uma violéncia legitima”.

Querendo encontrar uma raiz comum as doutrinasigaslimodernas, no plano
estritamente tedrico, Soveral talvez tenha subasiima necessidade de enfatizar os
aspectos negativos de sua pratica, isto €, do @isarg, na medida em que ficou

centrado no culto da violéncia, acabando por ressena sua plataforma a exaltacdo do
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assassinato politico, pratica que levou a destwuidd democracia espanhola, na
primeira metade deste século, com sérios reflemogdo o curso histérico de Portugal,
do Brasil e dos paises hispano-americanos. Essmdanpreserva, a meu ver, uma
flagrante atualidade, na medida em que esse amsargusanguinario sempre teve um
braco religioso e continua representando uma grantEaca potencial, pelo menos no
que se refere ao Brasil. Outro reparo seria onramdo que dispensa a “pedagogia
libertaria” de Paulo Freire, que deixou de ser dimviente criticada pelos liberais
brasileiros levando em conta tratar-se de persegpaditico dos governos militares.

Superado esse ciclo, o que se pode dizer daquetiagpgia” é que se louva de um
amontoado de grosseiras simplificagfes, carecemdgualquer significado tedrico,

tendo em conta, sobretudo, a densidade da trad@#anéaria que nos foi legada pelos
educadores brasileiros do passado. E natural gumindo-se grato ao Brasil pela
acolhida que Ihe proporcionou, Soveral ndo se aclentade para criticar qualquer de
seus intelectuais, por mais radicais que sejanuas giscordancias. NO nosso caso,
entretanto, nada nos induz a tamanha complacéncia.

Ainda que nao se tenha deliberadamente propostzéld, oEnsaio sobre a
Justica apresenta 0 que seriam tanto a fundamentacdocde@omo o nucleo
programatico da democracia crista.

Admitindo, com Max Weber, que a Politica caractese pelo uso exclusivo da
violéncia legitima, e com Maquiavel que a soberanaindependéncia sobrepbem-se
ao poder ilegitimo, a democracia crista enfatizgua a magna guestdo consiste em
submeter, deliberada e intransigentemente, a @léa Justica, ndo enfraquecendo
nunca o poder do Estado, nem caindo na tentacdinaginar uma ordem social
baseada no Amor.

A autoridade e o poder dos governantes tém desgéimhos, no que se refere a
origem, mas soberanos e implacaveis na execucdiostiga. O que estd em causa nao é
s6 a realizacdo do possivel e concteeon comummas garantir a maxima liberdade
possivel aos individuos e as associacoes, e a mdkierdadesfetivg as pessoas e as
comunidades.

Embora o poder politico esteja hoje circunscritér@as historicas e geograficas
bem definidas, essa circunstancia nédo lhe é esdeRorr isto a democracia cristd nao
recusara a idéia do governo planetario, desde gemdido como uma nova entidade
politico-juridico para cuja concepcdo 0 nome e gdaade Estado sdo prejudiciais por

apegarem a imaginacdo aos modelos, condicbesag®@is que se pretende substituir.
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Contudo, ndo pairam davidas quanto a excelénciadadade das culturas, em que a
humanidade se encontra dividida, e da sua sinsé®eet em unidades nacionais.

Inspirando-se sem rebugos no legado da tradi¢c&idcrbp idedrio politico
concebido por Soveral ndo se furta a uma atituidieadiante da tentacdo que o poder
temporal sempre exerceu sobre a hierarquia catolicalaro que n&do ignora as
circunstancias histéricas concretas de onde pravéme denomina de “complexo de
superioridade” tutelar e pedagégico da Igreja etac@é® ao poder temporal. Sua
conclusao, expressa-a nos seguintes termos: “Borses encontra perplexa diante do
espetaculo que lhe oferecem as sociedades coni@neags; onde um individualismo
tendencialmente anarquico substitui um personaliétito (responsavel) convivente, e
onde as comunidades organicas, designadamente dliafarmonogamica e
“sacramental”, em que baseou todas as suas dausaudais, aprecem definitivamente
inviaveis, e onde o Estado autoritario permaneoeharizonte, como ultimo recurso
para impedir o caos. De qualquer modo, o quadrialsde nossos dias levou, na
pratica, a uma separacdo entre Religido e Poljtieaé saudavel, e condicdo para que
possam estabelecer-se entre ambas, as relacfestaspelas respectivas naturezas”.

A democracia cristd adota uma posicdo de permaneégiténcia para obstar a
espontanea visao totalitaria que possui o Estag® sgq tem revelado manifestagéo fiel
da hidra metafisica de mdultiplas cabec¢as. Enxemydleyislativite” a manifestacédo
contemporanea dessa visao, agravada pela acedac8ofragio como fonte de uma
autoridade absoluta (inapelavel e irrestrita). Airgle os aspectos aflorados exijam
integral equacionamento no plano tedrico, no plpragramatico poder-se-ia iniciar
estabelecendo que o Estado ndo é criador de cuhera |he compete dirigir as
consciéncias. As principais “mascaras” assumidés ipencionada vocacéao totalitaria
consistem hoje no anarquismo e no socialismo, §aesgbmetidos a uma apreciacao
critica, segundo se referiu, de grande densidadlie@enoEnsaio sobre a justica

A principal tarefa que se coloca a democracia&nst atual sociedade politica do
Ocidente reside em substituir o ideal anarquico mi#al humanista. Esse ultimo ideal
apoia-se na distincdo béasica entre individuo e gaes® democracia crista é
personalistando individualista valorizando sobremaneira as chamadas comunidades
naturais. Precisando o que tem em vista, escré®eintividualismo socioldgico-
politico, quer na sua versdao moderna, quer na EEuEnea, ficou a dever muito a
visdo antropoldgica decorrente da teoria crisiacimnista e personalista, como se sabe.

Mas nem por isto a Igreja Catolica o subscreveant& com realismo, a circunstancia
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de que “os homens ndo nascem adultos, como ossobias carecem de um longo
periodo de dependéncia maturadora, elegeu a famdliegamica como célula social. E
tanta importancia atribui, a espaternidade carnale a formag¢édo da personalidade -
que formalmente atribui a familia a dignidade doaaento, a declarou indissoluvel, e
em funcdo dela avaliou e regulamentou moralmergexaalidade. Sem embargo, nos
planos ontolégico e existencial, € a personalidesdéada que a Igreja considera
substantiva e sumamente valiosa. ...Dessa dupigdpgsodem resultar ambiguidades e
incoeréncias no que respeita a teoria e a prabtiicas das chamadas democracias
cristas”.

Ao repudiar liminarmente o anarquismo, que na viéddoveral deixou marcas
profundas nos regimes politicos contemporaneos,emodracia cristd encontra
dificuldades na sua insercdo nessa realidade, pedaoqual deve proclamar em alto e
bom som que o Estado, por sua natureza, (fiea instituicdo social que tem a
perspectiva ddoem comune estd vocacionada para promover a sua realizagfoe a
acao subsidiaria que lhe compete desenvolver preeisdevidamente qualificada. Do
contrario, pode sugerir a idéia de que as func@e&stado seriam flutuantes e até
desnecessarias. Para a democracia cristd, “as @ades naturais e pré-politicas como
as familias e os agregados que a vizinhanga, ousaega cooperacdo social
espontaneamente originaram, carecem sempre dadackstado para que se atinja a
mais alta qualidade de vida”.

Na visdo da democracia cristd, a nacdo € a maieriecunda das comunidades
globais, de sorte qugem comunsignifica 0 mesmo guieem nacionalO nacionalismo
€, portanto, um outro integrante do ideario da deaua-crista.

Para por cobro ao desajuste existente entre Estadacédo, causa de conflitos
graves e grandes sofrimentos, € necessario pracodf) que cada nacdo possua sua
propria organizacao estatal e que s6 exista end&staacionais, feita reserva daqueles
casos em que ja se tenham produzido unificagG®egeisiveis; e, 2°) que a aglutinacdo
federativa de tais Estados esteja presente, qugisgue sejam 0s caminhos que
conduzam a unidade politica mundial.

A questdo da vida econdmica merece de Soveral urlis@ pormenorizada.
Segundo entende, as dificuldades no equacionamdatoquestdo advém da
“naturalizacdo” da ciéncia econOmica, como se nucgsso real ndo interviessem
homens orientados por valores. Além disto, a péewah do debate entre liberais e

socialistas levou as falsas dicotomias, obscurecguahtos centrais como a nocao
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equivoca de propriedade privada (escreve: “ja sdaanas de propriedade coletiva que
nao sao publicas nem privadas, dentre as quaiessaty pela sua forte tipicidade, a
propriedade cooperativa”), e na equivoca convicg@o que estd essencialmente
relacionada com a burguesia. Soveral acha tambémhguve uma identificacdo
errbnea entre desenvolvimento econdmico e capitalismercantilista. O mais
importante a ressaltar, parece-nos, entretanta, daua hipétese de que o préprio curso
histérico esta contribuindo para superar esse |lgegiodo de equivocos ao permitir
entrever uma sociedade que nao seja constituittaltlhadores. Precisa-a deste modo:
“Se 0 seu advento nao for impedido por uma viokmetrograda e pouco lacida, que
teime em erguer, como bandeiras, os seus mitosidake - e serd responsavel,
inclusive, pela eclosdo dos cataclismos ecolégmosbélicos (que sé poderdo ser
esconjurados por uma nova mentalidade e uma naleanosocial) - as sociedades do
futuro caracterizar-se-ao, ao invés de pela supadiémncia e pelo lazer, pela anulacao
da necessidade do esforco fisico e dos sofrimengts associados”.

Para fazer face a esse novo quadro é que a denaocrestd aparece-lhe como
alternativa preferivel.

Como ponto importante da estratégia da democraisti ara beneficiar-se das
condi¢cbes que lhe favorecem, destaca o seguintmnsi€tem em aproveitar todos os
condicionalismos que Ihes permanecem abertos rmaeddndémica, designadamente a
herancae asempresas familiaregjue, apesar de contrarias a uma posicao estritame
individualista, de tal modo estdo arraigadas ndstdeie na sensibilidade do homem
comum, que dificilmente serdo abolidas. E valoritanbém as personalidades de
eleicdo e os grupos seletos de alta qualidadendag todas as formas de massificagao
quantificadora e concentracionaria, e, sobretudeedutora, mas falsa identificacdo
provocada pelos grandes espetaculos. Aqui a prageg de Roma se deixou tentar;
certa quanto a valorizacdo e@gpetaculoe dafestaque, na esteira, alias, da tradicdo
grega e romana desde sempre cultivou, esquecea sjee utilizacdo devera ser sempre
intransigentemente pedagodgica, ndo permitindo ngaeabencontro entre pessogsor
mais efusivo, possa confundir-se com o mergulhotéfit® numa multidao
hipnotizada”.

N&o prenuncia nada de bom na insisténcia do delsamemto nos termos em que
tem sido implementado, notadamente no que se rafeagressdes ao meio ambiente e

as peripécias da dialética individualismo-interaaalismo.
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De todos os modos, Soveral ndo acalenta pessimigmmnclui do seguinte
modo: “Se é temerario programar o futuro, e se didicularmente perversos e
insensatos os fanatismos progressistas - també@meérdrio desprezar os “sinais do
tempo” e ndo ver no presente, com lucidez e audasialementos e os dinamismos que

Ihe dardo corpo. E mais temerario ainda € perdsparanca e a capacidade de sonhar”.

Nova (e ultima) incursdo na politica

Na ocasido em que faleceu, em meados de 2003,8baltenava a elaboracdo de
um livro que intitulou dé/alores e pressupostos da vida politica contempeaéasse
texto mereceria uma edi¢cdo postuma, na qual foreaidos ensaios que dedicara a
tematica, ao longo de sua fecunda existéncia, e ngiee haviam sido reeditados.
Intitulou-se: Valores e pressupostos da vida politica contempeEada outros ensaios
(Lisboa, Imprensa Nacional, 2004).

Havia preparado, a seu pedido, o Prefacio que t@dieamscrevo sem alteracdes.

O pensador portugués Eduardo Soveral € uma peidatalconhecida dos meios
académicos brasileiros. Vivendo entre nés durameac de uma década, teve
oportunidade de formar toda uma geracao de docemedém atuacdo destacada em
diversas universidades. Nos anos em que contamnmsocorivilégio do seu convivio,
soube despertar entre nés o interesse pela ingedtigdos liames que nos ligam a
cultura portuguesa. Pudemos tomar contato comemeéimento do que pudesse ser um
pensamento catdlico sem dogmatismos e aberto dmgdi@om outras vertentes. E,
mesmo sem pretender esgotar a referéncia aos eresites que soube transmitir-nos,
cabe indicar ainda a importancia de que se rewestu livroPedagogia para a Era
Tecnologica(Porto Alegre, EDIPUCRS, 2000), obra da maior adadle e que muito
pode contribuir para a abertura das mentes de si@ka@adores e retira-los do estado
de perplexidade e imobilismo em que se encontram.

No livro que entrega ao publico, Eduardo Sovergistea as questdes magnas da
teoria politica e embora ndo pretendesse fornexemm tratado sistematico, soube
encadea-las de forma magistral, proporcionando4mos roteiro seguro para nos
orientarmos nesse universo fragmentado pela digppéda paixao.

Soveral pretende situar-se diante da politica &rpde uma perspectiva moral.

Comeca por iluminar os conceitos-chaves como ldsde igualdade, sua mutua
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implicacdo, o conflito social, a soberania, tudto ipara desembocar no perfeito
entendimento da natureza do pacto politico.

Preocupa-o a realidade de nosso tempo que maisrraqua autoridade forte que
sua supressao, circunstancia sob a qual o ideabatétito ndo se preservara como
simples loas as suas virtudes potenciais sem dabsec corajosamente sobre o0s
defeitos que sua prética revelam. Esclarece deggedue ndo minimiza o papel dos
partidos politicos, mais interessados em resolgadificuldades que vao surgindo do
que em problematizar e teorizar, cabendo apenasags{@ recomendar) que o facam
com bom senso. E acrescenta; “Mas aqueles que est@cionados para a analise
objetiva das questfes sociais e para a sua logicgd®, certos de que, sem esta
condicdo necesséria (embora ndo suficiente) nerpnagresso efetivo serd possivel
sabem muito bem que sé um rigoroso exame critisarelgimes democraticos (que no
panorama politico contemporaneo se apresentam cosamais genericamente
desejaveis) ndo se encontrara solucdo para asasuass e defeitos”. (Ill. Analise dos
Pactos Politicos. Cap. Il; b.4)

Seria descabido pretender aqui referir todos oscéep abordados por Soveral
com vistas ao aprimoramento de nossa convivénamodgtica. Creio que o fio
condutor residiria em dois pontos.

O primeiro seria encontrar as formas de despertnstituir uma consciéncia
civica. A importancia desse objetivo esta justdecaa forma adiante resumida.

Trata-se de conseguir o que denomina de “nivel anéédi cultura e civismo
indispensaveis a constituicdo e sobrevivéncia daedades democraticas”, capaz de
superar a “permanéncia de uma opinido publica &mer e alheia aos interesses
coletivos, mas voluntarista e exigente”, do mesmmonque “a infantilizacdo da
mentalidade corrente, que nada tem de louvaveésegra simplicidade e pureza dos
primeiros anos, tao apreciada por Cristo, masaskizrnuma visao imatura das coisas e
num comportamento movido pelas apeténcias esp@#ame pelos interesses
imediatos”. O corolario de tal contexto s60 pode setaldo de cultura propicio a
permanéncia de uma classe politica parasitaria.

O caminho para a constituicdo dessa consciénciaacacha-se apontado na
critica que empreende ao que chama de anti-pedaddgtonforme mencionei, esta de
posse de uma proposta que permitiria reorienta@a do nosso professorado. Havera
outras formas de fazé-lo - e esperemos que sur@ndisCussao que certamente

provocara -, ja que supostamente todas as pessyEmsaveis dao-se conta do carater
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imperativo de redespertar a consciéncia civica,03ug0ssos tempos levaram ao virtual
desaparecimento, ao exaltar a postura de avestque &orresponde o0 “politicamente
correto”.

A segunda linha consistiria em dar-se conta de ggie, menos o eleitorado ativo
nao pode limitar-se ao exercicio do voto, tudoghelelo aos partidos. Soveral enumera
diversas iniciativas, que poderiam reforcar o sisteepresentativo, a comecar da maior
participacdo na escolha do representante. Nosspaingke o sistema eleitoral é distrital,
a aproximacao entre representante e representatilaese de forma mais adequada.

Parece a Eduardo Soveral que a tendéncia serig&ntmles de consolidarem-se
duas grandes vertentes politicas: a liberal e mlsdemocrata. Pelo menos no que se
refere a Europa, tal afunilamento parece muit@oiém varios paises e, sobretudo, no
Parlamento Europeu. Embora as denominac¢des indwaamuivoco, nos Estados
Unidos aquele desfecho acha-se consumaddetal € tipicamente social-democrata;
enquanto o auténtico liberal € chamado amservative Ocorre ali, por certo,
presentemente, inusitado ataque a circunstanaificivaal, que ndo se sabe aonde
chegara. A proposta alternativa € de todo incar#isf beirando o anarquismo e
acalentando ilusdes na possibilidade de demoadaeita.

Em nossos paises, Portugal e Brasil, o curso histégrdo deu surgimento a
nenhuma instancia que substituisse ao magistérimlnta Igreja Catodlica, cujo
monopolio desapareceu por razdes que nao vém aoAla®nde se constituiu moral
social de tipo consensual, o elemento desencade@dse resultado parece ter sido o
pluralismo religioso, muito recente no Brasil exiseente em Portugal. Num quadro
desses, nunca é demais exaltar o papel e o destenumrsonalidades como Eduardo
Soveral. Feliz da sociedade que pode contar comm cgee disponha a dirigir-se ao
amago de nossa consciéncia a fim de desperta-la gaestbes amargas, que
prefeririamos ignorar. Quem o faga, como o autstedeotavel livro, sem aspirar ao
aplauso e a facil concordancia, tem muitas chadeeser bem sucedido. Afinal de
contas, aquelas situacdes gritantes que refeigoa @cabardo batendo a nossa porta. O

mérito da postura moral reside precisamente neaeder antecipatorio.

Brasilia, junho de 2003.
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Portugal e Modernidade

Na sua estada no Brasil, Soveral implantou na Usidade Gama Filho, do Rio
de Janeiro, pesquisa das relacdes entre as fagspdirtuguesa e brasileira. Reuniu em
livro (Pensamento Luso-brasileird996), importantes estudos que dedicou ao tema. A
maneira como entende aquela investigacdo e o detesse filosofico acham-se
apresentado nos dois ensaios introdutérios. Os idetoastituem estudos de autores
brasileiros e portugueses.

No ensaio em que estuda o filosofo portugués Amovilena (1822/1901),
Soveral apresenta uma visdo original do alheamdat®ortugal & Epoca Moderna
Européia, caracterizada pelo Estado Nacional; atisuigdo da fisica aristotélica pela
ciéncia operativa; o pluralismo religioso, impondoemergéncia da tolerancia, e o
aparecimento da moral social de tipo consensualer8b enxerga uma espécie de
modernidade precoce em Portugal, determinante elal@ncia das questbes nacionais
em sua meditacdo. Assim, seria 0 entendimento perisudade destas em relagdo a
tematica pos-renascentista e ndo propriamente ejodds fixar-se na fase anterior a
Modernidade. Vejamos, ainda que sucintamente, gatesdobra a hipodtese.

Tendo se constituido como Estado central ainda émule Xll, em plena
feudalidade, o novo reino assumiu “mentalidade cimdelamente moderna, que
marcaria sua historia”. No plano interno, essauaistancia determinou a prevaléncia do
interesse nacional sobre os particularismos feudlsplano externo, em virtude dos
descobrimentos, consolidou-se visdo universal daanidade. Assim, Portugal realizou
na pratica a alianca de uma das idéias forca madi€¢a idéia de cristandade) com o
mais dinamico vetor da vida contemporanea (o camérwndial). Nesse patamar
basico, prossegue Soveral, foram integrados “odveqos ideais da Renascenca
(naturalizacdo e humanizagdo do cristianismo) stntego expressa, alids, através de
um estilo barroco peculiar e extremamente vigoro8oSeu ver, 0 conjunto explica “o
seu alheamento relativamente ao tardio mas tritmfarovimento modernizador que
eclodiu na Europa Central a partir do século X{luminismo)” .

“O conjunto de circunstancias que acabamos derref@rossegue -, acrescido da
posicdo que Portugal veio a assumir como paladiaoCdntra-Reforma, vieram
determinar a sua problematica filosofica prépribean assim, o estilo e o perfil mental
dos seus pensadores. Quanto aos temas: éticaepsidde filosofia politica e

teologicos. Quanto a caracteristica tipica: o pepddagogico e messianico, traduzindo
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um forte desejo de intervencdo social e um sentonée responsabilidade quanto as
reformas do pais, a luz de grandes ideais unigrsai

Tendo sido marcada, em sua origem, pela presencgeligédes monoteistas
(cristianismo, islamismo e judaismo), desde loditoaofia portuguesa deu preferéncia
as seguintes questodes:

a) o problema do absoluto;

b) o entendimento desse Absoluto cqmessoa

c) o problema do mal; e,

d) as ligacbes entre o Absoluto e o relativo vigas termos existenciais e

encaradas, preferentemente, do anguleatizacao

Adianta que “estes topicos, todavia, sO muito tarl® pleno século XIX,
encontraram ambiente propicio ao seu tratamerttooZri

Das consideracoes de Eduardo Soveral pode-se toqoke a persisténcia da
perspectiva transcendente na filosofia portuguesalta de uma longa tradigéo cultural,
que deu lugar a denominada Segunda Escolasticagieda e a recusa da perspectiva
transcendental (kantiana e pés-kantiana). No ligferido, essa persisténcia € ilustrada
pelo exame da obra dos principais filésofos porisgs posteriores a Amorim Vian,
tomando naturalmente a obra deste como referémciali

De semelhante entendimento resultam pelo menos duastbes tedricas
relevantes, sendo a primeira a das relacdes dafidoportuguesa, constituida da forma
descrita, com a filosofia brasileira que parecendimente plantada na perspectiva
kantiana. O posicionamento de Soveral pode seewsttb nos ensaios acerca de
autores brasileiros incluidos no livro.

A segunda questdo consiste no dialogo daquela spETg perspectiva
transcendente com as demais vertentes da filosafiapéia. O longo debate que
Soveral tem entretido com a fenomenologia, no cdnjda sua obra, € um exemplo
brilhante da forma como o faz. Enquanto no Brasdremenologia é entendida como
método capaz de permitir o adequado equacionardenooblematica tedrica suscitada
pelas ciéncias humanas - 0 que limita muito a westdio da intuicdo intelectual que
Husserl pretendera haver realizado - € justamesga éntuicdo que a filosofia
portuguesa busca incorporar.

E naturalmente muito dificil apreender em sua fiems o sentido de uma

meditacdo de tal densidade como a de Eduardo $@vawdecidir-me a elaborar estas
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notas nem de longe tive a pretensdo de alcangddos propositos sdo bem mais
modestos. Chamar a atengdo para um autor que temita nos dizer notadamente pelo
fato de que representa uma grande novidade pammservadorismo luso-brasileiro.
Este, de um lado, insiste em aferrar-se a um imaditismo oitocentista, incapaz de
distinguir liberalismo de democratismo - sem peecafue a critica a esse ultimo ndo
atinge o primeiro e, privando-se por esse mei@wigiguacao do que poderia haver de
positivo na doutrina liberal -, mais acentuadameot®&rasil que em Portugal, diga-se a
bem de verdade, jA que a nova geracdo lusa naarte g0 debate dos temas
emergentes, como o aprimoramento da representagéle.outro, supondo que o puro e
simples liberalismo econdmico, na visao de um Hayek conduziria ao melhor dos
mundos, quando a questdo é eminentemente cultpaiteea. Soveral apresentou um
passo a frente de léguas, em relacdo a herancajweraté hoje andamos envolvidos,
razao pela qual considero prematuro qualquer enapdatrefutacdo de sua critica ao
liberalismo. Importa agora apreender o ciclo nowee cgua meditagdo inaugura,
compreendé-la com toda propriedade, na certezar(eém na esperanca) de que possa
inaugurar um dialogo fecundo e enriquecedor emirgos os contendores.

Estas breves notas ficam aqui como uma modesta fagee ao eminente

mestre, cujo convivio muito nos enriqueceu.
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f) A epistemologia da historia das idéias em Josdves Pereira

Percursos de histéria das idéigkisboa, Imprensa Nacional, 2004), de José
Esteves Pereira, de certa forma contempla o eixtratede sua fecunda atividade
intelectual, porquanto diz respeito tanto a hiat@as idéias como aos procedimentos
metodoldgicos que a instruem. Naturalmente, taheiado ndo pretende obscurecer o
significado da notavel contribuicdo que proporciororeconstituicdo do pensamento
politico portugués desde a época de Pombal - sjdsabamente, do debate das idéias
econdbmicas no mesmo periodo - bem como para aedaento dos liames profundos
capazes de explicar a mutua implicagdo da meditegsiobrasileira, razdo pela qual
seria unanime a sua escolha, por pensadores deslattis do Atlantico, para a
presidéncia do Instituto de Filosofia Luso-BrasédeiPara néo falar do fato de que, na
condicao de destacado representante da Universiiavte de Lisboa (de que foi Vice-
Reitor), tenha participado ativamente da discusdés temas que preocupam a
Universidade européia, a comecar de sua propraammef Sem embargo de tudo isto,
vou ater-me exclusivamente ao empenho com queutddcesclarecer a especificidade
da historia das idéias, oportunidade em que esmmTprovar a sua relevancia para o
trabalho académico nesta que entendo ser uma ed@migiva para a propria
compreensao do papel da Universidade.

Assim como Miguel Reale fixou os parametros paravastigacdo da filosofia
brasileira - que iriam permitir a formacdo de n@gsuma geracdo de pesquisadores; a
identificacdo dos problemas tedricos que a tipificamo filosofia nacional; a reedicdo
dos textos mais relevantes; etc. -, mais ou meaaresmo periodo José Sebastido da
Silva Dias (1916/1994) lancou as bases para a s@tggdo da trajetéria do
pensamento portugués, ainda na Universidade delCaim desde a sua fundacdo na
década de setenta, na Universidade Nova. Em que pag formado diversos
estudiosos - agrupados em tornoQidtura. Revista de historia e teoria daktias—,
Esteves Pereira destaca-se neste grupo de recdamheportancia, no contemporaneo
panorama cultural portugués, por haver dado codtwle a fundamentacdo tedrica
desse tipo de investigacao, enriquecendo o legad®lh Dias.

Silva Dias soube fixar a autonomia das idéias, @meessdes ao que poderiamos
denominar de “abstracdo idealista” ou a sua subagdo a determinismos
simplificatorios, mas partindo de sua insercdo wotexto da cultura do tempo

respectivo. Enfrentou desde logo um periodo crutdahistéria de Portugal, quando
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talvez se tenham fixado as opc¢bes que marcariamuodsstino ulterior na Epoca

Moderna. Ainda que se haja proposto apenas diseuthipétese de Alexandre

Herculano (1810/1877) relativa & motivagéo de BoJd ao introduzir a Inquisicdo em

Portugal A politica cultural de D. Joao [1{1969) constitui, sobretudo, um amplo painel
da cultura portuguesa na primeira metade do sé€uld, por isto mesmo tomando-se
paradigma e modelo.

Ainda que o projeto formulado por Silva Dias de maalgum induzisse a
suposicao de que a meditacdo sobre a politicaspameleria ao melhor acesso a criacao
cultural em geral, o certo € que o Seminario dautalPortuguesa, que inspirou e
animou, plenamente consolidado em Coimbra em fossathos setenta, de certa forma
viria a consolidar o aludido setor de investigac&e. bem Esteves Pereira haja
contribuido para tal desfecho, singulariza-se justge por haver, simultaneamente,
dado continuidade as preocupacdes epistemoldgicadva Dias.

Examinando-se “a posteriori” 0s textos que Est®argira, dedicou a questdo, da
histéria das idéias — sobretudo aqueles reunidosSebre a histéria das idéias
Intervencdes. Recensdes-1982/19BRboa, Universidade Nova, 1992), recolhe-se a
impressao de que o preocupava situar a investigagaplano pluridisciplinar. Para
tanto, antes de mais nada, decidiu enfrentar aadkliquestao da crenca na prevaléncia
do que, no século XIX, denominou-se de “fator deteante”. Nos anos setenta, como
indica na obra referida, o tema emergiu, sobretandohistoriografia. Escreve entéo:
“Acreditava-se, ndo unanimemente, que deveria hawer paralelismo entre uma
histdria econémica e social, por exemplo, e umiiigsdas idéias. Havia nisso, como é
evidente, uma subjacéncia ideoldgica, pautada [weémridade epistemoldgica da
vulgata marxista, no caminho que vai do infra-éstal, para o superestrutural ou que
vai do dominio das estruturas materiais para @iivel estruturas mentais.”

Qual seria, pois, o principio diretor que deve eanto que se poderia denominar
de teoria do conhecimento da historia das idéiagdrBho que o partido de Esteves

! Examino os estudos que o tema mereceu - nomesida estatura, além dos dois acima citados, Jo&o
Lucio de Azevedo (1855/1933), Antonio José Sardil@l7/1987) e, mais recentemente, Francisco
Bethencourt (nascido em 1962) - no liWmmentos decisivos da Historia do Bra@éo Paulo, Martins
Fontes, 2000).

2 Edicao citada, pags. 17-18.
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Pereira seria 0 seguinte: a reconstituicdo darfastids idéias nao se destina a encontrar
aquela idéia fundante a que deveria subordinaveied investigacéo futura. Cumprindo
de alguma forma qualificar-se a investigacao pdtlen(histéria das idéias filosoficas
ou politicas, econbmicas etc.), por mais iluminagwe possa ser do quadro historico
investigado, cumpre deixar aberta a porta pararsideracdo do que denomina de
tensdona propria esfera considerada ou entre esta #camdantes. Além de que o
pesquisador individual ndo possa, obviamente, @xautontexto cultural em causa -
por mais precisa e rigorosa que seja a delimitae¢étivada - ndo pode deixar de levar
em conta que existem, mesmo atendo-se estritaraermtkano tedrico, tensdes politicas,
religiosas ou de outra indole. A esse propositbe dembrar que Max Weber, no
“Ensaio sobre neutralidade axiolégica nas ciénaiasiais e econémicas” (1917),
enfatiza a existéncia dessa tensdo entre valovesodorre ndo somente no caso da
moral e da politica, que se costuma ter preserds,também quando religibes obrigam
seus seguidores a menosprezar valores consagrad@mente, a exemplo dos
sectarios que recusam o servico militar, em reedeque a sociedade Ihes cassa 0s
direitos politicos.

O segundo principio epistemologico seria reconhgueras idéias sempre podem
comportar multiplicidade significativa. Aceitd-ligeifica recusar o que denomina de
“unilateralidade historiografica”, seja de um podtvista quantitativista, descritivista,
positivista, sociologista ou praxista. Esse postuldiz respeito, sobretudo, a insercao
de determinada idéia (do pensador estudado ou robragor das atencbes de uma
época) na sociedade concreta de que se trate. Semederencial, o pesquisador ndo se
dara conta dos rumos seguidos por determinadaagéditdesde que ndo estard atento
a compreensao de suas virtualidades. Aproximanda-experiéncia brasileira nessa
matéria, cabe referir os equivocos funestos em igaeliram o0s pesquisadores
obcecados pelo propdésito de fixar originalidades.

O terceiro principio consistiria na rigorosa digfia entre histéria da filosofia e
historia das idéias (tomada na maxima generaligadsivel e ndo apenas no que diga
respeito a historia das idéias filosoficas). Adrist da filosofia ocupa-se precipuamente
do estabelecimento daquelas categorias (ou cospejtee constituem a tessitura do
saber filosofico. Em nosso tempo, ndo se tratamemte de supor, como pretendia
Kant, a possibilidade de uma tdbua definitiva deguecategorias. O préprio
neokantismo superou tal suposicdo, como magistraémdemonstra Miguel Reale em

Experiéncia e culturg1977). Mesmo preservando a diretriz filosoficaiba de que se
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trata de alcancar precisdo conceitual, a hist@saideéias ambiciona algo mais. Como o
expressa Miranda Barbosa e Esteves Pereira apemveefetivar esta citacdo: “o
pensamento, no plano da pura racionalidade e, rgortao dominio da filosofia é
objetivo, intemporal e atépico, mas a genuina caltie um povo esta sempre enraizada
num substrato de tradicdo que, em sua transfindis#dnica, constitui a matriz de sua
prépria individuacéo™

O quarto principio consiste na adverténcia de quea se deve perder de vista
que toda consideracdo do passado corresponde aegorsstrucdo. Ao formular essa
adverténcia, na época, Esteves Pereira chamawngiatpara um texto esquecido de
Michael Oakeshott, que a antologia preparada pestén King The History of Ideas.
An Introduction to Method\ew Jersey, 1983) trouxe ao debate das décadataida e
oitenta. Naquele texto Oakeshott diz expressanoume‘o passado € uma construcao
que fazemos para n0s mesmos, diferente do queeodiamte de nossos olhos”. Deste
modo, insiste, essa constru¢do ndo corresponderdaaespécie de “passado em si
mesmo”, cabendo designa-lo como “passado par@ffaigos”; “passado cientifico” ou
uma forma resultante da maneira especial como éogolamos” o passado. Ao
reconstituir o debate daquele periodo no livrogra de aparecer - referido de inicio -
Esteves Pereira esclarece com muita precisdo entanssstiria o significado de tal
principio, a luz da seguinte aproximacgao historibéas, esta diferenciacdo, s6 pode ser
suportada por um denominador comum, implicito soutiso de Oakeshott, que Preston
King antologia e contextualiza: o da fecundidadeigha raiz “imagética” que se possa
sobrepor, pelo dialogo fenoménico, ao puro assdescritivo dofactum Em reflexéo
gue hoje, para alguns interessara sobremaneiiataviddor inglés queria reencontrar o
“vivo” do histérico e € curioso que chamasse a ig@ovas da essencialidade do
historico”, algo de “arqueoldgico”. Para ele asngies sagas poéticas que exprimem
muito do tempo dos povos europeus e orientais,ren@st, desde cedo, 0 que veio a
ser reconhecido ndo confato, mas comoimageni. E, logo adiante: “Claro que
pensamos que se deve ter sempre em conta quaigamadagética da fenomenalidade
do histérico ndo se pode confundir com ficcéo hisad Por muito sugestivas que sejam
certas recriacoes, e, entre nés até tém sido edayaente exaltadas, uma coisa € a

sugestdo, outra o tratamento historico da informag@ que a propria localizagdo

% Prefacio a traducdo ddsstituicbes Dialéticas de Pedro da Fonseca. Coimbra, Universidade de
Coimbra, 1964, tomo I, p. XI.
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periodizadora, ndo sendo uma obsessdo, ndo devicamgscamoteamento ou
auséncia.”

Parodiando o que indicou o autor, a “reconstrugcf@ estou aqui empreendendo
corre certamente o risco de tornar-se empobrece@anmstudo, neste caso especial, 0
leitor tem a possibilidade de verificar diretamemteque pensou Esteves Pereira,
sobretudo porque, em boa hora, tomou a iniciatigapdoceder a uma primeira
ordenacdo do que escrevera a respeito. Nao seppadier de vista, que a obra anterior,
dedicada ao tema, data de vinte anos. No perioddedentdo transcorrido, Esteves
Pereira teve, sobretudo, a oportunidade de verificalor heuristico de sua proposicao
e também (o qué sera por certo mais relevante,upotq a validade de qualquer
método sempre sera verificada por seus resultathrsyontinuidade a formacao de
pesquisadores e estudiosos da cultura portuguasagrq o grande projeto de Silva

Dias.

g) O projeto filosofico de Antdnio Braz Teixeira

Ao longo das trés ultimas décadas do século passatos anos que se seguiram
- tenho mantido um amplo didlogo com Anténio Brax€&ira. Desenvolvemos varios
estudos em conjunto e tive oportunidade de comesstas livros e as diretrizes que
vinha imprimindo a sua obra. Conforme procurei ergdplicitar, ndo conseguimos
compatibilizar a hipétese, devida ao prof. Miguelake, de que as filosofias nacionais
distinguiam-se umas das outras pela preferéncial@@rminados problemas tedricos,
do entendimento proveniente do chamado Movimenftéildaofia Portuguesa.

No desenvolvimento da hipotese do prof. Reale, espemal gracas as
contribuicdes de Ricardo Vélez Rodriguez e Leon&hdiid, chegou-se a concluséo de
que a diferenciacdo entre as principais filosofiaspéias ocorreu em decorréncia da
recusa escolastica em reconhecer a especificidadeiédcia moderna. A busca de
caminho autbnomo em face da magna questao, emptaga alguns pensadores (em
especial Bacon, Descartes e Leibniz) coincidia ogmnocesso de formacédo das nacoes,

de sorte que, progressivamente, houve um certo rdopem apresentar como a

! Vélez e Prota entendem que a obra de Suarez gioparia uma alternativa conciliatéria, que nao foi
considerada. Prota sistematizou a prolongada psqgue dedicou ao tema, no livks filosofias

nacionais e a universalidade da filosoflaondrina, Editora UEL, 2000.
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auténtica ou a verdadeira filosofia aquilo queyvealade, passou progressivamente a
corresponder a uma filosofia nacional.

Certamente que a longa tradicdo precedente terduidof naquele
encaminhamento. Contudo, a investigacao concefgualde ignora-lo, pelo menos na
fase em que nos encontravamos, sob pena de nanabsmos, ao invés de
aproximamo-nos, do objeto pesquisado.

Assim, para n@s, huma primeira aproximacgao, parquela definicdo proveniente
do Movimento da Filosofia Portuguesa distanciavad® especificidade que
buscavamos. Aquela definicdo teria sido formulanlaAivaro Ribeiro e consistiria no
seguinte: “filosofia sem teologia nédo é filosofirfpiguesa”. A par disto, o seu posterior
desdobramento, devido a Anténio Quadros, por smadistanciava-se do entendimento
do que seja a prépria filosofia, como pretendo destrar adianté.

Nessa longa troca de opinides, que contou comteipagdo de diversos outros
pensadores portugueses e brasileiros, além dosanados, esteve envolvido um outro
conceito, o de filosofia luso-brasileira. A essepdsito, nas “Notas sobre o conceito de
filosofia luso-brasileira®, aventei a hipétese de que o empenho de Brazifebstaria
centrado em comprovar que o entendimento por @pogto da filosofia portuguesa
definia-a indicando que o problema capital da @f@s consistiria “nas interrogacoes
fundamentais da teodicéia e da teologia naturabnaecar pela prépria idéia de Deus”
corresponderia a uma proposicao destinada a prarasugeracdo do positivismo.

Como essa superacdo seria justamente o magno adesdafi filosofia
contemporanea, Portugal apresentar-se-ia a lica woa proposta original, calcada
numa longa tradicdo, ndo tendo por que curvargm@osta alema (neokantismo) ou
francesa (bergsonismo).

Como a hipotese em apreco encontra-se ali aperfagdae proponho-me
desenvolvé-la na medida em que acredito seja tedtez, o seu projeto filoséfico: a

apreensao daquilo que seriagpirito da filosofia portuguesa

2 Procurei ordenar essa discusséo, reagrupandesdsveextos, no livrd\s filosofias nacionais. Estudos
complementares a Histéria das Idéias FilosoficasBmasil - 1l. Londrina, Edigbes CEFIL, 1999. Entre
estes, aquele em que assinalo a importancia daibzogfio de Eduardo Soveral nesse debate, que

lamentavelmente nao cabe agora referir.

% Revista Brasileira de FilosofidN°. 175; Julho/Setembro, 1994.
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Para comecar, procuro estabelecer que se disiegiir projeto de Anténio

Quadros, destinado a identificaegpirito da cultura portuguesa

O projeto de Anténio Quadros

Antonio Quadros (1923/1993) desenvolveu uma atidédacansavel, ao longo de
mais de quarenta anos, para fazer do “movimentlafofia portuguesa” um grande
movimento de cultura, que abrangesse tanto a esgwdieraria do que chamou, num
livro de 1967, d& espirito da cultura portuguesaomo o folclore e a mitologia. Nesse
particular, atribuia grande importancia a denomandekesta do Divino”, que continua
sendo realizada em outros pontos da colonizacdtugumsa. Antonio Quadros a
entendia como reminiscéncia da pregacdo de Joadairfiori, cujo milenarismo,
calcado nas trés idades (as duas primeiras do BaiFglho) culmina com a Era do
Espirito Santo, quando se construira o paraisestee. Parecia-lhe, também, que o
sebastianismo apontaria na dire¢cdo do que serétinaele Portugal. Assim, ndo deseja
apenas cultuar e fazer renascer a tradicdo afistgtéegundo a diretriz de Alvaro
Ribeiro, nem limitar-se ao criacionismo de Leona@mmbra. Atento ao significado e
ao valor desse patamar filoséfico, quer integranbéam a idéia de V Império, do padre
Vieira, as profecias de Bandarra e o esoterismiéedeando Pessoa, cuja obra em prosa
se ocupou de editar.

O ponto de partida dessa atividade intelectualdadgiramente monumental,
consistira numa investigacdo sobre a lingua poesguAfirma que, estabelecida a
diversidade linglistica, a humanidade colocou-aatdide multiplicidade de caminhos
e descaminhos, em sua demanda peregrina da ve@ame. cada lingua revela o ser a
seu modo, cumpre avaliar as virtualidades da limuéuguesa. Nesta investigacao,
conclui que proporciona “equilibrio entre o abstrat o concreto, entre o geral e 0
particular, entre o absoluto e o relativo, o que lassegura originalidade e
superioridade. Os arcanos da nossa lingua contenmansabedoria ancestral que os
estrangeirismos somente serviram para obscurecer”.

Haveria, portanto, uma grande solidariedade entiléngua, a cultura e sua
expressdo filosofica. Por essa razdo, a emergédaiapositivismo francés, do
utilitarismo e do pragmatismo anglo-saxao e do rigiemo dialético germano-russo
acaba por bloquear o verdadeiro espirito filosofige residiria nas idéias deer,

espirito, verdade eterna de umEschatonsobre-humano. Somente uma volta ao
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aristotelismo permitiria retomar o elo perdido,tritha de Alvaro Ribeiro, segundo o
qual “ndo foi a nocdo de Fundamento, mas a de Fent aquela que motivou o
elemento implicito na historia de Portugal. Aristés garantiu-a pelo conceito de motor
imovel, alias compativel com o mundo infinito, dagpor Deus.”

Finalmente, esse ponto de partida inicial se copéecom o entendimento de
que afilosofia € um pensamento de projecéo futurista

Anténio Quadros era um homem de grande culturaddotie formacéo filosofica
excepcional. Nao sera, certamente, o primeiro a regnder a tentativa de
instrumentalizar a filosofia, colocando-a ao serde outro senhor. A Escolastica fez o
mesmo a seu modo, atribuindo-lhe a funcdo de difurmd cristianismo. E,
contemporaneamente, o marxismo age de forma idérdesta vez subordinando-a a
objetivos politicos. Entendo que Braz Teixeira, deeroriginario da mesma fonte,
pretende ater-se ao marco filosofico, atribuindblasofia portuguesa um papel que
pode cumprir sem desfigurar-se. Por assim entetm@q-se imprescindivel distinguir
0 seu projeto (ou a sua proposta) do que Antoniad@s batizou de “espirito da
cultura portuguesa”. Ao que suponho, sua simplesseptacéo servira para estabelecer
a diferenciacdo que temos em vista.

No entendimento de Anténio Quadros, o movimentofildsofia portuguesa
desembocaria num projeto pedagogico destinadodemsiar os sinais (“visiveis para
guem os saiba ver”) de que Portugal estaria faddelege suas origens, a um destino
superior, ao cumprimento do que denomina piejeto aureo de realizacdo da
humanidade

Na obra que lhe dedichuo estudioso brasileiro Méario Sérgio situa o ti@nda
investigacdo, de carater filoséfico, para o framsmterismo, no entendimento que
Antonio Quadros apresenta da idéia de simbolo.

Para Antonio Quadros, simbolo é tudo aquilo que,opwsicdo a0 meramente
factual, nos remeteria a um arcano, a um pringdagrado, a uma manifestagédo estética
da transcendéncia ou mesmo a uma tradicdo de osdperior. Sendo multiplos os
simbolos, deveriamos, contudo, a eles dirigir uihegdfica demanda de uma sintese
superior, uma vez que, acima de todos eles, havegiae denomina dsimbolo dos

simbolos.

* Os pressupostos ontognoseoldgicos das idéias dmk&immito e filosofia da histéria no pensamento de
Antonio QuadrosLondrina, Editora UEL, 1997.

148



Os simbolos e cifras pelas quais a transcendénosi&@ nmevelada receberiam, em
cada época e lugar, diferentes interpretacées,eodificultaria 0 acesso a verdade.
Contudo, diz textualmente: “estard mais proximovdedade o pensador que procure
dinamicamente a maxima pluralidade simbdlica deniigcoes, integrando a sua
concepcao filosofica do real com as demais con@spgde do problema se ocuparam, e
procurando a parte ou parcela da verdade que wdasepresentam. Porque ndo ha
erro total. E o erro parcial é conjuntamente umidaae parcial.”

O simbolo dos simbolos serigspiral

A espiral representaria 0 arquétipo dos arquéti@osnedida em que expressa,
simultaneamente, a sintese do movimento césmiamdbecimento transcendente, ao
tempo em que aponta o caminho de sua escatol@jitagracao final.

De alguma forma, o mito esta associado a essdwgstporquanto se trata de uma
experiéncia originaria, exemplar e simbolica, t@steha de uma antiquiissima vivéncia
da espécie humana, sendo, portanto, apta a proparaima visdo mais profunda que a
imagem cientifica das culturas.

No conjunto de sua obra, tomando por base as mas@sites resumidas, Antonio
Quadros ndo se furtaria a conceber uma filosofiahd&oria que, sem ater-se
exclusivamente a sua origem religiosa, concluikpeementalmente pelo primado da
escatologia catélica.

Do que precede, vé-se que 0 nosso autor propdaloen miciatico. Em que pese
0S meritos inegaveis de sua vasta obra, ultrajmsssaarcos do que seria propriamente
filosofia, inclusive da tradicdo precedente de caéita ao servico da difusdo do
cristianismo. Agora se trata também de fundamentaa mitologia atribuindo a
Portugal a missdo de redimir a humanidade. Creie, dendo presente, essa
caracteristica, facil sera compreender a espefafie da proposta de Braz Teixeira,
ainda que, aparentemente, tenha a partida pontosanum com a proposicao

precedente.

O projeto de Braz Teixeira

Escreve Braz Teixeira: “Para a generalidade dosgrprates, exegetas ou
hermeneutas do pensamento portugués dos dois siltsaoulos constitui clara e
indisputada evidéncia que o problema ou interragag@ torno do qual aquele se

desenvolve é o respeitante a idéia de Deus, no sgu@ncontra indissociavelmente
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implicada a essencial ou crucial relacao entreorazf®, pensamento e crenca, filosofia
e religido, em regra considerada, analisada owtitlscno horizonte do cristianismo e
seus dogmas, quando nao também, através da deaspa@tancia atribuida ao
problema ou mistério do mal, da ética que delesrde®

Parece-me que a referéncia aos séculos XIX e XX¥ro&ta da circunstancia de
que o problema da superagdo da Escolastica soreeeata de fato sob Pombal.
Portugal é justamente uma das patrias do que secionou denominar de Segunda
Escolastica, pelo florescimento que consegue esgredNa visdo de Joaquim de
Carvalho, iniciando-se com Pedro da Fonseca (1528)1 aguele movimento estende-
se até meados do século XVIIl. Tendo entendido ajwefesa da fisica aristotélica
compreendia a recusa da nova forma de entendeestdfiio pensamento portugués
tradicional resistira a incorporacao da fisica nnode

Entendo que a meditacdo da circunstancia resultanteforma da Universidade
de 1772, partindo diretamente da larga tradicadicniseligiosa, exige que se busque
um suporte para a legalidade cultural, de quereigiéra desinteressar-se. Assim, ndo
bastaria perguntar pelas condi¢cdes de possibilid@dépo de saber emergente, nos
estritos marcos da experiéncia humana, como g@md E se tomarmos a Espinosa
como paradigma - por seus vinculos notérios conultura portuguesa - pode-se
concluir que aquela tradigcdo aponta no sentidoredsepvar o papel da divindade. Mas
Deus agora ndo serd entendido da mesma maneirehayia sido legada pelos
antepassados. Impde-se a determinacdo de outroeitmongue, se ultrapassa a
experiéncia possivel, ndo mais se apdia no legadkiico) mas em exigéncias
estritamente racionais. A exemplo do que veio areceom outras filosofias nacionais,
essa pesquisa sera, de igual modo, estimuladateela da moralidade. Mas aqui

também a filosofia portuguesa guardara certa efspdade.

® Filosofia e religido no pensamento portugués copteaneo (1995), revisto para figurar Hitica,
filosofia e religido.Estudos sobre o pensamento portugués, galegsikelbma Evora, Ed. Pendor, 1997,

pag. 31.

® Na disputa em torno a critica de Verney do sistdenansino institucionalizado pelos jesuitas, chegou
se a afirmar que “era de fé existissem formas anbgtis e acidentais”, tendo em vista tratar-se de
argumento em prol da capacidade da Igreja, negaldaReforma, de proporcionar o beneficio da Graca

ao pecador.
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A filosofia portuguesa enfrentou o problema de nranalgo diversa, nos dois
ciclos da meditacdo sobre Deus em que Braz Tebeirsubdivide. O essencial
consistiria em que, no primeiro, haveria o sucessivandono e até a contestacdo da
concepcao cristd de Deus. No segundo, a tendémegate-se a partir de Leonardo
Coimbra. Este adota, “desde o inicio, uma atitudeirgtquivoco e decidido cariz
cristdo, que vai sendo ampliada e aprofundadarggmldos anos, acentuando a natureza
radicalmente religiosa de seu pensamento e culminaa expressa adesao final a fé
catdlica, a filosofia de Leonardo Coimbra encetlacerto modo, o ciclo iniciado, um
século antes, por Silvestre Pinheiro Ferreira,ese Que com mais frageis fundamentos
especulativos e teodicéicos, e contrapfe-se, dwetaindiretamente, expressa ou
implicitamente, & dos pensadores portugueses dadgagnetade de oitocentds”.

De modo que, com a obra de Leonardo Coimbra, aoptapportuguesa assume
feicdo amadurecida, feicdo essa que consiste ntomad original de espiritualismo,
em superadora oposicdo ao positivismo e ao masenal, como Braz Teixeira
indicaria expressamente no confronto que estabelgice as suas teses e as enunciadas
por Santo Anténio nos comecos do século Xlll. Deimarsecriacionismo

As teses antipositivistas centrais do criacionismompreendem 1°) a
demonstracdo da primeira e essencial realidadesplinite; 2°) a irrecusabilidade da
metafisica; 3°) o decisivo papel do pensamento arestituicdo da realidade, e, 4°)
entendimento da filosofia como 6rgéo da liberdade.

O criacionismo entende o espirito como permaneant@lade livre, que abrange
tanto o intelecto como a sensagéo, a intuicdoninsento e a imaginacgao.

O acesso ao meio circundante da-se atravéazda experimentalconceito que
se destina a evitar dicotomia entre sujeito e obpg® mesmo modo que entre Absoluto
e realidade. Essa razdo experimental concebe o anootho uma sociedade de
monadas, categoria que é definida como dindmidzeda ao contrario do que afirma
Leibniz quando a refere.

Esclarece Braz Teixeira: “Adverte, contudo, o pdosajue a experiéncia a ter
aqui em conta ndo é a experiéncia empirica, mapexiéncia global ou a experiéncia-
sintese, de carater metafisico e religioso, emagueiéncias e a moral fundem a sua
aparente indiferengca numa unidade superior, emsquenem 0s juizos de existéncia,

préprios da ciéncia, com 0s juizos de valor, pagpda moral, pois o homem é uma

"Deus, 0 mal e a saudadssboa, Fundacéo Lusiada, 1993, pag. 52.
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realidade simultaneamente cientifica e moral, eensguune o dever da moral com o ser
da ciéncia.”

E, logo adiante, no mesmo texto: “Como pessoa mordlomem define-se por
uma atividade cujas obras se referem a sociedadersal das monadas, pelo que nada
pode criar na soliddo da sua consciéncia, mas meiti no infinito do amor, fonte
originaria que sustenta todo o universo. Por sewfla experiéncia faz nascer a idéia
de ser perfeito para justificar a continuidade adeate de perfeicbes que o homem vai
descobrindo em si, de que resulta, entdo, segumémsamento leonardino, ndo ser da
idéia abstrata de perfeicdo que vem a concluir-eseisiéncia do ser perfeito, mas sim
da idéia viva, realizando obras, de ilimitada pe#éfe, que se conclui a existéncia de
uma fonte remota de perfeicdo que nutre as obrasinue perfeicdo ascendente,
realizando-se em vid&.”

Como se V&, o criacionismo coloca a nocéo de séifgeno amago do processo
do conhecimento. Contudo, parece-nos, a exigénaiarnde sua presenca nao seria
proveniente do contato com o mundo (sociedade dasmdas) nem da meditacdo de
carater cientifico sobre essa parcela do universs de exigéncias de carater ético.
Conforme tem insistentemente afirmado Braz Teix@ingalidade insofismavel do mal
tem gerado “funda inquietagéo e perplexidade, dess@is desatento viver quotidiano
até ao da mais séria e responsavel especulacgmetqinta claramente formulada é a
seguinte: “como conciliar, no plano especulativeya existéncia com a onipoténcia e a
bondade divinas?”. Leonardo Coimbra meditou longaemessa questéao, parecendo-lhe
no final de contas que decorreria “do livre afastiato do amor”, vale dizer, do
afastamento do principio cristdo do amor do proximcexigéncia do transcendente
tornar-se-ia irrecusavel se a meditacdo centraiegelano ético. A plena compreensao
de tal exigéncia aparecera na analise que o nageo @mpreende do que considera
seriam as principais categorias da ética.

A primeira dessas categorias corresponde a vontadeal, que se acha
intimamente associada as nocoes de liberdade eiénais. Essa vinculagéo decorre do
fato de que a vontade ndo é entendida como umkléa®y tomada isoladamente, num
ser subdividido em compartimentos. Ao contrariaajié a consciéncia e a atividade de
sintese. Mais precisamente, trata-se da sinteséemaédx do dinamismo racional. A
vontade é afirmada como inteligente e ativa, cpmedendo ao que denomina “a mais

8 Ensaio citado itttica, filosofia e religidogdico citada, pags. 48 e 50.
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perfeita forma de determinismo”. Esse “determinismonsistiria numa espécie de
impulso na direcdo do que chama de “dinamismo matipque nortearia a atividade
moral, repousando num sistema de nocgoes.

Portanto, a vontade enquanto vontade moral € @eumite vislumbrar a unidade
da pessoa humana, visto “ser o desejo efetivo d#ade, a unificacdo das nossas
tendéncias, o ponto onde se cruzam as pluralidadesim, “na verdade, a moral
substitui ao pluralismo caédtico das tendéncias woatade conseqiente, que,
escolhendo entre as multiplas possibilidades des s agir, enlaca por dentro e faz
seus 0s atos sociais”.

Para a ética criacionista, escreve Braz Teixeirtexim que estamos seguindo, “as
normas morais ndo sao leis, mas movimentos dad®ntdo constituem realidades em
si, mas simbolos, potenciais psiquicos, condensadia vontade, que a despertam para
0 movimento de mutua acéo e enlace, em que seteasuia “dramatica vida criadora”,
nisto se revelando o seu verdadeiro sentido dir@ei seu valor criacionista.”

A segunda categoria fundamental da ética criadm®gis nocdo de dever.

Para Leonardo Coimbra, o dever se configura com@o agu disposicao
direcionada para a escolha de determinados valooeais, seguida do esforco com
vistas a plasma-los na realidade. Nao se trataiamor como queria Kant, de
imperativo, mas de uma opcdo da vontade. Em toslagreunstancias, os homens
encontram-se diante de multiplas possibilidadessé/&ortanto, instado a efetivar uma
escolha. Essa postulacdo remete precisamente paeaipostergavel raiz metafisica e
origem transcendente.

A autonomia moral equivale a terceira categorimdseuma decorréncia da
conceituacao precedente, porquanto toda a acad rapmaisa numa escolha. Somente
guando esta se efetiva € que se expressa a sigad®mdo valor em causa, isto €,
revela-se o0 seu significado ético. Assim, “a autoiaoindica op¢do de uma vontade
cooperante e solidaria e ndo isolamento e autodigtacdo formal de uma vontade, so
ela pode constituir a moral e fundar o dever.”

Por fim, a dltima nocao € a de Bem.

Deste modo, o conjunto de principios antes apradeat de forma sumaria
remetem a teodicéia e a teologia natural. ComaeesdBraz Teixeira noutro passo: “O
problema de Deus é entendido pelo pensador conatade sentido e conteddo éticos,
ao afirmar reconduzir-se ele a questdo de sabarid&@a de Deus resulta de juizos de

existéncia ou de juizos de valor, ou, noutra foap@b mais precisa, se os valores
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apresentam um significado césmico e substanciapmmnas humano e limitado, se a
moral humana é uma simples aparéncia e pura feradidete natural ou é uma
realidade medular, propriamente substandial.”

A exemplo da filosofia portuguesa, de onde provefilpsofia brasileira também
direciona a investigacdo no sentido de estabeleggimado da meditacdo de carater
ético. Contudo, tem presente a caracteristicantlisti da Epoca Moderna, onde emerge
o pluralismo religioso, retirando seja da Igrejadliea seja das Igrejas Reformadas a
prerrogativa de fixar a moralidade social. E aiqda os seus valores basicos procedam
da tradicdo judaico-cristd, por se tratar de ingtade natureza consensual ndo mais
comporta fundamentacéo religiosa. O culturalismque talvez expresse melhor a
singularidade da filosofia brasileira - tem procaralar conta da tarefa, reconhecendo,
entretanto, que a superacao do positivismo, istia uposicao ingénua de que a pessoa
humana possa prescindir seja da dimenséo religegada dimensdo moral, exigira

respostas especificas, ajustadas a singularidaderdzspondente contexto cultural.

4. A PERSISTENCIA DA QUESTAO DO SISTEMA NA FILOSOFI A ALEMA
CONTEMPORANEA

Conforme indicamos na hipétese geral de que pastimesta Parte I, o que
caracteriza a filosofia alemd& € o empenho de lograonstituicio de um sistema
filosofico. Tinha esse carater a ordenacédo empreéanubr Wolff em relacdo a filosofia
de Leibniz. Kant declarou expressamente que, ennda@Critica, viria o sistema e a
geracdo que lhe seguiu lancou-se diretamente &a.tae conhecido o empenho
sistematico de Hegel, que chegou as raias da mtsenso caso da filosofia da natureza,
embora ndo deixe de ser empreendimento bem sucediédode que eliminados os
exageros, se admitirmos que o momento Kant-Hegepodaria um sistema, isto €, um
conjunto de postulados explicitando a perspectiranstendental nos principais
dominios. Este ciclo encerra a Filosofia Moderngosido-se que o elemento distintivo
do periodo contemporaneo seria a superacao daovisraib.

A figura-chave que inaugura a Filosofia Contempeadg certamente Hermann
Cohen. Publicaria, em 1902, a primeira parte doSistema de FilosofidNao pairam
davidas de que o propésito maior da fenomenologidldsserl consistia em estruturar

° Deus, 0 mal e a saudadedicéo citada, pag. 53.
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ontologias regionais, para cada uma das esferaaloker, desembocando desta forma
num amplo sistema. Mesmo entre os culturalistas ¢gee pese reconhecam, através de
Windelbland, que “a filosofia transcendental de &Ké&nnos seus resultados, a ciéncia
dos principios de tudo aquilo que nos hoje reunisaiiso nhome de cultura™, a idéia de
sistema acaba sempre por impor-se. Assim, por dremgpois de ter buscado fixar a
tematica propria daquela investigacdo da cultuiekeR, nos anos vinte, também quer
construir um sistema, publicando o primeiro voluehedicado a fundamentacgéo geral,
em 1921, a que se seguiria a abordagem da Logicantblogia e a Antropologia.

De certa forma, pode-se dizer que tem sido umacespeé teste da profundidade
da idéia de sistema, na Filosofia Alema, a marmirao suas principais figuras, desde
0S anos trinta, tém reagido a tese segundo a gquailoblemas devem prevalecer sobre
0s sistemas - suscitada por Rodolfo Mondolfo, ségwe referiu, e que foi adotada por
Nicolai Hartmann. O proprio Hartmann nédo resistivielou os principios que ele
mesmo havia estabelecido. Embora haja examinada @sestdo em outro livro
(Problematica do Culturalisma2?. ed., 1995), por sua relevancia para o0 as@egid
considerado, resumo adiante o essencial.

Para Hartmann formaram-se, nitidamente, na histfaidilosofia, duas grandes
linhas: a do pensamento sistematico construtivo @o gpensamento problematico
investigador. Ainda assim, os proprios construtdeesistemas deixaram a posteridade,
como heranca espiritual, problemas abertos, rem@anesse particular, trabalho de
valor muito objetivo. A historia passa por cimapimsamento sistematico construtivo,
que é “refutado, superado e, finalmente, esqueckiogirossegue: “Como regra geral, o
sistema mostra-se, ja em meio do trabalho do iigaekir, como demasiado estreito
para o tesouro problematico. Os problemas, examga@dramente em si, saltam de
entre as maos do autor e revelam a insuficiéncsedgensamento. No que se refere ao
epigono, a diferenca é ainda mais flagrante. Harabdesouro intelectual dos grandes
mestres divide-se no efémero e no duradouro, nplegmente historico e no supra-
histérico, no morto e no vivo. Em geral, o morto simplesmente historico pertencem
ao pensamento sistematico, o0 supra-historico etal, vm troca, ao pensamento
problematico puro. Neste se encontram as aquisd@ésstoria do pensamento”.

Exemplifica com vérios filosofos modernos, com Kamtibniz ou Descartes, mas
sugere que a obra de Platdo é mais rica em exenplosia investigacdo problematica
pura. A vista da aparente falta de resultados elos dialogos, entendeu-se que o nicleo

da filosofia platdnica encontrava-se em outra parferam busca-la numa doutrina, a
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das idéias, cujo quadro sistematico foi encontranio seus escritos de modo muito
imperfeito e variando dentro de visbes sempre noAisla assim, suas investigacoes
problematicas permaneceram vivas enquanto a nietatias idéias apresentou-se em
todas as épocas como “visdo iluséria de sonhaddeeserga em Aristételes vigéncia
mais concentrada do pensamento problematico, lembrgue cada uma de suas
iInvestigacdes comeca pelo desenvolvimento dasasgpeniquanto tais.

Como se explica, pergunta Hartmann, que o subsegjitkssmonoramento dos
sistemas e simultanea vitalidade dos problemastedloa, de uma vez por todas,
desmoralizado a intencdo sistematica, que mant&euaqorestigio? A seu ver, o fato
decorre: 1°) da impaciéncia natural de descobriodo custo solugbes, o que é
compreensivel tendo em vista que a vida humanar#é @ lenta a marcha dos
problemas atraveés da historia; e, 2°) da creng¢miina de que os problemas que néo se
pode resolver séo filosoficamente infrutiferos.agEsgenca €, entretanto, improcedente
desde que, embora os problemas filoséficos maisvaetes ndo hajam sido
solucionados - como os da substancia, do fundameatbberdade, da possibilidade e
da realidade, da vida -, o conhecimento filoséffmmgride, ainda que isso néao
signifigue que em algum tempo venha a se encomtnarresposta capaz de satisfazer a
todos os espiritos.

A persisténcia da crenca no sistema tem, entretaantaa fonte mais significativa
que entende encontrar-se na confusdo entre costepdiblematicos e atitudes
problematicas de um lado, e o desconhecimento dbdeeobjetivo de perguntas
irrecuséveis de outro. A vigéncia dos problemasdémrre de uma atitude deliberada
do investigador. Ao contrario, a este se impdem.s&e recusados numa forma,
aparecem em outra e ndo se trata de que hajamssgbitados com referéncia a
possibilidade de serem solucionados.

Prossegue Hartmann: “Encontra-se em jogo, sempre,ulima instancia, a
enigmaticidade do mundo, tal como é. Esta enigidatie ndo foi criada pelo homem e
nao pode ser suprimida por ele. Ndo pode transfoarmaundo, tal como é. Tem de
enfrentar os enigmas que este coloca. Pode, egidente, ignora-los, pode viver a sua
margem; nem todos necessitam, sem davida, seoffil®sMas ndo pode muda-los, se é
que chega a dedicar-lhes atencdo. Este € o semidoalavra de Kant acerca das
perguntas irrecusaveis, mas que nao podem serstaa@s. Tais perguntas constituem o
destino do homem; exatamente com o seu encontiase@do no mundo. E, por certo,

trata-se do duradouro e historicamente ininterruggstino do homem. Enquanto a
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existéncia humana permaneca amarrada a este mwamoem sua reflexdo e busca
filosoficas permanecerdo amarradas a estas pesgemigmaticas, quer possa respondé-
las ou ndo” .

Por essa razdo acha que cumpre distinguir a maoeir® 0s problemas séo
colocados de seus proprios conteudos. Em relacagriateiro aspecto, acha-se
condicionada tanto histérica como individualmehté. problemas que s6 puderam ser
suscitados num determinado tempo histérico, nardpeia da maturidade adquirida
pela compreensdo do mundo. Embora o que hajaesdaltado na histéria da filosofia
consista na presenca dos sistemas, ha conteudagrpébicos eternos e irrecusaveis.
Entretanto, Hartmann ndo nega a presenca de apotifgais e dificuldades que ndo
tém essa caracteristica, resultantes, em gerahrdpsos sistemas especulativos.

Dessa Ultima espécie, Hartmann exemplifica com ealismo de Fichte e
Schelling que, ao suprimir o fenbmeno, postulara@oaaparéncia, viram-se forcados a
lidar com este como se resultasse de uma produg@mgciente. A presenca dos
fenbmenos é algo de irrecusavel, ndo pode serddaoiPor isto atribui uma grande
importancia ao movimento que encarecera a volteog&sas mesmas, como uma das
reacdes ao neokantismo de Cohen, mas critica angé da fenomenologia de que
possa passar diretamente a “descricdo da esséwoial’,vistas a reintroducdo do
sistema.

Hartmann concebe um esquema que compreende eagas:f&nomenologia,
aporéticae teoria. “Os dois primeiros graus, escreve, tomados cau@ar si, S840 um
amplo dominio de trabalho, uma ciéncia inteira.récigamente porque nenhum dos
dois é definitivo e verdadeiro, coloca-se sobres elemaior énfase. Seu dominio de
trabalho é aquele onde os sistemas construtivosrgrec Precisamente estes
permaneceram sempre demasiado curtos, razéo lagteorias encontram-se sobre
as bases débeis”.

Na conceituacdo do terceiro grau, Hartmann abfancd para a possibilidade do
sistema que parecia haver enterrado, em definit®.como o define: “Teoria quer
dizer “contemplacédo”. Isto quase foi esquecido h§emo contemplacdo pura foi
entendida por Aristételes. Seu sentido, por coneggundao é nem doutrina, nem
sistema, talvez nem explicacdo ou fundamentacéo.s8etido é apenas o0 penetrante
contemplar propriamente dito, a inteleccdo puraadal, enquanto com base num
amplo olhar em torno ou num procedimento cautel@sanais que a visado ingénua.

Teoria, no sentido eminente, € a visdo panoramcaahtemplado na unificadora
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entrega a multiplicidade do objeto. Em tal sentida, nela, indubitavelmente, uma
tendéncia natural para o sistema. Mas, apenas anu€ricia, ndo a antecipacgao;
tampouco a garantia de que o pensamento finitouehaglcancar um sistemia”

No livro O problema do ser espiritugll933), em que da uma solugdo magistral
para o problema do ser do homem suscitado, maseséatvido por Kant - e, em geral
contribui em grande medida para a compreensdo dudonda cultura, Hartmann
avanca uma hipétese que contraria frontalmenteronte percorrido. Consiste na tese
de que o conhecimento ontolégico ndo se limitapidrato direto com a realidade da
forma que descreveu - e que resume como correspadmdce “concepcao moral do
mundo” - poderia ser alcancado, igualmente, arpdotimaterial recolhido pela ciéncia
e, finalmente, pela prépria reelaboracdo da ont@ldgdicional. Ainda que se haja
lancado a tal empreendimento com o pressupostegpeitar o principio kantiano de
ater-se a uma experiéncia possivel - e que comdspa uma exigéncia do que
denominamos de perspectiva transcendental -, p&iede que se deixou contagiar
pela idéia de sistema, que corresponde, sem dawaidiit-motiv da Filosofia Alema.
Com evidentes inten¢des sistematicas, Hartmanncpubhos anos que lhe restaram de
vida, em que pese as dificuldades da situacadqaodtda propria guerra, cerca de trés
mil paginas dedicadas a ontologia, com a pretedsdabarcar as diversas esferas do
saber.

Como se V&, a tese da prevaléncia dos problemas)&m poderia ignorar ja foi
suscitada em seu proprio meio, serve de teste pedir, na Filosofia Alema
Contemporanea, a forca da idéia de sistema. Aiaitgsta parece inconteste, embora
pessoalmente ndo disponha de uma visdo completaodesso de reconstituicdo da
tradicdo neokantiana, presente neste pos-guer@.sBlpode naturalmente perder de
vista a magnitude das dificuldades com que os a@sniéieram de se defrontar para
empreender o caminho da reconstrugcéo de seu pelissive no plano da cultura.

Creio que o depoimento de um grande pensador sofidéacerca dos percalgos
daquela reconstrucdo cultural pode dar-nos umaa idis situacdo com que se
defrontaram. Tenho em vista o que nos legou arespeito Eric Voeglin (1901/1985),
0 notavel reformulador do tradicionalismo, autorotdea verdadeiramente monumental.

Professor da Faculdade de Direito da Universidad¥idna, escapou de ser preso pela

% Auto-exposicdo sistematicfl933), traducdo espanhola, México, Centro de destuFiloséficos,

Universidade Autbnoma, 1964, parte introdutérigesmesumida.
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Gestapo fugindo para a Suica e, em seguida, paestados Unidos, logo depois do
Anschlusggolpe de Estado nacional-socialista de que @suim 1938, a anexacao da
Austria & Alemanha hitlerista). Voeglin encontroalotosa acolhida entre os
americanos, tendo a possibilidade de concluir acda e de criar uma verdadeira
Escola. Tendo sido convidado para organizar o tiistide Ciéncia Politica de
Munique, considerou-se na obrigagdo de aceitar eomntencdo de colaborar na
recuperacao cultural do pais a que se sentiadaddi Permaneceu ali entre 1958 e
1969, quando deu por concluida a tarefa, regressamslEE. UU., cuja cidadania havia
adotado.

Em suasAutobiographical Reflectionseditadas postumamente por Ellis Sandoz
(Lousiana University Press, 1989), Voeglin procdemonstrar a enormidade dos
estragos resultantes do nacional-socialismo. Enttes coisas diz o seguinte: “O que
se poderia chamar de primeiro estrato universifarisimplesmente destruido, em parte
diretamente assassinado, de modo que o tipo desgmfque encontrei em Heidelberg,
como estudante em 1929, havia completamente desag@ar sem ter tido a
possibilidade de formar uma geracéo que o sulsg#uiContudo, as camadas média e
baixa sobreviveram, e agora determinam o climal glxa universidades alemas, clima
esse que é mediocre e limitado”. Voeglin referebtaomo fendbmeno da democratizacéo
da Universidade, ocorrido neste pdés-guerra, de mpseltou a admissdo, como
professores, de pessoas sem a devida habilitacddniversidade tradicional alema
abrigava, nos anos trinta, em torno de 200 mil@aduApenas na Alemanha Ocidental,
esse numero ultrapassou a casa do milhao.

Além disto, o clima de Guerra Fria refletiu-se denfa brutal sobre a atividade
filosofica, a exemplo do que ocorreu nas diversseras da cultura. Em torno da
chamada Escola de Frankfurt - estruturada com pogitm de dourar a pilula do
marxismo, para minimizar o efeito dos estragosadas pelas simplificacdes da verséo
soviética, nos meios cultos, mas também para pgermie intelectuais ocidentais
servissem aos propositos da politica exterior sioaiésem disso serem acusados
diretamente - constituiu-se uma orquestacao seoegeates, gracas a abundancia de
recursos para financiamento de cursos, traductiescem o desmoramento da KGB, a

origem de tais recursos acabaré tornando-se ptiblica

2 O New York Review of BooKsutubro, 1992) divulgou a informacédo de um dinigeda KGB,

empenhada agora em recuperar a sua imagem, acasca&stfeitas ligacdes que mantinha com a
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De todos os modos ha varios indicios de que o méigska acha-se em vias de
reconstituicdo na Alemanha, tendo conseguido romp&rlamento a que foi submetido
pelas circunstancias politicas antes descritasto@oe observa Manoel Carmo Ferreira
na Logos - Enciclopédia luso-brasileira de filosofi@Lisboa, Editorial Verbo, vol. 3,
1991), ha autores que chegam a falar em neoneskemtEntre os novos representantes
da corrente, destaca-se Rudolf Zocher, professderamngen, ja falecido (1887/1976),
cuja obra mais importante é consider&mainamentos kantianq4959). Zocher partiu
de uma avaliacdo da fenomenologia de Husserl (193 uma reavaliacdo do legado
de Rickert (1937). A estudiosa italiana na nova fas neokantismo, Gianna Gigliotti
(nasc. em 1945, professora de Filosofia Moral navéssidade de Lecce) aponta
diversos outros nomes (W. Cramer, H. Wagner, etc.).

A julgar pela informacao disponivel, tornou-se uui@stdo central o reestudo da
obra de Hermann Cohen. Gigliotti d4 conta da extdmiliografia que tem merecido
aguela extraordinaria personalidade. A prépria i@iglestudou-o em confronto com
Natorp Aventure e desaventure del transcendenfdégpoli: Guida Editori, 1989).

O empenho principal parece consistir na busca déntodade entre o patamar
epistemoldgico estabelecido pela Escola de Marbuegoos que se voltaram
preferentemente para a cultura. Nesse particidan, gido dada especial atencdo as
ultimas obras de Cohen dedicadas a religido. Olgmabem causa, embora reapareca
com feicdo renovada, ja se encontrava na meditdea&ant, em consequéncia da
quebra de unidade resultante da passagem da raafitica para a razao pratica. A
busca de uma teoria geral da experiéncia é a naaaeial de soluciona-lo, a julgar pela
antologia organizada por Gianna Gigliotli feocriticismo tedescgolorino: Loescher
Editore, 1983).

Até onde posso perceber, essa tentativa de parétachente do legado de
Hermann, Cohen acha-se a servico da elaboracdomd@owo sistema filoséfico,
desatento para as contribuicdes de Max SchelerceldiliHartmann, notadamente as
observacdes deste dltimo quanto a magnitude ddslepmas. Pelo menos esta é a
impressado que se recolhe da obra daquele que tbmcensiderado, nos Estados

Unidos, como o principal representante do neokawatislemao deste pos-guerra.

organizacdo o conhecido jornalista norte-amerigaaentemente falecido, I. F. Stone; muito predigia
pela esquerda brasileira, tivemos oportunidadevitierciar a sua subserviéncia ao marxismo ortodoxo

em artigo naJornal da Tardg“Simplificacdes sobre a Grécia Antiga”, 4/2/1989)
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Refiro-me a Dieter Henrich, que ali teve publicadtes livrosAestetic Judgment and
the Moral Image of the World&tudies in Kant (Stanford University Press, 1997he
Unity of ReasonEssays on Kant's Philosophy (Harvard UniversitysB, 1994). Seu
propésito, como indica o autor da introducdo aaiseg daqueles livros, Richard L.
Vekley, consiste precisamente em superar 0 quentdeaode “tensdes internas do
sistema kantiano”, estabelecendo entre elas “casestematicas para trazé-lo (ao
sistema kantiano) de volta a filosofia de nossopt#mDieter Henrich é professor na

Universidade de Munique e membro da American AcadaimArts and Sciences.

5. A GUERRILHA FILOSOFICA ENTRE OS INGLESES E O CON TINENTE

No inicio deste decénio, a Universidade de Narkiiemn€a) procurou explicitar as
divergéncias entre a “filosofia continental” e glesa, buscando trazer a tona quais 0s
argumentos dé&ilosofia analiticacontra aHistoria da Filosofia Para tanto convocou
um coloquio com esta denominadatsofia analiticae Historia da Filosofia As atas
do evento tardaram a ser publicadas (LibrairiedBbphique J. Vrin, 1997).

O exame dos textos apresentados revela um fat@sstnte: o reconhecimento,
de parte dos ingleses, da incompatibilidade enfitesofia nacional e a que é praticada
no continente. Os ingleses também ndo a tomaratbyia@n, embora o atague néo perca
em intensidade quando se desloca da Franca pdesmaiha.

Haveria algo a dizer sobre o conceito de Histéadiosofia que os promotores
do coléquio tomaram por base. Tratou-se da hipotksada a Martial Gueroult
(1891/1976). Mas deixemos para fazé-lo em notarte pafim de ndo tangenciarmos o
essencial. Na verdade, qualquer que fosse o0 coneeiteacdo seria idéntica. Nas
tradicionais universidades inglesas, os grandésdibs do passado sdo parte da cultura
geral humanista, preservada nos “colleges”. Falmmofia contemporaneamente seria
outra coisa. Como diz um dos expositores a prapdsitdesinteresse pela disciplina em
Oxford, “independente de que o sistema dos collegggava os que assim pensavam a
dar cursos sobre Platdo e Aristoteles, do mesmamad sobre a filosofia moderna,
isto €, do dezessete e do dezoito séculos (de DeseaKant), os pensadores do século
dezenove, especialmente Hegel e os anti-hegeli@ooso Kierkegaard, Marx e
Nietzsche, eram apenas mencionados”.

Aqui vamos nos ater ao essencial, isto é, a mageima os filosofos ingleses

defendem a singularidade (e a superioridade) dapsogria filosofia nacional, a
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pretexto de que as demais ndo poderiam enriquepéripuanto tomavam por base
pressupostos (metafisicos) inaceitaveis. A propeitativa de definir o que seria
caracteristico de uma filosofia nacional, no casogesa, é descartada na base do
mesmo argumento. Assim, escreve Jonathan Rée, dserkldade Midlessex, de
Londres: “Do ponto de vista tedrico, a propria &do carater nacional da filosofia é
seriamente marcado por pressupostos metafisiceajsths e hegelianos que ndo vém
ao caso”. Do ponto de vista histérico, nega quearadateristico dos ingleses seja o
denominado “empirismo britanico”, louvando-se decumstancia de que a Inglaterra
teve partidarios do platonismo e do hegelianisrdmale que muitos dos empiristas nao
eram ingleses, mas escoceses.

Jonhatan Rée inventaria as manifestacdes de desgg@ka “filosofia continental”
nos anos cinquenta. Mas se tivermos em conta admlgeral do coléquio, como
espero fazé-lo, veremos que a situacédo permanaiterada.

Rée estabelece esta premissa geral: para os @foglique € o grupo de que se
louva, a filosofia continentel “era 0 summum dobites intelectuais que sua revolucao
queria eliminar; interesse excessivo no tocantesebria da filosofia; ignorancia da
cisdo entre ciéncia e filosofia e, acima de tuddizacdo imoderada da retorica”.
Reconhece que seus argumentos eram ndo apenasosnfidias chegavam as vezes a
tornarem-se “sadicos”. Exemplifica: a propésitoSbrtre, um de seus representantes,
C.A. Mace, afirmou que “pode ser de interesse pgrigeles que cultivam a hipotese
segundo a qual a reflexdo filoséfica pode servirntko para exprimir problemas
afetivos pessoais”. O Unico problema que a perstad® considerada (Sartre) suscita
seria “saber como se pode considera-lo filbsofdiegbu-se a afirmar que o problema
continental resultava da auséncia do “sistemaialitpisto €, de regime escolar onde as
pessoas ndo aprenderiam direito conhecimentososasic

Nem se diga que os nomes invocados seriam de sudaeesequer chegaram a
conquistar nomeada. A conclusao seria equivoc@idecgitada.

O famoso fildsofo Isaiah Berlin (1909/1997) comeni@ uma obra de Benedetto
Croce (1866/1952) teria oportunidade de afirmar fiissofos latinos passaram pela
grande revolucéo légico-filoséfica introduzida perege e Russell - evolucdo do
pensamento, sem duvida a mais completa neste dpddade o século dezessete - sem
serem por ela afetadoRévista Mingdoutubro, 1952).

No entendimento de Rée, sir Alfred Jules Ayer (182989) sempre manifestou o

maior desprezo pelo provincianismo d#ind, orgulhando-se do préprio
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cosmopolitismo e da amizade que mantinha com figoeeno Wahl, Albert Camus e
Merleau-Ponty. Contudo, comprazia-se em desderinétogdofia continental com seus
colegas de Oxford. Assim, a proposito do desinseregie a Franca manifestara pelo
seu livro Language, Truth and Logi€1936; 22 ed. revista, 1946) - que passaria a
histéria como um dos pontos altos da filosofia @#@aa produzida na Inglaterra, até
gue as propostas de Karl Popper vieram a dar-lti@® @ncaminhamento - no livro
autobiografico Part of my life 1977) teria oportunidade de escrever: “Um dosentes
menos felizes de Descartes a Franca consiste ngacte que as questbes empiricas
devem ser decididas “a priori”; entre os filosofestrangeiros somente os alemaes
devem ser levados a sério”. Ainda assim, a propalsitHeidegger escreve que embora
coloque “certas questdes interessantes do ponteistie psicolégico, sua obra no
conjunto ndo passa de uma impostura por sua paéetenter alcancado a profundidade
filosofica”.

Ainda a propoésito dos alemaes, Ayer deixaria esteqp de relato: “Recordo-me
de que certa vez um responsavelBiitish Councilsolicitou-me que jantasse com um
professor alemdo de quem se dizia ser um granaenfamdlogo; dBritish Councilo
havia convidado a fazer uma série de conferénamsreversidades britanicas. Nem o
inglés do professor nem o meu aleméo eram muite.Bdosso hospede era discreto e a
conversacao arrastava-se. Ndo havia nada a fa&rerds pronunciar frases desconexas.
“Em que o senhor trabalha atualmente?” perguntgirafessor. “E complicado, disse-
me ele; mas vou dar-lhe um exemplo do género dagma que tento resolver. Qual é
a esséncia do copo?”. No conjunto, considerava-me aglversario da filosofia
linglistica a moda de Oxford, mas aqui tive a imp@ie de haver intuido a questéao.
“Manifestamente, disse-lhe, ndo ha nada de mufioildna maneira como a palavra
COpo e seus correspondentes nas outras linguaswmamte utilizada.” Ele encara-me
com desprezo. “Vou dar-lhe a resposta: a essénca@plo corresponde a estar vazio”.
Fiz um sinal ao dono da casa para que enchessepos.dsto permitiu ao professor
observar de modo aspero que a esséncia do copnp ddeinho ndo era a mesma que
esséncia de um copo sem vinho. “Mas, acrescentajedeo propor-lhe uma questéo
mais profunda: qual é a esséncia do vazio?” “Afdisse eu - E verdadeiramente
profundo” e orientei a conversa para as univergsiagie havia visitado”.

Outra figura proeminente da filosofia inglesa GitbeRyle (1900/1976),
considerado como uma das figuras mais proemineiatehamada “Escola de Oxford”

explica deste modo “a profunda distancia que exiatenais de trés quartos de século
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entre a filosofia anglo-saxénica e a filosofia aoemtal” pelo fato de que os
continentais ndo se deram conta do “formidavel medeimento de nossa teoria
l6gica”. Suas mentes ter-se-iam deixado paralislysp‘procedimentos desacreditados
da fenomenologia husserliana” que denomina deésiamnismo platonizante”. Segundo
Ryle, Husserl teria sido “esclerosado por sua igd&obnica segundo a qual toda
pesquisa conceitual consiste em averiguar estestogbjsuperiores que chama de
“esséncias”, 0 que o conduziu a idéia pretensiasajukt a filosofia era a ciéncia
matriz”. Os britanicos jamais cometeriam este @etp seguinte: “Creio que Nnossos
pensadores acham-se imunes a idéia da filosofi@ @d@mcia mestra pelo fato de que,
em sua vida cotidiana, nos colleges de Cambridgeferd, mantém-se em contato com
os verdadeiros homens de ciéncia. Toda pretensédpapel de Fuhrer desaparece
guando comecam as brincadeiras as refei¢cdes. Hasggpre escreveu como se jamais
tivesse conhecido um sabio nem ouvido um delesr’falgEnsaio sobre a
fenomenologia” irPhilosophical Papersl971)

Como explica o editor das atas @oldéquio Filosofia Analitica e Historia da
Filosofia, a Universidade francesa de Nantes mantém ha varios um Centro de
Pesquisa sobre a filosofia anglo-saxfnica, maisntecnente ampliado para englobar
todas as “filosofias da experiéncia”. Apesar destetato a bem dizer permanente, as
discussbes ali travadas serviram, sobretudo, pgpacigar que embora a filosofia
inglesa nédo possa ser considerada como um morelittha basica permanece mais ou
menos constante e uniforme. As diversas escolasngente estruturadas em torno das
velhas universidades de Cambridge e Oxford - e nmaentemente também na London
School of Economics, notadamente em decorréncipadaagem de Karl Popper pelo
seu Departamento de Filosofia -, embora preserviemrgéncias, uns enfatizando a
analise conceitual (lingtistica) e outros mantendoteresse mais geral pelas questdes
da filosofia da ciéncia, ha unanimidade no menaspe® que rotulam de metafisica.
Acontece que a “filosofia continental” ndo produapenas a busca fenomenoldgica de
esséncias, o que a aproximaria da filosofia amtiggedieval, anterior ao surgimento da
ciéncia moderna de que sdo tdo ciosos, nem a ‘@agesistencial” do falecido
existencialismo. Pode-se mencionar investigacoepdoque considera a moral, como
tema destacado. Sem embargo da busca da precisé@eitaal presente em geral
naquelas investigagdes, notadamente daquilo encapsastiria a experiéncia moral -
que facultaria aos ingleses reconhecé-las comsdfiltas - o fato de que a meditacao

ética contemporanea procure manté-la firmementeimglada ao processo historico-
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cultural é suficiente para provocar a enfatica saclAssim, os ingleses sairam do
Coloéquio ora considerado com a mesma inalterawetequcdo da histéria da filosofia:
importante nos colleges em que se aprehideral arts mas sem contribui¢cdes
relevantes para a problematica filoséfica consltitufadicionalmente na Inglaterra.

Que licdes devemos tirar dessa auténtica “guetiilisofica”?

Diria basicamente que a busca da universalidaddodafia tangencia esse tipo
de discussao. O que ha de universal na filosofiale dizer, obrigatério para todos -
além do fato de que tenha ao pensamento como geto giréprio, consiste na
perspectiva e nos problemas. Para a felicidadeod&a3 Barreto, para quem o namero
trés estava maculado definitivamente por sua neduwabalistica, ainda esta para nascer
aguele que iré criar outra perspectiva filosofadém das existentes, a transcendente e a
transcendental. No tocante aos problemas, ndo Ibdoffas hegemonicas. NOs
brasileiros estamos em condi¢cdes de, detendo-nosalgums deles, proporcionar
valiosas contribuicdes ao patrimonio comum da dfi@socidental, como de fato tem

acontecido.

Nota sobre o conceito de historia da filosofia dailal Gueroult

Martial Gueroult (1891/1976) foi professor da Sombe (1945/1951) e
posteriormente do College de France. Alcancou gramaimeada como historiador da
filosofia, matéria na qual se ocupou de reconstituiarquitetdnica sistematica de
grandes autores como Descartes, Malebranche e dsapirentre outros. Seu
entendimento da questdo seria resumido na coma@oicige apresentou ao simposio
dedicado a “Filosofia da histéria da filosofia” tygecinado pela Universidade de Roma,
cujos textos apareceram no voluma philosophie de I'Histoire de la Philosophie
Intitulou-a “Le probleme de la legitimité de I'Histe de la Philosophie” .

A tese de Gueroult € a de que a histéria da filasedta constituida, cumprindo
partir desse fato como fez Kant em relacdo a @érCabe apenas inquirir sobre as
condicOes de possibilidade do ingresso de um agtsse seleto grupo que a constitui.
Cada um deles procurou elaborar uma teoria que,sariseu ver, uma adequada
representacdo do real. Como tais teorias e repees®s contradizem-se entre si, nao
compete ao historiador avalia-las ou optar por dedas. O critério consiste na préopria
consisténcia interna do respectivo sistema. Escerevexto indicado: “A realidade que

funda a eternidade de cada filosofo ndo provénudesnformidade com um real dado,
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sendo constituida pela plenitude do monumento @®wuU. Encontra-se no término e
nao na indeterminacao original. Encontra-se nee@d onde se realiza o génio e nao

na imprecisa inspiracao inicial.”
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PARTE Il

Discussao da Possibilidade

da

Filosofia Luso-Brasileira

167



1. O MOVIMENTO DA FILOSOFIA PORTUGUESA

O chamado “movimento da filosofia portuguesa” tesugo a ver com 0 empenho
de compreensao do que seja a filosofia nacionalgisa busca de um entendimento néo
exclusivo e que possa ser generalizado. Ao cootrdisto, € a escolha de um
determinado vetor da civilizacdo portuguesa maidxipro da religiosidade e da
pregacdo missionaria do que da meditacdo filosoficgpriamente dita - com o
propoésito de apresenta-lo como superior as demwaigzacdes. A0 mesmo tempo,
logrando atrair personalidades da maior categotedectual, tem muito a dizer sobre a
meditacao filosofica portuguesa, aprofundando dieoimento de pelo menos uma de
suas tradigoes.

Seja porque haja experimentado a modernidade pueanatnte, como quer
Soveral, na medida em que se constituiu EstadooNalkiantes que os padrdes
caracteristicos da nova instituicdo se tivesserabiigaido na Europa; seja porque
aderiu de corpo e alma a Contra-Reforma, o ceqieéPortugal recusou frontalmente a
Epoca Moderna. Os que a defendem foram batizaddsstiengeirados” e seria um
deles, Pombal, que iria impor a nova fisica, entkndalias, de forma inadequada
porquanto gerou, sobretudo, o cientificismo ao sndé desenvolvimento cientifico.
Obstou o pluralismo religioso impedindo assim gaeanstituisse moral social de tipo
consensual. E tudo leva a crer que seria este arteufanto do capitalismo como das
instituicbes do sistema representativo, aos quaiti@al também voltou as costas. A
crise do inicio do século XIX, apesar do golpe @spntado pela independéncia do
Brasil, chega aos meados do século a uma certaocdeg@n. De modo que a ascensao
do positivismo e seu desfecho republicano tiveragfiedo de aparecer a uma parte da
elite como uma espécie de embate final entre osguentendia como o verdadeiro
baluarte da cristandade e as forgas da dissolucéo.

O programa destinado a promover uma reacdo no piataectual seria
formulado pela Renascenca Portuguesa. Seu prinaipahador seria Teixeira de
Pascoais (1877/1952). Através da revistaguia(quatro séries, entre 1910 e 1930) e da
entidade organizada no Porto com aquela denominéi@@oascenca Portuguesa)
conseguiu aglutinar expressivo grupo de intelestiean torno de temas literarios,
filoséficos e também politicos. Estruturou-se autdade de Letras do Porto, que,

entretanto, ndo se consolidou. Seu principal desfeo aspecto ora considerado reside
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na atribuicdo de privilégio ao tema daudadee na doutrina filosofica chamada de
criacionismq da lavra de Leonardo Coimbra.

O desenlace politico representado pelo salazardumante certo tempo parecia
haver apaziguado os animos, até que Alvaro Rif@®05/1981) apresenta um novo
programa no textd® Problema da Filosofia Portugues@isboa, Inquérito, 1943).
Aparentemente tratava-se de consumar, em Portagsliperacdo do positivismo, a
exemplo do que se dera na Franca e na Alemanhaefdade, entretanto, o pleno
desabrochar dessa proposta em outros textos, nwatA arte de filosofa1955),
iria evidenciar que ndo se tratava apenas disto.pEmeiro lugar, Alvaro Ribeiro
avancaria a tese de que “filosofia sem teologia madilosofia portuguesa”.
Subsequentemente, o conhecimento de Deus passtagete primordial.

Como bem observou Mario Sérgio Ribeiro na analise dedicou a obra de
Antonio Quadros - de que daremos noticia mais anh@gi@a a seguir por representar
uma avaliagdo critica do “movimento da filosofiartpguesa” que ora procuramos
caracterizar -, a vertente formada pela RenascPogaiguesa tratou de colocar no
mesmo saco 0 positivismo e o kantismo, o que levancidir em dois equivocos, a
saber: “1- O fato de tomar como conseqiéncia ddiyeso, 0 que € proprio do
desenvolvimento histérico do saber, qual seja,isieacionalidade radical a servico do
homem; 2- Que as condi¢cbes de conquista da felieiddtima, que teriam sido
acenadas pelo positivismo, poderdo um dia serfatdls fora do contexto da
experiéncia religiosa, por uma especulacao filoaofque, incapaz de defini-las
adequadamente, possa, a0 menos, claramente simatizeninho”.

Com efeito, ndo se pode ignorar que a partir det Kastituiu-se uma nova
perspectiva filoséfica cujo mérito essencial caresesn interditar a intuicdo intelectual.
A fenomenologia tentou restaura-la e se ndo aleasgoesso (como me parece), teve
ao menos o0 mérito de ferir a questdo de frente.ighmrar a nova realidade, o
“movimento da filosofia portuguesa” adota uma dtufilosofica ingénua. Mais que
isto, levou a uma espécie de conhecimento inicatimncamente esotérico, como
evidencia a analise de Méario Sérgio Ribeiro.

Antonio Quadros (1923/1993) desenvolveu uma atidedacansavel, ao longo de
mais de quarenta anos, para fazer do “movimentlafofia portuguesa” um grande
movimento de cultura, que abrangesse tanto a esgardigeraria do que chamou, num
livro de 1967, deéD Espirito da Cultura Portuguesaomo o folclore e a mitologia. A

festa do Divino, que continua sendo realizada ertrosupontos da colonizacéo

169



portuguesa, do mesmo modo que na Metropole, € emaiscéncia da pregacdo de
Joaquim de Fiori, cujo milenarismo, calcado nas iW@des (as duas primeiras do Pai e
do Filho) culmina com a Era do Espirito Santo, gi@ase construira o paraiso terrestre,
do mesmo modo que o sebastianismo aponta na didgégue serd o destino de
Portugal. Assim, ndo deseja apenas cultuar e faereascer a tradicdo aristotélica,
segundo a diretriz de Alvaro Ribeiro, nem limitar-8o criacionismo de Leonardo
Coimbra. Atento ao significado e ao valor desserpat filosofico, quer integrar
também a idéia de V Império, do Pe. Vieira, asqmials de Bandarra e o esoterismo de
Fernando Pessoa, cuja obra em prosa se ocupoltate ed

O trabalho de Mario Sérgio Ribeiro intitula<9s pressupostos ontognoseoldgicos
das idéias de simbolo, mito e filosofia da hist@tapensamento de Anténio Quadeos
representa tese de doutoramento submetida a Uidizédes Gama Filho, do Rio de
Janeiro, posteriormente publicada (Londrina, EditdEL, 1997).

O autor indica que Anténio Quadros parte do presstiopde que a “posse total e
absoluta da verdade supde uma sO lingua”. Estateletiversidade linglistica, a
humanidade colocou-se diante de uma multiplicidd&e€aminhos e descaminhos, em
sua demanda peregrina da verdade. Como cada liegela o ser a seu modo, cumpre
avaliar as virtualidades da lingua portuguesa. aNdswvestigacdo, conclui que
proporciona “equilibrio entre o abstrato e o cotwgrentre o geral e o particular, entre o
absoluto e o relativo, o que |he assegura origladk e superioridade. Os arcanos da
nossa lingua conteriam uma sabedoria ancestral ogu@strangeirismos somente
serviram para obscurecer. Ha, portanto, uma s@idzde muito grande entre a lingua,
a cultura e sua expressdo filoséfica. Por essaora@dmergéncia do positivismo
francés, do utilitarismo e do pragmatismo angldsae do materialismo dialético
germano-russo acaba por bloquear o verdadeiroitespiosofico, que residiria nas
idéias deser, espirito, verdade eterrmde umEschatonsobre-humano. Somente uma
volta ao aristotelismo permitiria retomar o elodigo, na trilha de Alvaro Ribeiro,
segundo o qual “ndo foi a nocdo de Fundamento, ands Firmamento aquela que
motivou o0 elemento implicito na Histéria de Porlugaristoteles garantiu-a pelo
conceito de motor imovel, alias, compativel com wundo infinito, criado por Deus”.
Finalmente, esse ponto de partida inicial se cotaéecom o entendimento de gae
filosofia € um pensamento de projecéo futurista.

E assim o “movimento da filosofia portuguesa” chegam projeto pedagogico

destinado a evidenciar os sinais (visiveis parangog saiba ver) de que Portugal esta
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fadado, desde suas origens, a um destino supaoieymprimento de uprojeto aureo
de realizacdo da humanidad&la pratica, o lugar da filosofia € minimizado ses
projeto porquanto, como diz Mario Sérgio: “... Amitw Quadros realizou em sua obra
uma tentativa de sintese das influéncias por eleebrdas, mediando-as
especulativamente por meio de exigéncias filoséfida Alvaro Ribeiro: segundo o
préprio Anténio Quadros, Agostinho da Silva foi mfeta do Quinto Império, da Idade
do Espirito Santo, que o homem atingiria petanoia de um regresso as origehssé
Marinho foi o contemplador do numero, do espirito recondito, experiéncia
anagogica da visdo univocmas Alvaro Ribeiro foi mperéario de Deus...) levando-
nos as instrucdes deixadas pelo fabricante de orige

Na visdo de Mario Sérgio, é na idéia de simbolo sgesitua o transito da
investigacado de Anténio Quadros de uma démarcloadder racional para uma aposta
franca nas possibilidades do esoterismo. “Pare ekereve o autor - simbolo € tudo
aquilo que, em oposicdo ao meramente factual, eoseteria a um arcano, a um
principio sagrado, a uma manifestacdo estéticaratesdendéncia ou mesmo a uma
tradicdo de ordem superioSendo multiplos os simbolos, deveriamos, contadses
dirigir uma filoséfica demanda de uma sintese sopemma vez que, acima de todos
eles, haveri@ simbolo dos simbolo®s simbolos e cifras pelas quais a transcendéncia
nos é revelada receberiam, em cada época e lufgaendes interpretacdes, 0 que nos
dificultaria o acesso a verdade. Contudo, ele dirrada, “estard mais proximo da
verdade o pensador que procure dinamicamente anraggiuralidade simbolica de
significacdes, integrando a sua concepcéo filoadim real com as demais concepc¢des
gue do problema se ocuparam, e procurando a parfarmela da verdade que todas
elas representam. Porque ndo ha erro total. E @ parcial € conjuntamente uma
verdade parcial”.

A espiral seria 0 simbolo dos simbolos, figurando o Arquétips Arquétipos e
expressando simultaneamente a sintese do movinw#mico do conhecimento
transcendente, a caminho de sua escatologicageagé® final.

De alguma forma, o mito esta associado a essdwgstporquanto se trata de uma
experiéncia originaria, exemplar e simbolica, t@steha de uma antiquiissima vivéncia
da espécie humana, sendo, portanto, apta a proparaima visdo mais profunda que a

imagem cientifica das culturas.
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No conjunto de sua obra, tomando por base as mas@sites resumidas, Antonio
Quadros nédo se furtaria a conceber uma filosofihistaria que, embora originalmente
religiosa, concluiria experimentalmente pelo primdd escatologia catdlica.

O “"movimento da filosofia portuguesa” ndo se resumaturalmente a obra de
Antonio Quadros. Mas nos seus diversos cultoregréae essa caracteristica de saber
iniciatico, sem embargo de que permitiu reconstioita uma tradicdo da meditagédo
filosofica portuguesa nos séculos XIX e XX, ini@agor Amorim Viana. O grave
equivoco reside, a meu ver, no empenho de red@asabitola estreita todo o conjunto
da meditacéo portuguesa. E, muito mais grave, larpar modelo para a postulacéo do
que seria uma filosofia luso-brasileira, como parser a intencdo de Antonio Braz

Teixeira.

2. LACUNAS A PREENCHER NA INVESTIGACAO DA FILOSOFIA
PORTUGUESA

O denominado “movimento da filosofia portuguesa” bera nao tivesse
diretamente esse objetivo, mas institucionalizarpiojeto pedagoégico capaz de fazer
renascer a projecdo alcancada por Portugal a épscaescobrimentos - propiciou a
consecucao de amplo programa editorial relaciorsadeterminada linhagem daquela
meditacdo. Temos em vista certa linha de contini@dgue se observa de Amorim
Viana a Cunha Seixas, Alvaro Ribeiro e José Matimassando por Sampaio Bruno,
pela Renascenca Portuguesa e Leonardo CoimbraaBasite foram reeditados todos
os textos fundamentais dos autores mencionadas, ddégrande niamero de estudos
que vieram a merecer. Ha, naturalmente, reedicGa@®raover entre estas a propria
revista A aguia bem como obras esgotadas daqueles autores éagedos textos
dispersos. Contudo, avangou-se muito nesse parirticul

Gragas ao empenho pessoal de Alexandre Morujaentasiou-se 0 movimento
fenomenoldgico em Portugal. Antonio Braz Teixeirdemncisco da Gama Caeiro
tiveram oportunidade de abordar o ecletismo e didao, no século passado, do
mesmo modo que algumas manifestacées do kantisnseaqudo XX. A meditacdo de
Antero de Quental mereceu ndo so reedicdo comasdiveanalises. Pedro Calafate e
Anténio Braz Teixeira elaboraram espécie de invagasobre a filosofia portuguesa

contemporénea, centrados preferentemente em aetagsem correntes.
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Contudo néo se logrou estabelecer painel expressolwetudo, no que se refere
aos séculos XIX e XX, em decorréncia talvez danigde valorativa a que nos
referimos. Cabe ter presente, também, o fato de Rpreugal ndo pode deixar de
destacar a sua participacdo na filosofia medies@bretudo na denominada Segunda
Escolastica, o que significa deter-se num periastdtico quase milenar.

No que respeita a pretendida elucidacdo do condeitbilosofia luso-brasileira,
seria imprescindivel reconstituir com maior ampléua meditacdo filoséfica das duas
altimas centdrias. A experiéncia brasileira suggree muitos livros e autores,
desconsiderados por estudiosos dos respectivagipsriforam sem razdo abandonados
pelos intérpretes subsequentes. Por isso mesmar tonorrente como ponto de partida
muito pode contribuir para facultar reconstituigdais auténtica.

Tomemos o caso do krausismo. E dificil compreecdero pode ter surgido tal
manifestacdo sem quaisquer antecedentes kantidhosobretudo, que se haja
constituido num fendmeno isolado, sem consequépowtsriores. Lembro aqui que foi
uma figura expressiva da elite portuguesa queastattou ao Rio de Janeiro, com a
mudanca da Corte, Targini, visconde de S&o Loureqge se incumbiu de divulgar
entre nds o primeiro estudo de félego devotado naadga ao kantismo, da lavra de
Villers. No outro extremo, neste século, encontmracCabral de Moncada, um dos
maiores fildsofos do direito de nosso tempo. Falt@turalmente disposicdo para
investigar o que Miguel Reale denominou de “mom&ntdvidados” e “elos e
derivacdes”, ao que tudo indica, pura e simplesenemtpartir de uma atitude
preconceituosa, condenatéria do kantismo. Sem te¥septe a perspectiva
transcendental, contudo, tanto a culminancia das@fia Moderna como a propria
Filosofia Contemporanea tornam-se incompreensiveis.

No que se refere a superacao do positivismo, nates¢ou de forma devida para
0 neopositivismo, notadamente nas primeiras déadaagculo, quando o encontro de
tematica propria ainda ndo se dera. Nessa fase, d@ttAlencar, que €, no caso
brasileiro, personagem central, manteve vinculosn cos circulos cientificos
portugueses e até publicou em Lisboa alguns deteeios. Para a fase subseqtiente ao
Circulo de Viena, Norberto Cunha tem procurado mledger a imprescindivel
pesquisa, mas, parece-me, num certo isolamento.

Até onde posso perceber, tampouco ha uma adequadgraeensdo do

neotomismo, partindo-se do pressuposto de que serégaespécie de pura e simples
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restauracdo da Escolastica, desatenta para a ipdtida contemporanea, hipétese
inadequada para nortear investigacao esclarecedora.

De sorte que, segundo o0 meu entendimento, a pastmilosofia portuguesa néo
pode ser dada por concluida. Leva-la a bom termgustamente um dos pressupostos
da investigacdo sugerida quanto a filosofia lussiteira, por se tratar, pelo menos no

inicio, de estudo comparativo.

3. SUGESTAO DE METODOLOGIA PARA A PESQUISA DA EXIST ENCIA DE
UMA FILOSOFIA LUSO-BRASILEIRA

Toda investigacdo requer naturalmente uma hipowms®lificatoria a ser
subsequentemente revista e completada. Sem hig@tasa, o trabalho de investigacao
académica ndo pode desenvolver-se. A0 mesmo tesg@ hipotese se pretende
demasiado ambiciosa, representa, na verdade, rmateindo ser testada porquanto os
resultados pretendidos seriam, em prazos delinstadatingiveis.

A hipétese seria simplificatoria, na circunstanada que se trata, porque
admitiriamos que, a partir da chama@Garacdo de 70.teria havido uma nova
confluéncia, na meditacdo dos dois paises, gracadesdo ao positivismo. Com a
independéncia, o empenho maior parece ter corsistacaso brasileiro, em encontrar
caminhos proprios. Embora ndo considere satistatbinventario efetivado acerca do
ecletismo em Portugal, parece que, ali, a EscolétiEg ndo chegou a assumir as
dimensdes de que veio a revestir-se no Brasil.odest os modos, sem perder de vista
que a temdtica luso-brasileira comeca na fase qeeintediato precedeu a
Independéncia, em prol da eficacia da investigaeidariamos a maior parte do século
XIX para uma fase posterior. De inicio, nos con@ifdamos no ciclo da superacdo do
positivismo. A rigor, trata-se de fendmeno do se@cKIX, embora as raizes do
neokantismo - e mesmo do culturalismo e da fenofogi@o- encontrem-se nas ultimas
décadas do século anterior.

Nesse projeto de investigacdes assim circunsdritagino duas etapas, ambas
requerendo pesquisa minuciosa e prolongada. Noepomcaso, tratar-se-ia de
identificar as fontes da meditacdo limitadas asqggais correntes superadoras do
positivismo: neokantismo de Cohen (com seu desdurto culturalista); neokantismo
francés; fenomenologia; hegelianismo; espiritualismeotomismo e neopositivismo.

N&o me parece que o marxismo devesse ser condevaguanto € parte do momento
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anterior, desde que continua inserido no ciengifi. Contudo, admito que esse
aspecto seja mantido em aberto, notadamente quenseio daquela corrente surgiram
criticos enérgicos do cientificismo, inclusive predlendo aproxima-la, no plano ético,
do kantismo, como é o caso de Bernstein.

Numa avaliacao preliminar, verificamos que naorti@é&ncias reciprocas de facil
identificacdo no caso do neotomismo. Pensadoreant®s 0s paises ignoraram-se
mutuamente, indo diretamente as fontes italiandselgas. Contudo, era preciso
proceder-se a inventario mais amplo, abrangend@pénas autores conhecitfosnas
também as publicacbes periddicas. Essa circunatam@d poderia, entretanto, ser
universalizada. No caso do neokantismo - inclus@&esua transi¢cdo ao culturalismo -
Cabral de Moncada desempenha papel importante aml.BXo ambito da filosofia do
direito, Braz Teixeira teve oportunidade de evidena intensidade dos contatos entre
brasileiros e portugueses no inicio do ultimo pdsrp. Algo de semelhante tera
ocorrido nos anos trinta, inclusive no que tocdoadfia geral.

Essa verificagdo das fontes precisaria ser efetivaoh relagcdo a todas as
principais correntes contemporaneas, compreendidasiovimento de superacédo do
positivismo. Essa proposta pressupde, naturalmentpreenchimento das lacunas
apontadas na investigacéo da filosofia portuguesa.

A segunda etapa compreenderia, em relagéo as abveosrentes, a identificacdo
da tematica selecionada por pensadores de ambadassdo Atlantico. No tocante a
cada tema, registrar minuciosamente a evoluca@die em dos pensadores envolvidos
para posterior confronto.

Acredito que andlise nos termos em que a conceb@wmdsra fornecer o fio
condutor para identificacdo do que seria efetivdeeso-brasileiro em nossa
meditacdo. Sabemos hoje que as tradicbes culinfaism na forma pela qual se da o
intercambio com outras culturas, inclusive no plalbso6fico. O que houver de comum
na aceitacdo ou na rejeicdo desse ou daquele gastaera proveniente do substrato
idéntico existente nas filosofias portuguesa eileiess que a investigacdo centrada nos
problemas ndo pdde até agora identificar de modwilccente e dotado de valor

heuristico, isto €, capaz de impulsionar a invagfig e conduzi-la mais longe.

% No caso brasileiro, Tiago Addo Lara estudou asefode trés dos mais importantes representantes da
renovacdo do pensamento catélico no Brasil no gerimediatamente subseqiiente ao primeiro pds-
guerra: Alexandre Correia, Castro Nery e Leoneh€aia
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