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| - O ENCONTRO DA TEMATICA PROPRIA

Ao longo da primeira metade do século XVIII, em esfal na Inglaterra mas contando
com a participacdo de pensadores do Continenterodlpmatica da fundamentacdo da
moral, entendida como achando-se dissociada daiddi é rigorosamente delimitada.
Nesse periodo, alguns outros temas ainda se achastlados ao nucleo fundamental,
gue entretanto se destaca e se afirma. Assim, quapdrece, em 1751, o livro classico
de HumeEnquiry Concerning the Principles of Morals autonomia da discussdo ética
acha-se estabelecida.

As opcdes essenciais estdo fixadas e os principaises posteriores tratam sobretudo de
aprofunda-las, como por exempldhe Theory of Moral Sentimentsdle Adam Snith
(1723-1790) aparecido em 1759, lastitutes of Moral Philosophy(1773), de Adam
Ferguson (1724-1816). Adam Smith daria forma acabaa doutrina da simpatia
correlacionada por Hume a benevoléncia (Cf. LuigagBlini - Moral e Direito na
Doutrina da Simpatia Analise da ética de Adam Smith. Prefacio de MigReale, Sao
Paulo, Saraiva, 1952).

Logo nas primeiras décadas do século, parecem it@o superados os resquicios de
fanatismo religioso, o que deveria correspondernaaletapa primordial. Naquela altura
os chamadoslissenterg("dissidentes”, denomina¢édo dada a movimento pAatrado pelos
protestantes ndo-anglicanos) deixam de ter atuag@dto destacada, o que se pode
inferir da trajetéria de Daniel Defoe (1660-1734)ye passaria a posteridade como autor
de romances memoraveis. Defoe tem militdncia inkem®mo dissenter desde muito
jovem, ainda na década de oitenta. No comec¢o doasd de Ana, que subiu ao trono
com a morte de Maria Il, em 1702, tenta fazer remaso antianglicanismo publicando
ensaios, panfletos e, naquele ano, o liGtoortest Way with Dissentef4702), o que lhe
vale a prisdo. Em liberdade, organiza o que se idmara o primeiro jornal inglésThe
Review e, nos anos subsequentes, alterna periodos dencimiento e ruptura com o
governo, tendo sido preso mais uma vez em 1713.t@bm a partir da publicacdo de sua
obra mais conhecida.Robinson Crusoeem 1719, abandona a politica. Seus livros
notaveis, em especidfloll Flanders (1722), sdo também um testemunho da prevaléncia
da tematica moral. Defoe como Swift (1), estd deditlo da possibilidade do homem
civilizado tornar-se virtuoso. Encontra-se numahlande meditacdo que iria desembocar
no mito do "bom selvagem”, mais tarde formalizadar dean-Jacques Rousseau (1712-
1778). O autor deRobinson Crusoe bem um exemplo de como a discussdo acerca da
superioridade dessa ou daquela religido acabarsembocando no tema da moralidade,
prevalecendo em matéria religiosa os principiostal@rancia preconizados pro Locke e
tomados lei em 1689.

O periodo assiste também a uma ampla discussadocacea religido natural. Segundo
esta, a propria filosofia natural e, em geral, adm&cdo sobre a natureza ensejaria
evidéncia da existéncia da divindade, independeete®m do conteddo das religifes
reveladas. Semelhante suposicdo acabaria levan@ewsa de determinados dogmas (2).
Outro tema correlato e que também seria muito diglvaé o doentusiasmo doutrina que
supde uma iluminacédo divina, persuasiva de deteach&s acdesOeus in nobiy. Embora
combatida por Locke, num capitulo que acrescentod?aedicdo doEnsaio sobre o



Entendimento Humano aparecida em 1700, Anthony Cooper (1671-1713),e gé
personagem central no debate que estamos procurastimar, sente-se na obrigacdo de
voltar ao tema no livrA Letter Concerning Enthusias(i708).

A temética propria da moralidade compreende uma lantdscussdo acerca da nocado de
interesse O sentido geral do debate consiste em determisar 0o interesse esta
exclusivamente vinculado ao amor préprio, ao egaismu se supde também intencdes
altruisticas. Aqui se elabora o conceito de benéwnola, de boa vontade.

O segundo grupo de questdes acha-se vinculado aondeutilidade. Se a virtude esta
relacionada ao cumprimento dos ditames da benewiddérpareceria 6bvio que o objetivo
supremo de semelhante comportamento seria a felteddgeral. Por conseguinte, tudo
guanto contribuisse para aquele objetivo (a feladid geral) poderia ser considerada
como til. Tratando-se de um contexto protestanbede o denominado problema
teodicéico esta resolvido na suposicdo de que mem estad na terra para realizar uma
obra digna da gloria de Deus - e ndo para salvaesmerecer a vida eterna, como
ensinava a lIgreja Catolica -, o denominadtlitarismo viria a assumir também uma
dimensdo teoldgica, afirmando alguns pensadores gueéprio Deus seria utilitario.
Como esse aspecto nada acrescenta a discussdooguéinrespeito, podemos dispensar-
nos de examina-lo.

Finalmente, a questdo do sentimento moral, a deiteagéio de seu verdadeiro papel e
como se correlaciona com a razéo.

As citacdes de Hume, a sequir transcritas, dao uhd&a do caminho percorrido.

Afirma no Inquérito sobre os Principios da Morall751): "Se pois a utilidade é uma
fonte de sentimento moral e ndo se considera eddadade como referindo-se aeu
(amor-proprio), segue-se que tudo quanto contripara a felicidade da sociedade se
recomenda diretamente a nossa aprovacao e a nossa/dntade. eis um principio que
explica em grande parte a origem da moral." (trk@ncesa, Paris, Aubier, 1967, pag.
75).

E mais adiante: "A razado é suficiente, quando énpleente secundada e aperfeicoada,
para instruir-nos quanto as tendéncias nocivas taisudas qualidades e a¢des; mas é
insuficiente para produzir condenacdo ou aprovagéoais. A utilidade é apenas uma
tendéncia em relacdo a um certo fim; se o fim nosst inteiramente indiferente,
experimentariamos a mesma indiferenca em relacd® raeios. E necessario que um
sentimento se manifeste para fazer-nos preferirteasdéncias Uteis as nocivas. Este
sentimento ndo pode ser sendo uma simpatia pdlaidade dos homens ou um eco de
sua infelicidade, pois sdo estes os diferentes fjug a virtude e o vicio tendem a
promover. Aqui pois a razdo nos instrui das diverseendéncias das acfes e a
humanidade faz uma distincdo em favor das tendé&ndieis e benfazejas" (ed. cit., pag.
146).

Embora na discussdo em apreco hajam intervindo réiv® autores, 0s mais importantes
sdo Bernard Mandeville (1670-1733), Anthony Ashl€goper, 3° Conde de Shafsterbury
(1671-1713) e Joseph Butler, bispo de Durham (18982).

Mandeville é autor de extensa bibliografia, embeehaja tornado famoso pelo livid
Fabula das Abelhas(1714), que insere este expressivo subtitulo: f1¥d$c privados,
virtudes publicas"”. O livro foi refundido e acredoide novos ensaios primeiro em 1723,
para, finalmente, ser publicado em duas partes 321 A fabula é a seguinte: havia



uma sociedade préspera e feliz, repleta de virtugé&dlicas produzidas por vicios
privados, quando um dia Jupiter decidiu mudar as&® e tornar virtuosos a todos os
individuos. Em consequéncia disto, desapareceuivdrstente a ambicdo, o desejo de
lucro e de luxo, mas ao mesmo tempo desaparecendastiria e tudo quanto fazia com
gue a sociedade fosse prospera e feliz. Com essai&p pretende Mandeville que a
civilizacdo seja, como queriam os "pessimistas" dpo de Hobbes, resultado dos
interesses egoisticos dos homens, reconhecendetamtio que a moral atua como freio e
restaura o equilibrio, dando razdo também aos "tias" (Shafsterbury, Hutcheson etc.).
Segundo Thomas A. Horne, estudioso de seu pensam@dmte Social Thought of Bernard
Mandevillg, London, Macmillan, 1978), Mandeville difundiu niaglaterra posterior a
Revolucdo Gloriosa as idéias dos moralistas frapegesem especial no que respeita a
separacdo entre moral e religido e na indicacdogde o transito da moral individual
para a social ndo pode dar-se de forma linear. 8dgwentende, as préprias virtudes que
a sociedade incumbe cultuar sdo muito diversas @& @madem contrapor-se a moral
individual tradicional. Suas idéias se precisam reabdo na critica as doutrinas
popularizadas na Inglaterra por Anthony Ashley Cenp3° Conde de Shafsterbury,
embora o fizesse depois que este havia falecidocridica de Mandeville, que em sua
época, sobretudo na segunda e terceira décadase ped considerada como tendo
correspondido a opinido predominante, contribuirap@ue se preservasse 0 interesse
pela obra de Shafsterbury, embora suas doutrinasc@ae distinguissem da meditagao
tradicional, de inspiracédo religiosa.

Anthony Cooper era filho de Lord Shafsterbury, omieso lider liberal com quem
trabalhou Locke. Publicou diversos estudos dedicadanoral, a comecar dén Inquiry
Concerning Virtue or Merit(1699), e depois reuniu-os no livi@haracteristics of Men
Manners, Opinions, Time§l711), sucessivamente reeditado. A discussaoitadZ por
Anthony Cooper ainda se acha muito presa as prediges que seriam resultantes da
natureza humana e ndo sobre o0 que seria a temaioéaria da ética social. Sua
determinacdo € obra de Joseph Butler.

Butler € autor de dois textos Fifteens Sermongl1726) eAnalogy of Religion(1736) -
gue devem ter desempenhado um papel muito impoetarot periodo, embora seu nome
tenha sido esquecido até o estudo de Broakive Typer of Ethical TheoryLondres,
1930). No ambiente valorativo da experiéncia que erda Inglaterra de seu tempo, onde
0 caracteristico consistia no empenho de difundirmodelo elaborado a partir do
conhecimento, Butler estabeleceu uma distincdo &mental entre o plano da relacédo
com os objetos e o plano (moral) das relacbfes emsehomens. No primeiro caso,
exemplificando com o0s objetos circulares (cadeirgmnelas etc.), entendia que
abstraimos dos aspectos particulares que os sinigala para fixar o conceito, sem
referéncias ao circulo perfeito. Assim, nesta pritaemaneira de produzir modelos a
partir do concreto, faz-se abstracdo da formas adab. Quando entretanto mobilizamos
0 aspecto cognoscitivo de nossa consciéncia pamerdar as pessoas com as quais
lidamos, embora a hierarquia que venhamos a esealkelesteja igualmente vinculada ao
concreto, ndo podemos prescindir da idealizacdom@ximo de perfeicdo. A elaboracéo
de um ideal de pessoa humana, escreve, realiza&gensio este Gltimo procedimento.
Butler também aponta para o respeito que a lei moméunde, induzindo o homem a

segui-la.



Em suma, embora provavelmente este néo tivesse ®ideeu propoésito, deu uma

contribuicdo decisiva no sentido de que a discustamsitasse definitivamente para o
plano tedrico. Nao se trata mais de efetivar prégscde cunho moralizante - como era o
propésito da grande maioria dos autores que lhecgaderam, inclusive Shafsterbury e
Mandeville -, mas de determinar o que se deve eadgerpor ética social. Ainda que nao
Ihe tivesse cabido a missdo de formalizar a nowigilina, ja agora lidamos diretamente
com o0s problemas estritamente tedricos.

Cabe referir ainda a Francis Hutcheson (1694-174%ijo0 mérito consistiria em haver

levado esse debate para a Universidade. Foi profesi® Moral na Universidade de

Glasgow, a partir de 1727, posto que seria ocupg@oAdam Smith (1723-1790), depois

de sua morte.

A temética antes esbocada sera considerada maidade¢nte nos topicos subseqientes.

NOTAS

(1) Jonathan Swift (1667-1745) diplomou-se em tepdoe ocupou altos cargos na Igreja
Anglicana, sendo autor de extensa bibliografia &gada no periodo. Seu livro mais
famoso seriaAs Viagens de Gulliver(1726), cujo personagem central, depois de ter
percorrido todo o mundo e conhecido diferentes esgg2de homens e animais, comprova
gue os da prépria espécie ndo nasceram para addrt@s cavalos é que seriam o0 seres
virtuosos por exceléncia.

(2) Entre os arautos da religido natural, sobresSamuel Clarke (1675-1729), que
afirma a completa harmonia entre religido naturaletgido revelada. A propédsito dessa
tese e de suas implicacdes com a filosofia de Newentrou em polémica com Leibniz
(1646-1716). A correspondéncia entre os dois conddaedicdo das obras de Leibniz
efetivada por Paul JaneOguvres Philosophiques de LeibniRaris, Alcan, 1900, pags.

732-816). Hume também dedicou um livro a religidatural, publicado postumamente,
onde parece inclinar-se pela negacédo da hipétes€ldek.



Il - A CRITICA DE MANDEVILLE A SHAFSTERBURY

a) Principais argumentos dos contendores

Bernard Mandeville nasceu em Roterdd, em 1670. degou na Universidade de Leyden
muito jovem, aos 15 anos, formando-se em medicimalé94, quando tinha apenas 21
anos. Seguiu a mesma especialidade de seu pai ¢loggia e aparelho digestivo). Em
meados da década esteve na Inglaterra para apedeigeus conhecimentos de inglés.
Segundo seus bidégrafos, encantou-se com o0 paisanach sua maneira de ser muito
agradavel. Em fins do decénio, transferiu-se emirddfso para Londres, onde viveu até
a morte. Na capital inglesa, viria a ser médico b&umncedido.

Mandeville ocupa uma posicdo singular no curso dbsbates de que resultou a
consideracdo da moral social de modo plenamentéraumo em tanto relacdo a religido
guanto a moral individual. Combateu, de modo temamante cerca de trés décadas, toda
atitude moralizante como ineficaz e inécua. Ao fdaé contribuiu para dar a discusséao
carater eminentemente tedrico, isto é, desvincubaaddo empenho de transformar-se de
pronto numa espécie de diretriz governamental. Eaudigura central e, sem considerar
suas idéias e o contexto polémico em que as elahoddicil se torna situar o papel que
0 bispo Joseph Butler viria a desempenhar na deiteagéio do objetivo em que ora nos
detemos, isto é, o nascimento da ética social.

Na época em que Mandeville fixou residéncia na #&tgira, estruturara-se um movimento
de cunho moralista, muito atuante e de grande #riia. Denominava-se Sociedade para
a Reforma dos Costumes e, a partir de 1699, publicea espécie de manual para
orientacdo de seus seguidore#®\ KHelp to a National Reformatign contendo todas as
leis que puniam atos atentatorios a moral. Essauwm@l mereceu nada menos que vinte
edicbes até 1721. Nessa década registra-se queci@dsale havia levado aos tribunais
cerca de duas mil denuncias contra atos imoraisamoe anterior. No periodo precedente,
desde que se fundara a entidade, o numero de tdissasuperava 75 mil. Nos anos trinta,
a sociedade ndo mais desfruta do relevo com queacamté entéo.

A campanha em prol da moralizacdo dos costumesceraduzida de forma a fazer crer
gue as pessoas nao virtuosas eram de fato auténtidmigos do Estado. Assim, um dos
lideres do movimento escrevia em 1701: "Os nego@ibklicos de uma nagdo ndo podem
deixar de sofrer certos danos onde a impiedade eanfiviemente e sem restricbes. Se
as portas da torrente do pecado estdo abertasnfus®o irrompera no governo como um
dildvio. Os homens que violam sem controle as noamda religido natural e da
modalidade fardo crescer a ilegalidade e o desgower... desafiardo os melhores
governos ... e estdo prontos para promover a irsgéilo e o tumulto publico”(3). Em
suma, a idéia geral era a de que a estabilidadétipal achava-se na dependéncia do
exercicio virtuoso da cidadania. Os mais extremadbegavam mesmo a afirmar que a
imoralidade e a dissolucdo dos costumes vigentespais atrairiam certamente a ira
divina. O terremoto que atingiu Londres em 1692segaandes tempestades de 1703 eram
considerados como expressdes da coélera de Deus.

As primeiras manifestacdes de Mandeville dao-secim@®mente para contestar essas
crencas; comecam em 1704 com a publicacdo de uret&roea de fabulas e prosseguem
nos anos subsequentes até a publicacdo, em 1714rideeira versdo ordenada da obra



basica A Fabula das Abelhas Considera-se, contudo, que seus pontos de vista
ganhariam feicdo mais acabada na medida em queisgde a criticar as idéias de
Shafsterbury, razdo pela qual cumpre-nos considasdpreviamente.

Anthony Ashley Cooper, em sua obra de moralistag nE&sou diretamente a Mandeville.
Seu propésito era encontrar uma posi¢cdo medianaeetdis grupos extremados. De um
lado, os pensadores religiosos ortodoxos, que, tainaa expulsdo do paraiso como
paradigma, consideravam que o principal estimuloapas ac¢cdes virtuosas dos homens
era precisamente a lembranca daquele evento e dezdo representada pelo inferno. De
outro, pensadores como Hobbes, que depreciavamtareza humana, argumentando que
0 Unico moével da acdo era o interesse préprio. Paratrapor-se a ambos, 0s grupos
empreenderam a defesa da natureza humana.

A tese primordial de Shafsterbury consiste na aéitima de que os homens ndo sdo um
conjunto de atomos desconectados mas, como todasosas, estdo ordenados para o
melhor, por um designio da providéncia, necessaer@a® bom e permanente. Exalta, na
natureza, a admirdvel simplicidade da ordem, rapé&bta qual contrapde-se as doutrinas
religiosas que admitem o milagre. E pois francaneemttimista sua visdo tanto da
natureza em geral como da natureza humana em paatic

De modo coerente com esse principio geral, Shalbstgr encara de maneira positiva as
paixdes humanas. Subdivide-as em trés grandes grupoas afeicbes que visam ao
nosso interesse proprio e que ndo sdo de modo aldespreziveis; Il) as afeicdes que
visam ao interesse geral; e Ill) as afeicbes que b@m em vista qualquer interesse,
como a crueldade e a malicia, que sdo sempre naseedenomina de "ndo-naturais”". Em
oposi¢cdo a opinido mais difundida, afirma que algsmafeicdes podem naturalmente
conduzir o individuo a buscar o bem publico, semaleem conta seu préprio bem-estar e
na auséncia da sentimentos religiosos prévios. 8hbputambém que nado havia
necessariamente conflito entre as afeicfes voltagas o interesse publico e aquelas
voltadas para o interesse préprio. A seu ver, adcdfes publicas proporcionam grandes
satisfacdes e, socialmente, as afeicbes privadasneZessdarias ao conjunto. Aposta na
harmonia e no equilibrio, embora admita a presed€eaircunstancias que possam afeta-
los: a compaixdo exagerada pode destruir seu poopith, do mesmo modo que uma
criatura negligente e insensivel aos perigos pode&zdr danos ao convivio social.
Segundo entende, contudo, de tais circunstancias e poderia inferir a existéncia de
conflito latente entre o publico e o privado.

Supbe que a tese da natureza egoista do homem densn sustentaria se vivesse
solitariamente. Ao invés disto, emergiu a sociabade natural tanto com vistas a
existéncia material como a satisfacdo emocionaledis, o homem seria dotado de um
senso moral que o compele a refletir sobre suasescé afeicbes, de certa forma
equiparavel ao senso estético que lhe permite ifiear prontamente a beleza. Assim, o
homem virtuoso ndo age propriamente com vistas em publico mas porque 0 seu senso
moral distingue o certo do errado. Em consequéndiefine a virtude como a busca
desinteressada do bem puablico, com a aprovacdo eéasc moral. O caréater
desinteressado da acdo é essencial para que sesddeoe virtuosa. Confrontando essa
tese com a posicdo dos religiosos ortodoxos, Thoriasne teria oportunidade de
escrever: "embora existam diferengcas em aspectgmitantes entre Shafsterbury e os
religiosos ortodoxos, é claro que tém em comum &lgs posi¢cdes. De fato, poder-se-ia



dizer que enquanto os idedlogos da reforma sociagfleddem o espirito publico com
argumentos teoldgicos e, em certos casos, histéric®hafsterbury proporciona uma
psicologia moral como sustentaculo dos argumentosfavor do interesse publico. Atos
desinteressados dirigidos ao bem publico definenvidude de ambos. Argumentos
contra a luxdria, a avareza, a cobica e a vaidalke® encontrados em Shafsterbury , da
mesma forma que nos ortodoxos. e, mais importatimda que Shafsterbury haja
separado a moralidade da religido, a manteve enredat alianca com a politica.
Considerou como sendo 6bvio que "moralidade e bamegno marcham juntos". (obra
citada, pag. 36).

Assim, embora Shafsterbury tenha partido da premigssencial - e que ainda néo
ganhara reconhecimento universal na sociedade saglte seu tempo - de que a moral
ndo se confunde com a religido, ndo conseguiu de faolar a tematica que lhe era
prépria, se bem tenha sabido enfatizar que o esaémlo debate residia em seu aspecto
social. Ainda a manteve muito proxima da gestdocoasa publica, através do sistema
representativo, o que nao deixa de ser uma formalkcurecimento da natureza mesma
da moral social, que deve distinguir-se claramedte direito. Contudo, buscou abrir
caminho na direcdo do entendimento pleno da mooalia, distinta da individual, e o fez,
para usar uma expressao de Chaim Perelmatrqduction Historique a la Philosophie
Morale, Editions de I'Université de Bruxelles, 1980), provendo a categoria da
dignidade moral, isto é, a idéia de que a acdo mérmmdependente tanto da recompensa
como da prépria aprovacdo. Ao que acrescenta PemelmE a concepcdo de um grande
senhor que se preocupa antes de tudo com a estumaem por si mesmo."

Shafsterbury tinha saude precéaria e viveu em Né&pals ultimos anos de sua vida, tendo
falecido muito jovem, aos 42 anos. Sua obra tevemérito de contrapor-se a
identificacdo da nocdo de interesse com algo dealislér e condenével, que era lugar
comum na época. Ao fazé-lo, obrigou pensadores altzzagoria de Mandeville a vir em
defesa dessa posicdo, com o que se manteve vivebaté no plano tedrico, e ndo apenas
no ambito das preocupacdes moralizantes, mais frtgs e mais atuantes, o que parece
ter sido essencial a conquista do consenso posterio

O cerne da critica de Mandeville a Shafsterburyside no seguinte: as virtudes da
piedade e da abnegacdo que exalta ndo tém nenhpml padesempenhar na vida social,
onde o principal consiste na conquista do progre®sarece a Mandeville que as virtudes
requeridas por semelhante objetivo sdo o trabalho tenacidade. Por desconhecer esse
guadro real, afirma, Shafsterbury realizou uma stom¢cdo inteiramente artificial, que
busca desmontar peca por peca.

A critica de Manderville a Shafsterbury encontea-so texto "Pesquisa Acerca da
Natureza da Sociedade"”, acrescido a edica® debula das Abelhaspublicada em 1723

e que, desde entdo, nas reedi¢gdes subsequentepafég do primeiro volumeA Search
into the Nature of Societin The Fable of the Beear Private Vices, Public Benefitdy
Bernard Mandeville; The First Volume, Oxford ClamdPress, pags. 322-369 (12 edicao,
fa-similada, 1924, e, subseqiientes, 1957 e 1966).

A critica de Manderville a Shafsterbury comeca pubstrar que constituiam grave
equivoco supor que o homem tende naturalmente pardartude, podendo governar-se
pela razdo "com mais facilidade e presteza do qusm cavaleiro conduz pelas rédeas
um cavalo bem-amestrado". Essa suposicdo baseinasdalsa suposicdo de que os



padrbées morais achar-se-iam firmemente estabelacith propria natureza humana. Ao
contrario do que supde Shafsterbury, a moralidade & dada aos homens de forma
acabada, permanecendo imutavel. Varia extremamseatpindo os povos e, no curso da
histéria destes, segundo as épocas.

A doutrina do senso moral inato, prossegue Mandeyviserve tdo-somente para ocultar
do homem a sua natureza real. Ao induzir as pessoasreditar que podem ser virtuosas
sem decidida abnegacédo, na verdade fomenta a higiacrSe as idéias de Shafsterbury
viessem a ser aceitas universalmente, estariamirsadws a riqgueza e o poder do Estado.
As virtudes sociais recomendadas por Shafsterbur§o preparam o homem para lutar
por seu pais ou para trabalhar na recuperacdo des gerdas. A tranquilidade e a
moderacdo presentes a obra daquele autor ndo s&oad® utilidade, salvo "para educar
parasitas”, desde que nunca preparariam o homem pdrabalho e a assiduidade, nem o
instigariam a grandes realizacbes ou empreendinenperigosos”. A seu ver,
Shafsterbury simplesmente recusou-se a reconhaqeelas qualidades individuais que
sdo absolutamente necesséarias para motivar o hom&mealizacdo dos trabalhos e no
enfrentamento dos riscos capazes de tornar umaoneca e prospera.

Segundo Mandeville, ndo foi o senso moral desindeaglo ou o0 amor da humanidade que
fez surgir a sociedade e compeliu 0 homem ao trhadamas um de seus vicios: a vaidade.
A tendéncia natural a preguica, encontrada no homgsmmente foi superada pela forte
paixdo desencadeada pela vaidade. Segundo seu dintemto, a prépria sociabilidade
tdo exaltada por Shafsterbury n&o passa de mati¢ds de vaidade. Argumenta: é certo
gue o homem gosta de companhia, mas tal se da donmanodo como aprecia inUmeras
outras coisas para o deleite pessoal. Ao buscaoaas-se a outros homens, quer em
primeiro lugar confirmar a alta opinido que tem diemesmo; e, além disto, se pode

propiciar prazer aos outros, espera ser em troga@anjieado.

O estado de natureza idealizado por Shafsterbugypn,que os homens estariam de posse
de virtudes e qualidades admiraveis, correspondanem idade de ouro na qual néao

existiria o comércio, a arte, a dignidade ou o eegmr. O que a histéria registra é a
presenca de grandes aglomerados sociais que naml@déécomum com aquela idealizacéao.
A seu ver, o estado de natureza somente poderiatena® pacifico numa primeira ou

segunda geracao, quando a superioridade naturalp@os impusesse a ordem. Esta paz
desaparecia com a morte daqueles ancestrais, o dpsencadearia a luta entre seus
descendentes. O homem tem mais apetites do que patdefazer com facilidade e, deste
ponto de vista, acha-se incapacitado para a sodied&m bando deles, colocados em
condi¢cdes equiparaveis, logo comecaria a dispufarpaz sé sera reintroduzida pelo

artificio do governo, que reimpfe a ordem originainhe mantida pelos ancestrais. E o
governo é apenas um exemplo do tipo de artificiguerido para lutar contra as vontades,
imperfeicbes e variedade dos apetites dos homensnddville coloca-se, portanto, no

polo oposto a Shafsterbury. Ndo é a natureza quee deer exaltada mas as criacdes
artificiais do homem para tornar a sociedade poslisiv

Mandeville argumenta ainda que, pela idealizacdosdnso moral, Shafsterbury ignora

gue a moralidade exige que a virtude seja acompadahie uma vitdéria sobre a natureza.
Além disso, o senso moral € incapaz de reconhecengortancia do amor proprio na

natureza humana e nas relacfes entre os homeng. &ds8 € muito grave desde que um
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Estado poderoso e prospero somente pode ser cddstrpelo reconhecimento da
importancia de serem conduzidos, na direcdo doadltad e da busca da prosperidade, os
desejos do homem egoista.

Mais tarde, nas edicbes posteriores BeFabula das AbelhgsMandeville buscaria
desenvolver essa critica a Shafsterbury, nos sesai®s em forma de dialogo que inseriu
no volume segundo. No prefacio, faz questdo de igeacque um dos personagens do
dialogo representa o seu ponto de vista enquantmuto "encontra grande deleita na
maneira cortés e na forma de escrever de Lord Sedisry”. Na ultima parte desse
segundo volume volta a considerar as idéias aprasexs em "A Search into the Natural
of Society" e volta a criticar Shafsterbury . Codty o essencial de sua posicéao
encontra-se naquele ensaio, antes resumido.

Mandeville inclui-se entre os primeiro pensadoresedernos que valorizaram a divisdo
do trabalho, que se vinha fixando em sucessivasagges. Desse longo processo de
especializacdo é que resultou o desenvolvimentoemalt E para este contribuiram
preferentemente, segundo cré, os homens vinculag@mscomércio e a navegacdo. A
experiéncia histérica comprovava que as virtudestuadas por esses homens eram as
Unicas capazes de trazer prosperidade. Em contti@@aros pontos de vista expressos
por Shafsterbury provinham de um grupo social & gienomina deBeau Monde que
equivaleria a aristocracia. No fundo, trata-se diemgmente da maneira como percebem a
si mesmos ou desejariam que 0s outros os percebesfepartir desse entendimento,
chega, conforme acentua Thomas Home, a classificarmoralistas em dois grandes
grupos. Os primeiros, entre os quais arrola Shabatey e os reformadores sociais em
geral, "ndo aceitam a inevitabilidade do egoismogcarater natural do amor proprio
instintivo, e ensinam que a sociedade depende das da vaidade e de outras paixdes.
Em Shafsterbury, de acordo com Mandeville, o homemcontra-se iludido pela
suposicdo de que a sociedade corresponde ao deasmelbto do altruismo natural... por
outro lado, os moralistas retratados por Mandevdha sua antropologia especulativa... e
o proprio Mandeville entendem que as paixdes nddepo ser vencidas. Ao invés da
tentativa de convencer os homens a renunciaremidad&, usam-na do mesmo modo que
0 seu interesse préprio para civilizar a humanidadebra citada, pag. 50).

A nosso ver, o mérito de Mandeville consiste noofate haver demonstrado, de modo
insofismavel, que os valores morais presentes deslade variam com o tempo e néao
podem ser pura e simplesmente identificados comwiasides que os homens piedosos se
sentiam obrigados a cultuar com o propésito de aalas préprias almas. E embora
atribua primazia ao governo, nesse terreno, de motBbntico a seus oponentes, nao
reduziu a moral social a uma questdo de direitoexemplo da moral individual, deve
estruturar-se em torno de valores que as pessogiteat e procurem seguir livremente. E
apontou também um critério segundo o qual devem iseorporados a vida social, ao
exaltar o trabalho e a tenacidade, colocados aiserdo progresso material.

E certo, contudo, que ndo conseguiu circunscrev@rimites precisos da discussio de
caréater tedrico, para separa-la do propésito ddéuinfsobre o curso da sociedade. Este
passo seria dado por Joseph Butler, cuja obra &mt®cjustamente o empenho de
formalizacdo da nova doutrina moral empreendido Hame.
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b) Textos de Anthony Ashley Cooper, 3° Conde de Shafstoury (1671-1713).
Traducdo Anna Maria Moog Rodrigues

Benevoléncia ndo Decorre do Amor Préprio
Parte Il - 12 Secao:

O que poderiamos dizer a um destes anti-fanaticgase no zelo por tdo fria filosofia
haveria de nos assegurar convictamente "que nososoms homens mais enganados do
mundo por imaginarmos que existe uma coisa tal canfé ou a justica natural? Porque é
somente a for¢ca e o poder que constituem o quertboc®ue ndo existe na verdade nada
como a virtude; nenhum principio de ordem nas ceigaima ou abaixo, nenhuma secreta
graca ou forca da natureza, pela qual todo homenhevado a agir voluntaria ou
involuntariamente no sentido do bem comum, e a penido e atormentado se n&o o
fizer".

N&o seria isto a prépria graca em si mesma? Naa este senhor neste momento sob o
seu sortilégio? - "Senhor! A filosofia que condesdeu nos revelar é extraordinaria.
Estamos gratos pela sua instrucdo. Mas, por fadegamos), de onde vem este seu zelo
em nos esclarecer? O que representamos nos paemlwos? Por acaso € nosso pai? Ou se
o Senhor o fosse, por que tanta preocupacdo corfogoaste algo como uma afeigao
natural? Se ndo por que tantos cuidados, tantascumacdes por nossa causa? Por que
nao guardar este segredo para si mesmo? Qual éitagam que ha para si em nos livrar
do engodo? Quanto mais cairem nele, melhor. E dimente contra o seu proprio
interesse nos desenganar e nos deixar saber quemndeno interesse particular é o seu
guia, e gue nada mais nobre, ou mais elevado daveois governar a ndés que estamos
conversando com o Senhor. Deixe-nos entregues ameExENos, e aquela nobre arte pela
gual estamos tdo alegremente domados e assim tosnaldceis e submissos. Nao é
proprio ficarmos sabendo por que natureza somosdoldbos. E possivel que alguém
gue tenha realmente se descoberto tal tome o cwidi@dcomunicar tal descoberta?

22 Secéao:

Na realidade (meu amigo) uma mentalidade severaepadbem ser poupada nesta
ocasido; porque nés somos obrigados a defendernedtocdade comum contra senhores
tdo honestos, que na préatica sdo tdo diferentesuil@gque eles parecem ser pela
especulacdo. Eu sei que existem canalhas que ®mgdpensamento e em principio assim
como na pratica, que pensam que toda a honestidadem como toda religido sdo mero
engodo; 0s quais, por um raciocinio muito consiséemesolveram fazer tudo que podem,
por qualquer poder ou arte que estiver a seu aleamen beneficio préprio. Mas esses
tais nunca se abrem para a amizade com outros. BBxs tém nenhuma paixdo pela
verdade ou amor pela humanidade. Eles ndo tém maahariga com a religido e a moral;
mas sabem o que fazer para se aproveitar de ambafmne a ocasido. Se porventura
revelam seus principios é somente por descuido.tadleente haverdo de pregar a
honestidade e frequentar&o a igreja.
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Por outro lado, os senhores, cuja apologia eu e$agaendo, ndo podem ser chamados de
hipécritas. Eles falam tdo mal de si mesmos quamptmdem. Se tém tdo duros

pensamentos acerca da natureza humana, ainda asginova de sua humanidade que
procurem dar o alarme para o mundo. Se represendamhomens como sendo por

natureza traidores e barbaros, € por um cuidada helmanidade, para que ndo seja téao
docil e confiante a ponto de ser enganada facilment

Os impostores falam bem da natureza humana pardanedbusar dela. Estes senhores,
ao contrario, falam o pior; e preferem que eles mes sejam censurados junto com 0s
demais a verem alguns se aproveitarem de muitosqurn é a opinido da bondade que
cria a facilidade da confianca. E por causa da tamfa somos entregues ao poder; toda
nossa razao sendo assim atraida por aqueles em qessamos, insensivelmente, a
depositar nossa fé implicita. Mas, supondo que e por natureza uns tais selvagens,
nds passaremos a tomar cuidado para cair menosgaa®s do poder uns dos outros e
cobicado por todos, poderemos melhor nos defendartra o mal, de forma nenhuma

entregando tudo nas méaos de um s6 (como o campefiadcausa gostaria que

fizéssemos, mas, ao contrario, por uma divisao et@re um equilibrio de poder e pela
restricdo de boas leis e limitacdes que possammgara liberdade publica.

Se acaso voCcé me perguntasse se eu penso mesmesge® senhores estdo plenamente
convencidos dos principios que eles frequentemeptefessam em publico, eu lhe

responderia que, apesar de nao atribuir a estesoges falta de sinceridade, ainda assim
hda mais mistério neste caso do que se pode imagifalvez a razdo de homens

inteligentes se deliciarem tanto em abracar esietemas paradoxais, ndo é na verdade
gue estejam tdo satisfeitos com eles: mas sim péjetivo de melhor se oporem a algum
outro sistema que por sua bela aparéncia ajudoalacar a humanidade sob a opressao.
Imaginam que, por este ceticismo geral, que goatrarde introduzir, eles poderdo lidar

melhor com o espirito dogmatico que prevalece emuak determinados assuntos. E
guando tiverem acostumado os homens a aceitar aradigdo no principal e a ouvir a

natureza das coisas ser discutida de modo gerahatese-4 mais seguro (eles concluem)
argumentar separadamente sobre certos pontos dlscaobre os quais eles ndo estéao
satisfeitos. Assim a partir dai talvez vocé possampreender melhor ainda porque na
conversacao a arte da ironia e do paradoxo predamamto e idéias sdo defendidas por
nenhum outro motivo além de serem estranhas e doraomum.

Parte Ill - 12 Secao:

O espirito publico s6 pode surgir de um sentimestdgial ou senso de solidariedade com
0 género humano. Agora ndo h& ninguém tdo longesde sOcio neste sentido ou

partilhador desta afeicdo comum como aqueles qué anahecem o seu igual, nem se
reconhecem como sujeitos a qualquer lei de solikbatde e comunidade. E assim a
moralidade e o bom governo andam juntos. Nao hé&dae@eiro amor de virtude sem

conhecimento do bem publico. E onde existe o paesoluto, |4 ndo ha publico.

Aqueles que vivem sob tirania e aprenderam a admoraeu poder como sendo sagrado e
divino, estdo depravados ndo s6 em sua religidmmtpuam sua moral. O bem publico, de
acordo com esta compreensdo tdo pouco estd, nadaedu regra do governo do

Universo como na do Estado. eles ndo tém nocdo w® & bom ou justo além do que
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apenas a vontade e o poder determinam. A onipotnassim pensam, mal seria ela
mesma se nao dispusesse da liberdade para dispasshkyis da equidade e mudar a seu
bel-prazer o padrédo da retiddo moral.

Mas, independentemente dos preconceitos e corrupd®ete tipo, estad claro que ainda
existe qualquer coisa como um principio publico,sm® onde ele se encontra mais
pervertido e deprimido. As piores magistraturastimo meramente despdtico, consegue
revelar suficientes exemplos de zelo e afeicdo este principio. Onde nenhum outro

tipo de governo for conhecido, muito poucas vezes fialha na demonstracdo do

compromisso e obrigacdo com relacdo a este primcipiblico, o que é devido a uma

melhor forma de ele se apresentar. Nos paises taiene em muitas nacbes béarbaras
houve e ainda h& exemplos deste tipo. O amor pdsgo@a € demonstrado ao Principe,

independentemente de qudo severo ele se mostreo&o, ppode bem provar como é

natural a afeicdo que existe pelo governo e petkeor na humanidade. Se os homens néao
tém realmente nenhum pai politico ou nenhum magiddr em comum que oS ame e

proteja, eles, ainda assim, imaginardo que tém,oma criaturas recém-nascidas que
nunca viram sua mae, vao inventar uma para si mesen@rdo buscar (como se fossem
levados a isso pela prépria natureza) em algumanéoo beneplacito e a protecdo. No

lugar de um verdadeiro pai adotivo e chefe, acdibaqualquer um falso; em lugar de um

governo legitimo e de um principe justo obedecead® a um tirano e suportardo uma
longa dinastia e sucessédo de tiranos.

Quanto a ndés britanicos, gracas a Deus, n6s temealhon senso de governo que nos foi

legado pelos nossos ancestrais. N6s temos nocaond@ublico e de uma constituicéao;

de como um legislativo e um executivo sdo modeladGsnhecemos peso e medida

destes assuntos e conseguimos raciocinar com jasdebre o equilibrio entre o poder e a
prosperidade. As maximas que dai derivamos sdoetddentes quando as derivadas das
matematicas. Nosso conhecimento crescente nos ma@strada dia, cada vez mais, o que
€ 0 senso comum em politica. E isto nos deve nexésmente levar a compreender um

senso semelhante em moral, que € o seu fundamento.

E ridiculo dizer que ha qualquer obrigacdo para @mbm de agir socialmente ou

honestamente num governo ja formado e que néo tedjabrigacdo naquilo que se chama
comumente de estado natural. Porque, para falarlinguagem de nossos fil6sofos

modernos: sendo a sociedade fundada num pacto,otemadla homem abdicado de seu
poder ilimitado em beneficio da maioria ou de quenaioria venha a escolher, isto foi

feito livremente por meio de uma promessa. Estanpgesa foi feita no estado natural, e
aquilo que poderia formar uma promessa obrigatdroaestado natural torna todos os

demais atos de humanidade tanto nossa real obrigagd&nto nossa tendéncia natural.
Assim, fé, justica, honestidade e virtude deveriaxistir desde o estado natural ou néo
existiriam de todo. A unido civil ou confederacdontca poderia fazer o certo e o errado
se eles ja ndo subsistissem antes. Aquele queiera tle praticar a vilania antes de seu
contrato ira certamente lidar de igual forma conu £®ntrato quando assim o desejar. O
vildo natural tem a mesma razdo do (vildo) civille edispensa sua responsabilidade
politica tantas vezes quantas |lhe forem conveni®ntE somente sua palavra que
obstaculiza o seu caminho. Um homem deve manterpsuavra. por qué? Porque ele deu
sua palavra para ser cumprida. Que grande explicgzta a origem da justica moral e

do surgimento do governo civil e do compromisso!

14



22 Segéao:

Mas para ultrapassar estes escolhos de uma filasgfie fala tanto da natureza com téo
pouca significacdo, nés deveremos com justica catomomo principio que: se qualquer
coisa for natural em qualquer criatura ou espéaeidsaquilo que é o preservativo da
prépria espécie e que € conducente ao seu bemtergagdo. Se na natureza original e
pura é errado romper uma promessa ou ser traidatdce é verdadeiramente errado
também ser de qualquer forma desumano ou faltoso cmprimento de nossas
atribuicdes em relacdo ao género humano. Se combeber sdo naturais, associar-se
também o é. Se qualquer apetite ou senso for nitucam relagdo ao senso de
camaradagem da-se o mesmo. Se existe qualquer aEsmatureza aquela afeicdo que
aproxima os sexos, esta afeicdo é certamente t&aralaquanto € a que existe com
relacdo a prole; assim também entre os filhos, aseptes e companheiros criados sob a
mesmo disciplina e economia. E assim gradualmeetéosma um cla ou tribo, o publico
€ reconhecido; e além do prazer encontrado nasrddes sociais, na lingua e discurso,
existe tdo 6bvia necessidade de continuar estaespondéncia e unido que nédo ter o
senso ou sentimento deste tipo, nenhum amor pedds, gomunidade ou qualquer coisa
em comum seria 0 mesmo que ser insensivel até aals mimples meios de auto-
preservacado e as condi¢cdes m,ais necessarias desatitsfacao.

Como pode o intelecto do homem ficar tdo perturbaderca deste tema a ponto de fazer
0 governo civil e a sociedade parecerem uma espéeienvencdo ou criacdo artistica, eu
ndo sei dizer. Da minha parte penso que este ppincde juntar-se esta inclinagéo
associativa é percebida como sendo tdo naturalreefoa maioria dos homens que se
poderia facilmente afirmar que foi pela violénciasda paixdo que surgiu tanta desordem
na sociedade humana em geral.

O bem universal ou o interesse pelo mudo em geramétipo de remoto objeto filosoéfico.
Aquela comunidade maior ndo cai facilmente sob atasi Nem tampouco o interesse
nacional ou de todo um povo, ou corpo politico é tacilmente apreendido. Em partidos
menores 0s homens podem conversar intimamente ensdrem conhecidos uns dos
outros. Neles podem melhor sentir a sociedade, zagado bem e do interesse comum de
um publico mais reduzido. Eles consideram a compledmpreenséo e extensdo de sua
comunidade e véem e conhecem especialmente aqualegiem servem e para que
finalidade estdo associados e conspirados. TodoBomsens tém naturalmente sua quota
deste principio de associacédo: e aqueles que possisefaculdades mais ativas e rapidas
tém uma quota tdo grande deste principio que, a sgroque seja afortunadamente bem
dirigida pela reta razdo, nunca encontrardo sufitéeexercicio para si mesmos numa
esfera tdo remota quanto a do corpo politico emtoeo. Porque aqui talvez a milésima
parte destes interesses do todo esta visivel a a@llhoNenhum compromisso visivel é
formado; nenhuma alianca rigida; mas o conjunto eétof com pessoas diferentes,
diferentes ordens e classes de homens; ndo é us@ci@sdo sensivel mas numa Unica
idéia, de acordo com aquela visdao ou nocdo geralmdeestado ou comunidade nacional.
Assim o objetivo social é perturbado por falta dmaucerta perspectiva. A simpatia
intima e virtude associativa estdo aptas a se perdea si mesmas por falta de direcéo
num escopo tdo amplo. Nem a paixdo é tao fortemeet#ida como em qualquer parte,
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ou tdo vigorosamente expandida quanto na verdad&$sciacdo ou na guerra, quando é
sabido que os maiores génios freqlentemente seesmpdara serem aproveitados. Estes
deleitam-se ao maximo por se moverem em comum ac@dentem (se assim posso me
expressar), da maneira mais forte, a forca do etcde se confederarem.

E estranho imaginar que a guerra, que de todasoasas parece ser a mais selvagem,
deva ser a paixdo dos espiritos mais herdicos. Blgsorque na guerra é que o nd da
camaradagem é mais bem atado. E na guerra que @romutuo é mais dado, o perigo
corrido conjuntamente e a afeicdo comum mais exd®@ empregada. Ainda assim, por
um pequeno desvio de mal dirigida afeicdo, um amadd humanidade pode se tornar um
malfeitor, um herdi e salvador torna-se um opressakestruidor.

Dai surgirem outras divisGes entre os homens. Daicaminho capaz e do governo civil,
esta aquele amor pelo partido e a subdivisdo palsaka. Porque a sedicdo é um tipo de
hipocrisia ja iniciado no tratado. Fingir € natur@llando a sociedade se torna grande e
volumosa demais. Os estados poderosos descobriteana® vantagens em enviar colénias
além-mar, além daquela de abrir espaco no paisrdem ou de estender seus dominios
para outros paises. Vastos impérios sdo em muitepe@os antinaturais mas
principalmente visto que, sejam eles tdo bem cdo&dbs quanto possivel, os negécios
de muitos tém que forcosamente, em tais governafr, ta mado de alguns, e a relacado se
torna menos sensata, até praticamente se perdére enmagistrado e o povo hum corpo
tdo disforme em seus membros e em que as parté® efstantes umas das outras quanto
0 estdo da cabeca.

E em corpos tais como estes que € mais facil amarexs faccbes. Os espiritos
associativos, por falta de exercicio, formam novoegvimentos e buscam uma esfera de
atividade mais imediata quando querem produzir ag@ma esfera mais ampla. Assim
temos as rodas dentro das rodas. E em algumas itoitstes nacionais (apesar do seu
absurdo na politica) temos um império dentro deroumpério. Nada é tao deleituoso
guanto incorporar. Distingcbes de muitos tipos séwveintadas. Sociedades religiosas séao
fundadas. Ordens sdo exigidas e seus interessegesgamsados e defendidos com o maior
zelo e paixdo. Fundadores e patronos deste tipacadaltam. maravilhas sdo realizadas
dentro deste espirito social errdneo pelos memhas diferentes sociedades. E o génio
associativo do homem nunca € mais bem provado do restas mesmas sociedades que
sdo formadas em oposi¢cao ao interesse geral da huwade e ao interesse verdadeiro do
Estado.

Em resumo, o proprio espirito de faccdo em grandete parece ser nada mais do que o
abuso ou a irregularidade daquele amor social eicadfbe comum que é natural a
humanidade. Por que o oposto da sociabilidade §aismo. E entdo, todos os caracteres,
0 mais completamente egoista € o menos pronto atgmartido. Os homens deste tipo,
neste aspecto, sdo de fato verdadeiros homens radder Eles estdo seguros de seu
auto-controle e se dominam demasiado bem para cemre o risco de entrar
entusiasticamente em favor de uma causa ou se angapfundamente em qualquer lado
ou faccéo.

42 Secao:

16



Houvesse alguém com o aspecto de um fidalgo, deperguntar: "Por que deveria eu
evitar de ser repugnante quando ndo héa ninguémepnte®" Eu consideraria em primeiro
lugar que haveria de ser um bem repugnante fidalgoele que fizesse tal pergunta; em
segundo, lugar, que seria uma tarefa dificil comé&tho do que é a verdadeira limpeza.
Entretanto, eu poderia talvez me contentar com bmeve resposta e dizer: "Que era por
gue eu tinha um nariz? Houvesse ele de me incomadada perguntando: "E se eu
estivesse resfriado?" ou "Se eu naturalmente n@iesse um olfato tdo requintado?" Eu
talvez lhe respondesse que: "Detestaria me verrm mesmo como uma pessoa suja tanto
guanto ser assim visto em tal condicdo por qualquera pessoa". Mas, e se estivesse no
escuro: Bem, mesmo assim, ainda que nao tivessiz m&m olhos, meu senso da questao
seria ainda o mesmo, isto é, minha natureza selael@econtra a idéia da sordidez, ou
entdo, se tal ndo acontecesse, eu teria uma nauUrem depravada e haveria de me odiar
por me achar uma besta. eu ndo poderia jamais memea mim mesmo enguanto néao
tivesse sequer um melhor senso daquilo que, naidedé, eu devia a mim mesmo, e 0
gue me convinha, enquanto criatura humana.

Assim muito na mesma linha eu tenho ouvido a petguacerca de "Por que haveria de
um homem ser honesto no escuro?" O que precisa ameim ser para fazer tal indagacao,
eu ndo direi. Mas quanto aos que ndo tém melhoAodazara serem honestos do que o
medo de um policial ou de cadeia, devo confessar @0 cobi¢co muito a sua companhia
ou amizade. E se algum tutor meu que houvesse sitmarregado de zelar pelos meus
bens até que eu alcancasse a maioridade, houvedsegado a minha heranca e houvesse
sido descoberto mais tarde que o fizera apenas mpedo do que pudesse vir a lhe
acontecer, de minha parte eu sem duvida, haveriaadginuar a tratd-lo com respeito e
civilidade, mas quanto a minha opinido a seu regpejeria tal qual a que o deus pitiano
tinha do seu sacerdote, o qual por ter dele um mtédodevoto (e sé por isto) devolvera
a um amigo o dinheiro que havia sido depositadoserms maos.

Sei muito bem que muitos servicos prestados ao ipdbd sdo com vistas a uma pensao
do governo, principalmente os informantes sdo ai@@&@s com recompensas e pensdes do
Estado. Mas devo implorar perddo pelos pensameqgt@spossa entreter acerca do mérito
de tais senhores. Jamais darei minha estima a eutgjoe ndo os descobridores
voluntarios de crimes e aos sinceros procuradomesntieresse de seu pais. Neste sentido,
ndo conheco nada mais nobre do que a tarefa e t@¢é@o de uma acusacao importante
pela qual um grande criminoso ou algum grupo despidradores contra o bem publico
possam ser processados e condenados pelo zelo tooeesfeicdo publica de um homem
independente.

Sei também que a média da humanidade freqUentemameteisa ter a idéia de um objeto
como a forca mantida perante seus olhos. No entamdo creio que qualquer homem que
tenha recebido uma educacéo liberal ou que tenhedtwdade comum, jamais tenha tido
gue recorrer a tal idéia em sua mente para se aefde ser um vildo. E se um santo nao
tivesse qualquer outra virtude além daquela quesrfelsse suscitada pelas imagens de
recompensa ou do castigo num estado futuro, ndogeeiamor ou estima ele haveria de
granjear, mas, de minha parte eu jamais o consii@mdigno da minha estima.(4)
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A Virtude Consiste num Sentido Natural do que Funcdina para o Bem de uma
Totalidade

De acordo com Shafsterbury, os objetos tém certedidades de simetria, proporcéao etc.,
gue despertam no homem um sentimento estético goem&smo que expressam quando
falam acerca de beleza. Beleza nao é, entretantprimeira qualidade, ndo existe no
objeto mas no olho do apreciador., Semelhantemeat¢ées e disposicdes despertam nos
homens sensacbes morais de aprovagcdo ou desapmvggé eles expressam usando
termos tais como "bom", "mau", "certo" e "errad&'stes também né&o sdo qualidades nas
coisas aprovadas ou desaprovadas. Mas ha qualidg@esontribuem para um bem-estar
geral. Isto é a contrapartida da simetria ou derhh@nia" dos objetos estéticos. Em
Gltima instancia, de fato, Shafsterbury (confianm@ ambiglidade de termos tais como

harmonia) considera o sentido da beleza e o sendadoirtude como sendo idénticos.(5)

Livro 1, Parte 1l
12 Secéao:

Quando refletimos sobre quaisquer modelos ou coumigtdio da arte ou da natureza e
consideramos quanto € dificil fazer o menor relat® uma determinada parte sem a
completa compreensao do todo, ndo precisamos nosrad de ficarmos perplexos face a

muitas coisas relativas a constituicdo e ao modedopropria natureza em si mesma.
Porque qualquer que seja a finalidade da naturezaditas coisas, até mesmo de muitas
espécies ou qual seja o0 seu propoésito, sera difjarla qualquer um identificar. Mas na

verdade a finalidade visada por muitas proporcdesoe varios aspectos das partes de
muitas criaturas somos bem capazes de demonstrar pecisdo apo6s o estudo e pela
observacao.

NOs sabemos que toda a criatura tem seu proprio beinteresse particular, o qual a

natureza leva a buscar por meio das vantagens guhesapresentam dentro do escopo de
sua propria maneira de ser. Sabemos, de fato, gquanma maneira certa e errada de ser
para cada criatura e que a maneira certa é pron@oypela natureza e por ela mesma
buscada com afinco, havendo assim para cada cldatum certo bem e interesse, é
necessario que também haja uma certa finalidadea pqual cada coisa ha sua

constituicao tenda naturalmente. Se qualquer caisa apetites da criatura em suas
paix6es ou afeicdes nado for conducente a realizad&sta finalidade mas sim a

realizacdo do contrario dela, devemos prever o digsada criatura. Neste sentido a
criatura estard doente com relagdo a si mesma tamente em relacdo a outra de sua
espécie quando, por causa de seus apetites ou @sixd® torna agressiva com relacédo as
outras. Agora, se, pela natural constituicdo delquear criatura racional, as mesmas
irregularidades do apetite que a tornam agressiwarelagcdo aos semelhantes a tornam
agressiva com relacdo a si propria, e se a mesmalaeidade de afeicbes que a faz ser
boa num sentido, faz ser boa no outro sentido tambéntdo a bondade pela qual a
criatura se torna atil aos outros € real bondadgaetagem para si mesma. Assim a
virtude e o interesse podem finalmente se enconmngraoncordar.
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Mais adiante nesta Inquiricdo voltaremos a esteuass Nosso objetivo primeiro é
determinar com clareza em que consiste esta quaéida qual se d4 o nome de bondade
ou virtude.

Se um historiador ou viajante descrevesse uma certatura cuja disposi¢cdo solitaria
jamais havia sido encontrada, que jamais havia tidn companheiro ou amigo de
gualquer tipo, ninguém de sua espécie a quem tiveesnonstrado a menor inclinacédo ou
afeicdo, e nada além de si propria, por quem tigedso menor paixdo ou cuidado,
poderiamos certamente dizer, sem hesitacdo, quéra@ava, sem dulvida, de criatura
demasiado melancdlica, o qual neste estado sotitaririste haveria de levar um tipo de
vida demasiadamente desconsolado. Mas, se pelor&aaf nos fosse assegurado que,
apesar de todas as aparéncias, a criatura se thventitissimo, tinha enorme alegria de
viver, que nada lhe faltava, teriamos de reconheqae talvez a criatura nédo era
necessariamente um monstro, nem que era uma alBrragm sua constituicao
relativamente a si mesma. Mesmo assim, teriamoculidade em admitir que se tratasse
de uma criatura boa. No entanto, se nos fosse aeguado que, tal como era, a criatura
se achava perfeita em si mesma e sendo assim desgericonsiderada boa, dado que nao
haveria motivo algum para se ligar a outros, sedamorcados a reconhecer que, neste
sentido, de fato, tratava-se de uma criatura boapsdesse ser garantido que ela era
absoluta e completa em si mesma sem que tivességagearelacdo com qualquer outra
coisa no universo. Mas, se fosse encontrado emqueal lugar da natureza um sistema
do qual tal criatura faria parte, neste caso ela paderia ser considerada boa de forma
alguma, porque em nada estaria ela colaborando paba&m do sistema ou do todo no
gual estaria incluida.

Se, portanto, na estrutura deste ou daquele anhroalver qualquer coisa que aponte para
além dele mesmo e pela qual ele é reconhecido cendo alguma relacdo a algum outro
ser ou natureza além da sua prépria, o animal serésiderado parte de algum sistema.
Por exemplo, se o animal tiver as proporcdes demiatho, isto mostra que ele tem uma
relacdo com a fémea. E as respectivas propor¢cdeandieos o macho e a fémea seréo
reconhecidos como tendo uma relagdo conjunta aaoexisténcia e ordem de coisas além
de si mesmos. Assim € que as criaturas sdo ambasideradas partes de um outro
sistema que é o daquela raca ou espécie de crimtuinaas que tém por natureza comum
ou que sédo sustentadas por alguma ordem ou congdidude coisas que subsistem juntas
e cooperam para sua conservagao e sustento.

Por exemplo, para a existéncia da aranha a exisaéma mosca é absolutamente
necessaria. O vbéo sem rumo, a estrutura fragil eoopo macio deste ultimo inseto o
determinam a ser a presa, tanto quanto a consisdénode, a astlcia e a argucia do
primeiro o preparam para a rapina e a presa. A eetaasa se adaptam uma a outra. E na
estrutura de ambos estes animais existe uma aparemperfeita relacdo de um para o
outro assim como em nossos corpos ha a relacdontambros e 6rgdos, ou assim como
nos galhos ou folhas da arvore podemos ver umacBmlade um para o outro e de todos
em comum com relagdo a raiz Unica e o tronco.

Da mesma forma as moscas sdo necessarias pararavsodncia de outras criaturas,
tanto aves quanto peixes. E assim ha outras espémietipos que sao subservientes uns
aos outros formando parte de um mesmo sistema sémdaidos numa mesma ordem de
seres.
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Assim, ha um sistema de todos o0s animais, um siateamimal por assim dizer ou
economia animal de acordo com o qual as fung¢des alumais estdo regulamentadas e
dispostas.

Agora, se todo o sistema de animais junto com o degetais, e se todas as coisas neste
mundo inferior foram bem compreendidas dentro de sistema global ou mundo e se
ainda este mundo ou terra tiver uma dependénci& deaalgo além dele mesmo, como,
por exemplo, parece ser a dependéncia do Sol ogad&xia ou dos outros planetas, entdo
ele mesmo a parte de outro sistema. E se for adimiue h4d um sistema de todas as
coisas e uma natureza que ha um sistema de toda®igas e uma natureza universal,
ndo ha nenhum ser ou sistema particular que naa sajutar ou nocivo ao sistema geral
do Universo. Porque se for insignificante ou inusiera uma falha ou imperfeicdo e
conseqglientemente mau no sistema geral.

Portanto, se qualquer ser for completamente ou agedramente mau ele tem que sé-lo
com relacdo ao sistema universal, consequentemersistema do universo estara mal ou
imperfeito. Porém, se o mal de um sistema particdte o bem de outros, se concorre
para o bem geral (como quando uma criatura viveapadstruicdo de outra, ou quando
uma é gerada pela corrupgéo da outra, ou quandasigtema planetario ou vértice engole
outro) entdo o mal daquele sistema particular naéastitui um mal em si mesmo, tal
como a dor do nascimento dos dentes € um incOmadeistema ou corpo que esti assim
constituido, mas o qual sem esta dor sofreria aiméaés pela falta de dentes.

Assim é que ndo poderia dizer de nenhum ser queseja inteiramente e absolutamente
mau a ndo ser que possamos demonstrar e garangimquilo a que qualificamos de mau
ndo se constitui num bem em qualquer outro sist@macom respeito a qualquer outra
ordem ou economia existente.

Mas onde houvesse no mundo uma espécie inteirandmaas que fosse destrutiva de
todas as demais, ela seria chamada de espécie pomser maléfica ao sistema animal
como um todo. E se, em qualquer das espécies (can@s homens por exemplo), um
homem tivesse uma natureza perniciosa aos demaisepte motivo ele seria justamente
considerado um homem mau.

Entretanto, nés ndo dizemos de qualquer um queéelan mau homem porque ele tem
bexigas ou porque sobre de convulsGes que o levalbatar e machucar quem dele se
aproxima. Nem tampouco dizemos que seja um bom momeanto tem suas méaos atadas
e esta impedido de realizar qualquer mal que preéaenambém (e o que é quase 0 mesmo)
ndo o chamamos de bom quando ele se abstém de wezwas mas intencbes pelo medo
de alguma punicdo ou pela atragédo de alguma recaosgpexterior.

De forma que em qualquer criatura racional aquiloe gndo for realizado através de
gualquer afeicdo, ndo a torna boa nem méa em suar@aa. Somente sera considerada boa
guanto o bem ou o mal do sistema ao qual esta rehacla for o objeto imediato de uma
paixdo ou afeicdo que a tenha movido.

Considerando que, consequentemente, uma criaturé censiderada boa ou ma, natural
ou antinatural dependendo de suas afei¢cfes, nag®dat serqd a de examinar quais sdo as
afeicdes boas e naturais e quais as mas e antiaistur

22 Segéao:
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Em primeiro lugar, entdo, pode se observar queedste uma afeicdo para com qualquer
tema considerado como o bem particular o qual n&oéorealmente mas so
fantasiosamente, esta afeicdo, sendo supérflua egugicial & forca das outras boas
afeicdes, € em si mesma viciosa e maléfica até ne diz respeito ao interesse e
felicidade particulares da criatura.

Se pudesse haver numa criatura uma afeicdo pelo pe&mprio que na pratica, em seu
estado natural, promovesse 0 seu interesse pasdticel que fosse ao mesmo tempo
inconsistente com o bem comum, essa poderia, de, faér considerada uma afeicado
viciosa. Esta hipdtese sugere que uma criaturapxderia ser boa e natural com relacéao

BN

ao publico e a sociedade sem ser ma e antinatusal celacdo a si prépria. Mas se a
afeicdo s6 fosse injuriosa a sociedade quanto fossederada e ndo quanto fosse
moderada, devidamente temperada e controlada, neas® o que seria viciado nesta
afeicdo seria o seu grau de intemperanca e ndagseu de temperanca.

Sendo assim, se fosse encontrada em qualquer caiatma preocupagio consigo mesma
acima do ordindrio ou um cuidado com o préprio bgme fosse inconsistente com o

interesse da espécie ou interesse publico, istoiaseronsiderado, em qualquer

circunstancia, uma atencdo ma e viciada. E a istnoninamos de egoismo e é isto que
tanto desaprovamos em qualquer criatura em quepardanos.

Por outro lado se a afeicdo para o bem privado autipular, independente de quéo

egoista possa parecer, for na realidade consistente o bem comum e até em certa
medida contribua para ele, se for este 0 casowetatontribua para o bem da espécie em
geral, entdo cada individuo deveria participar desifeicdo, pois longe de ser

considerada ma ou culpavel em qualquer sentido, edav ser reconhecida como

absolutamente necessaria para constituir o bemrigura. Pois, se a fala de tal afeicao
no sentido da autopreservacdo for prejudicial a ées@, uma criatura seria ma e

antinatural por ter este defeito tanto quanto pfalida de qualquer outra afeicdo natural.
E ninguém teria duvidas em o afirmar se visse unmbém que ndo desse atencdo a
gualquer precipicio que surgisse em seu caminhajoe ndo fizesse nenhuma avaliacdo
dos alimentos, dieta ou roupas ou de qualquer coégs@acionada a sua saude e bem-estar.
O mesmo seria dito de qualquer um cujo temperamentmrnasse avesso a qualquer
contato com as mulheres e, conseqlentemente, inedky por uma deformacdo do

temperamento (e ndo por um defeito constitucioapropagacdo da espécie.

Assim sendo, a afeicdo para o prdoprio bem tantoepsdr uma afeicdo boa quanto ma.
Pois se esta afeicdo particular for muito forte ri@o quando um excessivo amor pela
vida torna qualquer criatura incapaz de praticar atm generoso) entdo ela se torna sem
davida viciosa; e sendo viciosa, a criatura que pamr ela movida serd uma criatura

viciosa e jamais podera ser outra coisa que ndaosi quando for movida por tal afeicéo.
Conseqlientemente, se por meio de tdo intenso ambx wida uma criatura for induzida

acidentalmente a praticar uma boa acédo (assim cpmderia, pela mesma motivacao,

praticar uma acdo ma) ela ndo serd uma criaturapgeda bem que pratica, assim como
um homem nédo se torna honesto ou bom pelo fato d@ar uma causa boa ou lutar

numa luta justa somente pelo soldo ou pagamentolgeeeréa dado.

O que quer gque seja realizado, portanto, para o bdanespécie, através de uma afeicao
apenas voltada para o préprio bem ndo implica quatgbondade na criatura a ndo ser
gue a afeicdo mesma seja boa. Num caso particuwtagee um homem agir bem, se no
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fundo for movido apenas por uma afeicdo egoista @bntinuara sendo vicioso. Nem
pode qualquer criatura ser considerada de outrendoquando a paixado pelo préprio bem,
nao importa qudo moderada, for seu real motivo gfarer aquilo que sua natural afeicéo
pela sua propria espécie deveria inclina-lo a rzadli

De fato, qualquer ajuda exterior que uma criatural-imtencionada possa encontrar que
o0 impulsione a praticar uma boa acdo, ndo far4 core ele possua bondade, até que o
seu proprio temperamento esteja de tal forma meddb que nesta caso venha a
sinceramente ser levado a agir bem por uma afeigéadiata que atue nele diretamente
para o bem e contra o mal e ndo apenas acidentdabmnen

Por exemplo, se uma daquelas criaturas que dev@aenatureza mansa, suave e amavel
com a humanidade tornar-se, contrariamente a starakconstituicdo, feroz e selvagem,
observaremos instantaneamente esta mudanca de tampato e reconheceremos que a
criatura se tornou antinatural e corrompida. Se,@mlquer periodo posterior, a mesma
criatura, por questdo de sorte ou bom treino, pelea ferocidade e voltar a ser décil,
gentil e tratdvel como o0 sdo as outras criaturassda espécie, sera reconhecido que a
criatura assim restaurada voltou a ser boa e natiBaponha-se agora que esta criatura
tenha, de fato, um comportamento manso e gentils & isso s6 ocorre porque ela tem
medo de seu tratador, o qual, se for afastado, pfg@dnque a paixdo predominante na
criatura irrompa. Entdo, a suavidade ndo sera sar@adeira disposicdo, mas apesar de
sua verdadeira e genuina natureza ou disposicaaraktpermanecer tal como era, a
criatura continua tdo doente ou viciosa quanto a&mtes.

Nada, portanto, serd propriamente bondade ou maldadna criatura, exceto aquilo que
for seu temperamento natural. Uma boa criatura étipm que por temperamento natural
ou por ser levada por suas afeicbes for primeiranediatamente, a ndo secundaria ou
acidentalmente, inclinada ao bem e contra o malnia criatura ma € justo o contrério,
isto é, aquela que é carente das afei¢cdes corretada forca suficiente que possa levar
diretamente ao bem e sustenta-la contra o mal, quek que é levada por outras
afeicdes diretamente ao mal e contra o bem.

Quando em geral todas as afeigdes ou paixdes foadequadas ao bem comum ou ao
bem da espécie, como acima referimos, entdo o tearpento natural sera internamente
bom. Se, no caso contrario, qualquer paixdo neaéssaéstiver faltando, ou se alguma
coisa estiver superabundante ou fraca ou ainda delgger forma descontrolada e
contrariando o seu fim especifico, entdo a dispasigpatural e, conseqlientemente, a
prépria criatura estara, de certa forma corrompeddoente.

Nao ha necessidade de se mencionar a inveja, acmald audacia ou qualquer destas
detestaveis paixdes para provar de que maneira sfes doencas e constituem uma
criatura doente. Mas talvez seja necessario obsequa até a bondade e o amor do tipo
mais natural (tal como o da criatura pela préprieolp) se estiver fora da medida
adequada e além de toda proporcdo, tormam-se indubimente viciosos. Assim, um
excesso de ternura estraga os efeitos do amor e@xuesso de pena torna-nos incapazes
de dar um verdadeiro socorro. Assim, o excessormeranaterno é reconhecido como um
amor sufocante, o excesso da compaixdo € reconbecotno efeminacédo e fraqueza, o
excesso de preocupacdo com a autopreservacdo énhlrecmlo como mesquinharia e
covardia, 0 excesso contrario, isto é, falta deogrgpacdo com a autopreservacao, é vista
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como imprudéncia; a falta total de autopreservaéagdgsta como o contrario (isto é, uma
paixdo que leva a autodestruicdo), uma loucura eprdvacdo desesperada.

32 Secéao:

Mas prossigamos, a partir do que € estimado comoanb®ndade, a qual estd dentro do
alcance e capacidade de todas as criaturas sensatasaquilo que € chamado de virtude
ou meérito e que é realizdvel somente pelo homem.

Numa criatura capaz de formar no¢des gerais dasasQindo somente 0s seres aparentes
gue se apresentam aos sentidos sdo objetos dedafeMas também o sdo as proprias
acdes e as afeicdes de compaixdo, bondade, graBdd@® seus contrarios, sendo trazidos
a mente pela reflexado, tornam-se objetos de afeiéd@®sim sendo, por meio deste sentido
reflexo, surge novo tipo de afeicdo para com asppias afeicbes, que ja foram
experimentadas e que agora se tornam o assuntondeowo gostar ou desgostar.

O caso € 0 mesmo em se tratando de assuntos meataisorais, tal como em corpos
naturais ou em assuntos comuns dos sentidos. Asndsr movimentos, cores e
proporcOes destes ultimos, sendo presentes aosomoslhos, resultam na beleza ou na
deformidade, de acordo com as diferentes medidagangos ou disposi¢cbes das
diferentes partes, Assim, no comportamento e na®esg¢quando forem apresentados a
nossa compreensdo serdo encontradas necessariampatentes diferengas de acordo
com a regularidade ou irregularidade dos assuntdsmente, que é expectadora e
auditora de outras mentes, ndo pode ficar sem o déo ou ouvido, para que possa
discernir a proporgéo, distinguir o som e indagarahda sentimento ou pensamento que
ela se apresenta. Nao pode deixar que algo escapma&ensura. Sente o0 mole e o duro,
o0 agradavel e o desagradavel nas afei¢cfes e actet@ e o bonito, o harmonioso e o
dissonante tdo presentes quanto nas notas musaaigsas formas e representacdes das
coisas sensiveis. Nem pode reter sua admiracaota&séx sua aversdo e desprezo nestes
temas nem quanto ao que se refere a outros tensssmaé que negar 0 senso comum e
natural do sublime e belo nas coisas aparecerd cama mera afetagdo aqueles que
considerarem adequadamente este assunto.

Agora, no que se refere a objetos sensiveis, aga@dep ou imagens de corpos, cores e
sons estdo perpetuamente em movimento perante sosldbms e agindo sobre 0s nossos
sentidos mesmo durante o sono; assim também nodg¢objeto) intelectual e moral, as
formas e imagens das coisas ndo sdo menos ativsantes sobre a mente em todas as
épocas, mesmo quando os objetos reais ndo est&e ptes.

Nestas variadas representacdes ou caracterizacdes nhodos, que a mente
necessariamente forja para si mesma e carrega gonsi coracao nao pode ficar neutro,
mas constantemente toma partido de um ou outro.l&d® importa quéo falto e corrupto
ele é em si mesmo, ele vé a diferenca entre a laeéea feilra entre um coracao e outro,
entre um movimento afetivo, um comportamento, um nteeento e outro.
Consequentemente, em todos os casos desinteressdoeem que aprovar de alguma
forma aquilo que é natural e honesto e desaprovque € desonesto e corrupto.

Assim, as diferentes ac¢des , inclinacdes, paixbedsposicdes e conseqiientes atitudes e
comportamento das pessoas em diferentes caminhowvidi@ sendo representadas na
mente em diferentes aspectos e perspectivas, faailiia mente) discernir o bem e o mal
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para a espécie ou para o puUblico. Surge entdo umo nolgamento ou exercicio do
coracdo, o qual precisard apreciar justamente oéesto e correto e repudiar o que € o
contrario; ou, corruptamente, apreciar o que é maejeitar o que é digno e bom.

E somente nesta caso € que se pode dizer de quatgisdura que ela é digha ou virtuosa,
guando ela tiver a nocdo do interesse publico esegnir alcancar a especulacdo ou
ciéncia daquilo que é moralmente bom ou mais, adwgf ou culpavel, correto ou errado.
Porque apesar de que possamos chamar vulgarmentenaun cavalo de viciado, ainda
assim nés jamais designamos um bom (cavalo) ouguerl mera besta, idiota ou recém-
nascido, seja ele o mais bem-humorado possivel,oceendo digno ou virtuoso.

De forma que, se a criatura for generosa, constant@mpassiva, mas se ndo for capaz
de refletir sobre o que faz ou o que vé os outr@zefem de forma a notar o que € digno
e honesto, se ndo consegqguir fazer desta nocao geiddde e honestidade um objeto de
sua afeicdo, entdo essa criatura ndo tem a caliastiea de ser virtuosa. Porque somente
se for virtuosa € que tera um senso do certo ederram sentimento ou capacidade de
julgar se o que for feito sera motivado por umaigf® justa, equanime e boa ou por uma
afeicdo contraria.

O que quer que seja realizado por uma afeicao, e for equanime sera iniquo, mau e
errado. Se a afeicdo for equanime, saudavel e baatema de tal afeicdo algo que puder,
com vantagem para a sociedade, ser sempre repeidmesmo modo, isto constituird o
gue chamamos justica e corre¢cdo em qualquer acdque errara ndo € uma agao que é
apenas causa de um mal (como seria se um bom fifipentando para o inimigo, por
engano ou fatalidade, acabasse por matar o prpaice isto fosse considerado uma acao
ma), mas tdo-somente quando uma acdo € perpetradauma afei¢cdo insuficiente ou
injusta (como seria se um filho ndo mostrasse nemhpreocupacdo pela seguranca do
pai), ou se quando houvesse necessidade de presteorro preferisse atender uma
pessoa indiferente a atender ao pai e isso é areaaudo erro.

Tampouco poderd ser qualquer fraqueza ou imperfeighbs sentidos ocasido de
iniquidade ou erro, se o0 objeto da mesma néo forneemento algum mal concebido ou
impropriamente concebido, mas se for adequado,ojiesimerecedor da afeicdo e opinido
a ele aplicadas. Pois podemos supor um homem qualosdbom e honesto em seu
raciocinio e em suas afeicbes tenha, entretanto,conpo tdo deteriorado que as coisas
sdo transmitidas e representadas a ele pelos 6rgéms sentidos completamente
deturpadas como se passassem por Oculos péssimgs; serd observado no caso de tal
pessoa, dado que sua fraqueza nao reside naqudoéqa parte principal do seu ser, logo
ele ndo pode ser considerado iniquo nem injusto.

O contrario acontece quando se trata da opinidenca ou especulacdo. Porque a
extravagancia de julgamentos e crencas pode seimderdem que em alguns paises até
macacos, gatos, crocodilos e outros animais vis estrditivos foram considerados
sagrados e adorados como divindades; se acaso egsErque qualquer crente dessa
religido chegasse a achar que salvar um gato eeéepivel a salvar a vida do pai ou da
mée e que 0os homens de outras crencas devessetnasados como inimigos até que se
convertessem, isto certamente seria errado e malwreate, e qualquer acdo baseada
nesta crenca seria uma acdao iniqua e viciosa.

Portanto, o que quer que cause uma distorcdo ouarmgcom relacdo ao valor de
gualquer objeto de forma a diminuir o que é devilo aumentar o valor de uma afeicéo
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indevida, irregular ou anti-social, tem que necets@ente ser ocasido de erro. Assim,
aquele que ama um homem por causa de algo que €id@m@ado honroso mas que de fato
€ vicioso, este alguém é em si mesmo viciado e nftagomeco desta corrupcdo pode ser
visto em muitas ocorréncias, como, por exemplo, mflea um homem ambicioso, pela
fama de suas altas investidas, quando um conquostads pirata, por suas gabadas
conquistas, desperta em outros a admiracdo e espiomaseu carater imoral e desumano
gue mais merece repughancia - entdo o admiradarat®e corrupto, quanto secretamente
aprova o mal que ouve. Por outro lado, o homem gome outro e o estima, acreditando
gue ele possui virtudes que ele de fato ndo tem fivage ter, ndo é por isso corrupto
nem viciado.

Assim é que um erro de fato ndo sendo causa oul sieauma mé4 afeicdo ndo pode ser
causa de vicio. Mas um erro de direito sendo a aade uma afeicdo injusta, deve
necessariamente ser causa de uma acéao viciada ahlqugpr ser inteligente e racional.
Mas como h4 tantas ocasifes, quando a questdodérdego, que possam parecer até para
a maior parte da humanidade dificil de discernidexidir, ndo sera um leve erro dessa
natureza que podera destruir o carater de um howmietunoso ou digno. Mas quando quer
por supersticdo ou mau costume acontecem gravesseara atribuicdo ou aplicacdo das
afeicdes, quando os erros sdo por sua naturezagtaeseiros, ou tdo complicados e
freqlientes que uma criatura ndo possa viver nunadzstnatural nem com as devidas
afeicbes compativeis com a sociedade humana ou aomida civilizada, ai entdo a
caracteristica da virtude foi perdida.

Assim encontramos quédo dependente € a dignidadeglor e a virtude do conhecimento
do que seja certo ou errado e o uso da razdo suftei para alcancar uma adequada
aplicacdo das afeicbes. Encontramos também que dadmorrivel e antinatural, nada de
excepcional, nada de destrutivo aquela afeicdo madtpela qual a espécie ou a sociedade
sdo valorizadas pode, por qualquer motivo, por qual principio ou nogdo de honra ou
religido, em qualquer tempo, ser buscado ou acedmo um objeto préprio de estima.
Porque tal principio é totalmente vicioso e o queelgque resulte dele como acdo néao
poderd deixar de ser vicio e imoralidade. Assim «e,gqualquer coisa que leve o0s
homens a trai¢cdo, ingratiddo, ou crueldade por dexdivino, ou sob qualquer coisa ou
pretensdo de qualquer futuro bem da humanidaddioseer qualquer coisa que ensine o0s
homens a perseguirem seus amigos por amor, ou Enatdarem seus cativos de guerra
por esporte, ou a oferecer sacrificios humanosadorturar, mascarar-se ou mutilar-se a
si mesmos por zelo religioso perante o seu deus;aowometer qualquer sorte de
barbaridade ou brutalidade como sendo amavel ouqaaéa, seja por costume que
aplaude ou religido que sancione, isto ndo podeesj@mais serd virtude de qualquer tipo
ou em qualquer sentido, mas permanecera terrivgdraacdo independentemente de
gualquer moda, lei, costume ou religido, que podsm maus e viciados em Ssi mesmos,
mas que jamais poderdo alterar as medidas eterrmsa&tureza independente e imutavel
do valor, da dignidade e da virtude.
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O Senso da Beleza Aplicado as Ac¢les

Assim vemos que, afinal, ndo é aquilo que nds chraogmde principio mas um gosto que
governa os homens. Eles podem pensar com certeed'igto € certo, isto € errado”, eles
podem acreditar que "isto é crime, isto € pecadup ié punivel pelos homens, isto é
punivel por Deus". No entanto, se 0 gosto das i®ade contrario a honestidade, se a
imaginacao for vulgar, se o apetite for forte pellaslezas subalternas e pelas mais
baixas ordens de simetrias e proporcdes, a contatanfalivelmente para este caminho.
Até a consciéncia, temo eu, tal como é devida Zigisna religiosa, fara ma figura onde
tal gosto é falho. Entre o vulgo talvez ela facalagres. Um deménio ou o inferno
podem prevalecer onde a prisdo ou os trabalhosafdos forem insuficientes. Mas tal é a
natureza da humanidade liberal, polida e refinatha longe estdo da simplicidade dos
bebés, que, ao invés de aplicar a nocdo de umardutecompensa ou castigo ao seu
comportamento imediato em sociedade, eles estarddommais aptos, através de toda
sua vida, a mostrar evidentemente que podem conaidas pias narrativas como nao
sendo mais que histdrias para criancas ou divepsfra 0s vulgaresEsse aliquos Manes,
et subterranea regna.(6)

kkhkkkkkkkkk

Ne pueri credunt, ni i qui nondum a re lavantur
(Juv. Sat. 2, ver. 149)

Assim é, penso em, que alguma outra coisa preceyacensiderada em beneficio dos
jovens generosos, no sentido de corrigir seus gostn prazeres para prepara-los para a
vida. Porque isto afinal € o que ira fazer a difeg@. E neste aspecto somente a
juventude deve ser considerada. Algumas esperama¢ada se podem nutrir destes. Os
demais ja estdo confirmados e endurecidos em sansnmhos. Um canalha de meia-idade
(ndo importa quao devoto ou ortodoxo) € uma matevibem comum; um canalha velho
ndo € maravilha nenhuma. Mas um canalha moco aidd@racas aos ceéus), algo de
extraordinario. E eu jamais me canso de admirarue i uma vez dito por um homem
digno perante o aparecimento de um destes jovewstguidos que ele "tremia a vista
daqueles cuja natureza havia entortado tdo cedqUue ele "previa maior calamidade a
este pais deste exemplo de vilania jovem do qudasepréaticas e artimanhas de todos os
velhos canalhas ja existentes".

Continuemos portanto neste ponto de vista a nosgidida juventude do mundo polido.
Seja 0 nosso apelo dirigido aqueles cujo prazersposer recuperado e cujo gosto possa
ter formado na moral, assim como ja aprece estaméalo na exterioridade das maneiras
e do comportamento. Que exista realmente um paddeste Ultimo tipo sera
imediatamente reconhecido. O que € questionado céstdnente qual € a correta, a
natural e ndo artificial postura e qual a justamgsdo: e qual a afetada e falsa.

E praticamente inexistente o nimero de pessoasigaepretender desconhecer ou néo
saber julgar aquilo que é polido e bem parecido. Hauquissimas pessoas téo
afetadamente palhacas que absolutamente ndo recenha boa educacéo, renunciando a
nocdo de beleza nas maneiras e no comportamentoreffagdo a estes, onde quer que se
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encontrem, eu nao seria tentado a exercer o mesborgo para convencé-los de que
existe uma beleza de sentimentos intimos assim cdenprincipios.

Quem quer que tenha alguma impressdo daquilo que ecllamamos de gentileza ou
educacdo, ja estd bem informado do que seja o adeeaa graca no trato, de tal sorte que
espontaneamente confessara prazer e alegria p@lalsservacdo e contemplacdo. Agora,
no caminho do prazer refinado, o estudo e o amobekeza sdo essenciais, 0 amor e o
estudo da simetria e da ordem das quais a belepardte devem também ser essenciais.
E impossivel que se possa avancar um minimo emomealprazer ou gosto da simetria e
ordem externa sem um conhecimento de que o estadpopcional e regular é na verdade
o0 estado prospero e natural em qualquer sujeito. Mesmas feicdes que formam a
deformidade, também criam o incémodo e a doengcam@smas formas e proporgdes que
produzem a beleza, trazem vantagem ao adaptar-s¢ivisiades e ao uso. Até mesmo nas
artes imitativas ou decorativas (as quais o nosstmratanto se refere(7)) a verdade e a
beleza de cada figura ou estatua sdo medidas cam ha perfeicdo de natureza, na sua
justa adaptacao a atividade, forca, destreza, eidagor da espécie ou animal designado.
Assim a beleza e a verdade estdo obviamente ligadas¢cdo de utilidade e conveniéncia
até na apreensdo de cada artista engenhoso, deargdéeto, escultor ou pintor. Assim
também ocorre na medicina. A saude natural é aajysibbporcdo, a verdade € o0 curso
natural das coisas na constituicdo. E a belezariotedo corpo. E quando a harmonia e a
justa medida dos pulsos alterados, dos humoresutatorios, dos ares e espiritos moveis
forem perdidos ou perturbados, ai entrara a defdamé e com ela a calamidade e ruina.
N&o seria assim também (haveria de se imaginarraso da mente? Nao ha ali também
algo que tende a perturbacdo e a dissolucdo? Namrhauma natural tensdo, tom ou
ordem das paix6es ou afeicdes? Ou, admitindo queimaspossa ser, nado teréa,
consequentemente, que implicar salde ou doencaspgrodade ou desastre? N&o sera
encontrado, neste aspecto acima de tudo, que aqqgie é belo e harmonioso €
proporcional, que o que é harmonioso e proporciodalerdadeiro, e que o que for ao
mesmo tempo belo e verdadeiro sera, consequenteménim?

Onde existe beleza ou harmonia? Como se poderarag$ta simetria para ser aplicada?
Serd isto outra arte que néo a filosofia, ou o detdos nimeros e proporc¢des interiores,
gue podem ser exibidos na vida?Se nado for outreenguentdo, terd possivelmente o
gosto desta natureza sem ser devedor a filosofia@nQpoderd admirar a beleza exterior
e ndo se voltar imediatamente para aquele interjare é mais real e mais essencial, a
gue mais naturalmente nos atinge, que proporciomaddomprazer, assim como proveito e
vantagem?

Em tdo curto espaco se encontra aquele conhecimendprendizado do qual dependem
as maneiras e a vida. Nés mesmos criamos e firmamossso gosto. Se decidirmos
torna-lo justo, estd em nosso poder fazé-lo. Poderastimar e valorizar, aprovar e
desaprovar o nosso talante. E quem néo ficariazfdd ser sempre igual e consoante a si
mesmo e ter sempre aquela opinido das coisas qaendis natural e proporcional? Mas
guem tem coragem de pesquisar a opinido até o fum#h@amar a juizo seu anterior e
primitivo gosto prepotente? Quem é tao justo copbsmgesmo que € capaz de subtrair sua
fantasia ao poder da moda e da educacdo e colocsobao poder da razdo? Se noés
pudéssemos ser assim corajosos, conseguiriamos adgairir por n6s mesmos uma tal
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opinido do bem que nos tornaria senhores de umriaval, agradavel e justo gosto na
vida e nas maneiras...(8)

c) Texto de Mandeville (1670-1733)Traducdo de Eugenia Flavian.
Em Busca da Natureza da Sociedade

Os moralistas e filésofos em geral concordaram, atera, que ndo ha virtude sem
abnegacdo; mas um autor anterior, que esta sends lit atualmente pelos homens de
bom-senso, tem uma opinido contraria e considera Q@ homens ndo submetidos a
problemas e violéncias podem ser naturalmente osts. Ele afirma e espera a bondade
da sua espécie da mesma forma que nds esperamaalior doce nas uvas e nas laranjas:
se alguma delas for azeda, ndo relutamos em decrpta ndo atingiu a perfeicdo de que
sua natureza é capaz. Esse nobre escritor (poisrefigeo a Lorde Shafsterbury em
"Characteristics") acredita que como o homem fdtdepara a sociedade, nasce com um
tipo de afeicdo para com o conjunto do qual ele pazte e uma tendéncia a procurar o
bem-estar do mesmo. De acordo com esta suposica@, @le qualquer acao realizada em
prol do bem publico é virtude; e todo egoismo quwelai esse propdsito, é vicio. Em
relacdo a nossa espécie, ele encara a virtude i€io ¢omo categorias permanentes, que
sdo as mesmas em todos os paises e em todas aaséf®ce imagina que um homem
judicioso, seguindo as regras do bom-senso, podmmmar a pulcritude e honestidade.
(Pulchrum & Honestum(10) ndo somente na moral, nas obras de arte patareza, mas
também pode orientar-se pela razdo, com tanta dedtura e retiddo como um bom
ginete que conduz um cavalo treinado pelas rédeas.

O leitor atento que examinar as partes seguintepudle livro, logo percebera que dois
sistemas ndo podem ser mais opostas do que o deS8ohoria e o meu. Confesso que
suas idéias sdo generosas e refinadas: sdo um c¢mmpto a espécie humana e, com a
ajuda de um pouco de entusiasmo, sdo capazes dpiramsnos 0S mais nobres
sentimentos em relacdo a dignidade de nossa exaltedureza, mas no que se refere a
piedade, elas ndo séao verdadeiras; ndo avancareitommisto porque ainda néo
demonstrei em quase todas as paginas deste Traja€sua solidez € inconsistente com
a nossa experiéncia didria. Mas para ndo deixareaan sombra de objecdo que poderia
considerar-se ndo respondida, tentarei discorrédrescalguns pontos que até agora sé
toquei de leve, para convencer o leitor de que @asbe agradaveis qualidades do homem
sdo aquelas que o tornam uma criatura socidveleop aos animais; e mais ainda: que
seria praticamente impossivel transformar uma nadd@éi em uma nacdo populosa, rica e
préspera e mesmo que se pudesse fazé-lo, seriasisip®l manté-la nestas condicdes
sem a ajuda do que chamamos o Mal, tanto o natguahto o moral.

Para demonstrar melhor o que me proponho, examinareprimeiro lugar a realidade do
pulchrum & honestum, a to kal6(l 1) da qual os Antigos falavam tanto: a razao aliét
analisar se ha realmente um valor, uma excelénaia ¢oisas, a proeminéncia de umas
sobre outras, algo que todo o mundo sempre entend®ncorda; ou se sao poucas as
coisas, se € que existem, gque merecem a mesma a&stnmesmo juizo em todos o0s
paises e em todas as épocas. Quando saimos a prodeisse valor intrinseco e
encontramos que uma coisa é melhor que outra euaqua terceira € melhor ainda e assim
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por diante, comecamos a alimentar grandes espesadeaéxito; mas quando deparamos
diversos coisas, todas muito boas ou muito mésarigs perplexos e nem sempre
chegamos a um acordo, nem conosco mesmos, muit@seom outros. Existem diversos
defeitos, assim como bondades, que as modas e evdo alterando e os homens
variam em sua apreciacdo e seu humor para admeaela desaprova-las. Criticos de
pintura nunca vao discordar ao compararem um ddlbcquadro com os rabiscos de um
novato; mas como divergem suas opiniées em relaggiobras de mestres eminentes! Os
especialistas dividem-se em grupos e poucos detex@dam em suas apreciacdfes em
relacdo as diversas épocas e paises e as melhbras aem sempre atingem os melhores
precos: um conhecido original valera sempre maisqde qualquer cépia feita por mao
desconhecida, por melhor que esta seja. O valor geeda aos quadros ndo depende
apenas do nome do mestre, da época e da idade emogupintou, mas também, em
grande medida, da escassez de seus trabalhos, alasteristicas das pessoas que 0s
possuem, assim como do tempo que estiveram em pdss@randes familias; se os
Cartons que estdo hoje em Hampton-Court tivessedo geitos por uma mao menos
famosa que a de Rafael, se seu proprietaria tivesde apenas um particular que foi
obrigado a vendé-los, eles nunca teriam rendidoéaima parte do que hoje se estima
valerem, com todos os seus grandes defeitos.

Apesar de tudo isto devo admitir que o julgamen®o mintura pode transformar-se em
certeza universal, ou pelo menos, menos alterdvyeleeario do que qualquer outra coisa:
a razdo é simples, ha um padrdo a seguir que peroealempre o mesmo. A pintura é
imitacdo da natureza e cépia de coisas que os hensempre tém diante deles. Espero
gue meu bem-humorado leitor possa me perdoar, ssgelo nesta gloriosa invencgédo eu
fizer uma reflexdo um pouco fora de época, emboraiton elucidativa para o meu
propésito principal; € a seguinte: sendo a arte lwem valioso, do modo que ja falei,
contemplamos uma imperfeicdo com 0 nosso principaxitido, por todos 0s prazeres e
deleitos arrebatadores que recebemos desta felizdd. explicar-me-ei. O ar e 0 espacgo
nao sdo objetos da visdo, mas com um minimo decdt@rmbservamos que a maioria das
coisas reduz-se gradualmente, na medida em queoesdda vez mais longe de nés e
somente a experiéncia adquirida nestas observa@@ele ensinar-nos a emitir alguns
juizos toleraveis sobre a distancia das coisas. dmpos uma pessoa que nasceu cega e
assim ficou até os vinte anos e entdo, de repemgepbra a visdo por milagre: esta
pessoa estaria perplexa com a diferenca das disd&ne ndo conseguiria determinar, de
forma imediata, somente por seus olhos, o que psti®d perto dela, se um poste quase ao
alcance da sua bengala ou uma torre a meia milhaidgncia. Olhemos com a maior
atencao possivel através de um buraco na paredés ata qual s6 existe ar aberto: sé
conseguiremos ver que o céu preenche o vazio eegt& tdo perto de ndés quanto a parte
posterior das rochas que circunscrevem o0 espacoeoaths estdo ausentes. Esta
circunstancia, que ndo pode ser chamada propriaenelet defeito no nosso sentido da
visdo, torna-nos propensos a abusar; assim todasoBssas, menos o movimento, podem
ser representadas pela arte através da perspeddwaesma forma que as vemos na vida
e na natureza. Se alguém nunca viu este tipo de aat pratica, basta um espelho para
convencé-lo de que isto é possivel e eu ndo pogsvad de pensar que o reflexo causado
nos nossos olhos por corpos lisos e brilhantesofgdonto de apoio para a invencdo do
desenho e da pintura.
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Nas obras da natureza, valor e exceléncia sdo tosgmesmo nas criaturas humanas, o
gque se considera bonito em um pais ndo o é em o@oono € extravagante o florista em
suas escolhas: as vezes a tulipa, as vezes a dariwutras vezes 0 cravo sao suas
prediletas, e ano apds ano, uma nova flor, a sét¢rdo, ganha das outras, por mais que
seja inferior em cor e formato (12). H& trezentosos os homens faziam a barba de
maneira muito semelhante a de hoje e desde aquelacaé eles tém usado barba,
cortando-a de diversas formas que em dado momeattam elegantes e que hoje séao
ridiculas. Um homem, embora bem vestido, tera urparé@ncia ordinaria e cémica se
usar chapéu de aba estreita quanto todos usam delaalga; e mais: um chapéu muito
grande parece monstruoso se a moda por muito tefmpo outro extremo. A experiéncia
ensina-nos que estas modas costumam durar maisdewd doze anos, assim um homem
de sessenta anos ter vivido pelo menos umas cincosais revolugdes da moda; no
entanto, o comec¢o destas mudancas, por mais queateos visto diversas delas, sempre
parece insolito e sdo ofensivas cada vez que volt@d8). Que mortal consegue
determinar o que é mais bonito, fazendo abstrac@éiondda do momento, botdes grandes
ou pequenos: As maneiras de arrumar um jardim ciieamente sdo quase incontaveis e
0 que se acha bonito neles varia de acordo com stogoos diversos paises e épocas.
Para os canteiros de flores, aceita-se geralmenaede diversidade de formatos; mas o
redondo pode ser tdo agradavel a vista quanto odipuo; o formato ovalado pode
combinar melhor em um lugar e o triangular em outPo proeminéncia do octégono
sobre o hexadgono nas figuras geométricas € a medonaito sobre o seis na lei das
probabilidades.

As igrejas, desde que os cristdos comecaram atcwinkas, representam o formato de
uma cruz, com o cume apontando em direcdo ao lesdeym arquiteto que tiver espaco
suficiente para ergué-la de forma conveniente eligegciar este aspecto, serd acusado
de ter cometido um erro imperdoavel; mas seria tesperar o mesmo de uma mesquita
arabe ou de um templo pagdo. Das muitas leis seajaie foram promulgadas nestes cem
anos, é dificil citar uma de maior utilidade e aesmo tempo livre de inconvenientes do
gue a que regula a vestimenta dos mortos (14). Aagigque tinham idade suficiente para
perceber as coisas, quando aquela lei foi feita,ageda estiverem vivos, certamente
lembrardo o clamor geral que se levantou contra Bla comec¢o, nada era mais chocante
para milhares de pessoas do que pensar que semaemradas com roupas de |&; a Unica
coisa que tornou a lei suportavel foi que dava lugara que as pessoas da alta sociedade
pudessem satisfazer suas debilidades sem extracagaoonsiderando os demais gastos
com o funeral, onde o luto é dado a alguns e batkdaa muitos. O beneficio que isto
trouxe a nacao foi tdo visivel que nada mais poalexér dito para condenar a lei e em
poucos anos o0 horror concebido contra ela foi dasapendo. Observei entdo que 0s
mais jovens, que haviam visto poucos no caixdoafmoros primeiros a se aderirem a
inovacdao; jA aqueles que quando a lei foi promubgallaviam enterrado muitos amigos e
parentes, permaneceram contrarios a ela e lembrodmevarios que nunca puderam
aceita-la. Hoje em dia, tendo-se quase esqueciddéirdm. a opinido geral € que ndo ha
nada mais decente do que a |4 para envolver ososodms defuntos; isto demonstra que
nosso gosto ou desgosto em relacdo as coisas deppridcipalmente da moda e dos
costumes, e também dos preceitos e exemplos dosososhefes, aqueles que por uma

razao ou outra consideramos superiores a nos.
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Em matéria de moral ndo existe uma certeza maiaraP cristdo, € odioso ter mais de
uma esposa e toda a sabedoria e estudo de um grgémie em defesa da poligamia foi
rejeitado com desdém, mas ela ndo é chocante parawuculmano (15). O que o homem
aprendeu na infancia escraviza-o e a forca dosuwmnes deforma a natureza, mas ao
mesmo tempo imita-a de tal maneira que muitas vexzesficil estabelecer qual dos dois
sofre a influéncia do outro. Antigamente no Orienitends casavam-se com irmaos e era
louvavel que um homem desposasse sua mée. Taisncasasdo abominaveis, mas uma
coisa é certa; qualquer que seja o horror concel@oorelacdo a estes pensamentos, na
natureza ndo ha nada de repugnante contra elefpasar o que se baseia na moda e nos
costumes. Um muculmano fervoroso que nunca experioe uma bebida alcodlica, ao
ver muita gente bébada, pode desenvolver tantas@cercontra o vinho quanto qualquer
um de nés, dos menos moralistas e educados, c@ntde@ia de deitar-se com sua irma, e
ambos supdem que sua antipatia provém da natur@ual € a melhor religido? Esta é
uma pergunta que tem causado mais discordia dotqdas as outras perguntas juntas.
Pergunte o mesmo em Pequim, em Constantinopla olRema e receberd trés respostas
extremamente diferentes uma da outra, embora taaas positivas e terminantes. Os
cristdos estdo certos da falsidade das superstip@dgés e muculmanas: neste ponto eles
concordam perfeitamente entre si; mas pergunta B®rdas seitas em que eles se
dividem, qual, é a verdadeira igreja de Cristo da® responderdo que € a deles e farédo
de tudo para convencé-lo (16).

Fica claro entdo que esta caca Rwlchrum & Honestum® uma busca infrutifera da qual
pouco se pode esperar, mas esta ndo é a maior tplkaencontro na teoria. As nocdes
imaginarias de que os homens podem ser virtuosos alenegacdo sdo uma porta aberta
para a hipocrisia, que uma vez que se torna hahifpu@de servir para enganar 0os outros,
mas também para tornar-nos desconhecidos para resmms; em um exemplo que vou
dar aparecera como por falta de um exame adequa&dei dnesmo, isto pode acontecer
com uma pessoa com qualidades, talento e erudiafgyém muito parecido ao préprio
autor das "Characteristics".

Um homem que cresceu em um ambiente de conforteum@ncia, se ele for de natureza
tranqiila e indolente, logo aprendera a esquivamdes problemas, preferindo controlar
suas paixfes, mais por causa das inconveniénciagemientes da avida busca do prazer
e da submissdo aos requerimentos de nossas indéesacdo que propriamente por uma
aversdo aos prazeres sensuais; € possivel tambénima pessoa educada por um grande
filosofo (17) benigno e bom caréater, além de efidie tutor, gracas a estas felizes
circunstancias, pode ter uma opinido sobre si mesméhor do que merece realmente e
considerar-se virtuosa porque suas paixdes estadornaecidas. Ele poderd elaborar
refinadas no¢des sobre as virtudes sociais e oréeepa morte, escrever bem sobre elas
em seu escritorio e discorrer com elogiéncia sodiess nas reunides sociais, mas vocé
nunca o encontrard lutando por seu pais ou trabalbapela restauracdo de bens
nacionais. Um homem que lida com a metafisica pdadeilmente encher-se de
entusiasmo e acreditar realmente que ndo teme @gemenquanto ela estiver longe dele.
Pergunte-lhe, porém, por que, diante de tanta cema@dvinda da natureza ou adquirida
através da filosofia, ele ndo empunhou as armasndaaseu pais esteve envolvido na
guerra? E quando ele percebeu que a nacdo estawdo s®ubada diariamente pelos que
estavam no governo e que as financas do Exchegstawvam desorientadas, por que néao
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foi a Corte e, fazendo-se valer de seus amigoster@sses, por que ndo se tornou Lorde
Tesoureiro, para com sua integridade e sabedoriatatgar o crédito publico?
Provavelmente ele alegaria gostar do sossego etedoutras ambi¢cdes que nédo fosse a
de ser bom homem e que ndo pensaria fazer partgoderno, ou entdo que ele odeia a
bajulacdo e as atengbes servis, a insinceridade atases e a agitagdo do mundo.
Gostaria de acreditar nele, mas um homem de tenmpenso indolente e espirito inativo
nado pode ser sincero ao dizer tudo isto e a0 metamogpo satisfazer seus apetites sem
conseguir subjuga-los, por mais que seu dever dgaler a isto. A virtude consiste na
acao; quem quer que possua este amor e estimalspaia com a sua espécie, que por
seu nascimento ou por suas qualidades possa reclamgosto na administracdo publica,
ndo deve permanecer sentado quando pode ser UgiMe dcesforcar-se ao maximo pelo
bem-estar de seus semelhantes. Se essa nobre pdgeese nascido com temperamento
belicoso e génio violento, teria escolhido outropphno drama da vida e teria pregado
uma doutrina bem diferente: porque nés empurramasazio para onde as paixdes nos
arrastam, além disto o amor-préprio defende todascdaturas humanas, fornecendo a
cada individuo os argumentos que justifiguem susadinacdes.

Aquele alardeado meio-termo e as pacificas virtutecsomendadas nas "Characteristics”
sO sdo boas para criar preguicosos e poderiam fjoali um homem para os véaos
prazeres da vida mondastica, ou quando muito para Gmrte Suprema da Paz, mas nunca
o qualificariam para o trabalho assiduo, nem o tadam para as grandes conquistas e
arriscados empreendimentos. A paixado natural do drmanpela comodidade e pelo 4cio,
sua tendéncia a saciar seus prazeres sensuaisavioosrigidos por decreto: seus fortes
hé&bitos e inclinagdes s6 podem ser subjugados poxdes violentas ainda maiores (18).
Dé conselhos a um covarde, demonstre-lhe que seo®res sao irracionais; isto nédo
farda dele um valente, assim como ele ndo crescérposque alguém lhe ordena ter dez
pés de altura; o segredo para elevar a coragem ldeém, como tornei publico em
Remark Ré quase infalivel.

O medo a morte € o mais forte quando estamos emopiegor e nosso apetite é intenso,
guando nossos olhos s&o perspicazes, nossos ouwdasados, quando cada membro
desempenha bem sua funcdo. A razdo é simples: poequido a vida € mais deliciosa e
estamos mais aptos para usufrui-la. Como é que omem honrado aceita tdo facilmente
um desafio, aos trinta anos e gozando de perfeatade? E o seu orgulho que supera o
medo, porque quando o orgulho ndo é atingido, o anadarece de forma mais evidente.
Se ele ndo estd acostumado com o mar, coloque-oum@ tempestade, se ele nunca
esteve doente, diante da menor dor de gargantaewnd pouco de febre, ele sentira
milhares de ansiedades, mostrando com isso o im&stél valor que d4 a vida. Se os
homens fossem humildes por natureza e feitos a @rde lisonjas, os politicos nao
teriam finalidade e ndo saberiam que fazer. Semiogica exceléncia da espécie
permaneceria oculta e todas as pessoas ilustressqumrnaram famosas no mundo séo
forte evidéncia contra este afavel sistema.

Se a coragem do grande maceddbnio atingiu o niveldddrio quando ele enfrentou
sozinho uma guarnicdo inteira, sua loucura ndomeaor quando imaginou ser um deus,
ou pelo menos duvidou se era ou nado; ao fazermda esflexdo percebemos que foi
tanto a paixdo quanto a extravagancia que alenteu sspirito nos perigos mais
iminentes, impelindo-o a enfrentar todas as difttades e os cansacos.
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N&do houve no mundo exemplo mais brilhante de um istagdo tdo hébil e completo
guanto Cicero: basta pensar na sua atencdo e wigdd nos perigos que correu, as
aflicbes que sofreu pela salvacdo de Roma. Suadmli®e e sagacidade para detectar e
frustrar os estratagemas dos conspiradores maiis sutaudaciosos, e ao mesmo tempo
seu amor pela literatura, as artes e as ciénciaa,capacidade em metafisica, a correcao
de seus raciocinios, a forca de sua eloqUénciagleca@deza de seu estilo e 0 requintado
espirito que impregna seus escritos; quando pemmot@das estas coisas juntas fico
impressionado e assombrado, e o minimo que posgerdidele € que era um homem
prodigioso. No entanto, ao focalizar bem suas qledies, que eram muitas e boas, para
mim fica evidente, por outro lado, que se sua vdilaivesse sido inferior a sua grande
exceléncia, o bom-senso e o conhecimento do mundot§o bem o caracterizavam, nao
poderiam ter deixado que apregoasse em forma téonjeira e ruidosa os elogios a si
mesmo, sofrendo quanto ndo pudesse proclamar sedprips méritos, como em um
verso que causaria riso a um colegi@l! Fortunatumetc.(19)

Como era rigorosa e severa a moralidade do rigicd€, quédo firme e impassivel a
virtude daquele grande reivindicador da liberdadenana! Mas embora 0 seu estoicismo
tenha ficado oculto por muito tempo, pela abnega@gi@usteridade que praticava, e
apesar de sua modéstia particular que o escondiandado e talvez dele mesmo, a
fragilidade do seu coracdo que o levou ao heroisimaepente tornou-se nitida na dltima
cena de sua vida: através do suicidio ficou absohente claro que ele era governado
por um poder tirAnico superior ao seu amor pelespgiue aquele 6dio implacéavel, aquele
ciime doentio que ele nutria pela gléria, pela gfera e pelos méritos pessoais de César,
haviam guiado suas acdes por trds de uma mascabaen®e ndo fosse por aquele ato
violento que dominou sua prudéncia, ele poderiastersalvo, assim como a maioria de
seus amigos que ficaram arruinados com sua perdauiéo provavelmente poderia ter
sido, se se submetesse a isso, o segundo homem ama.RMas ele conhecia a mente
ilimitada e a infinita generosidade do Conquistadera a sua deméncia o que ele temia,
portanto preferiu a morte porque era menos terrivada o seu orgulho do que o simples
pensamento de dar ao seu inimigo mortal uma opodtache tdo tentadora de mostrar a
magnanimidade de seu coracdo, coisa que César fer@oando um adversario tao
inveterado como Catdo e oferecendo-lhe sua amizaeefato, os analistas consideram
que o Conquistador, perspicaz e ambicioso, naocatddixado escapar a oportunidade, se
0 outro continuasse vivo.

Outro argumento para provar a boa disposicdo eedoafeal que sentimos em relacédo a
nossa espécie € nosso amor pela vida social e asagseque homens razoaveis sentem
pela soliddo, mais que outras criaturas. Isto mewveam requintado comentario em
"Characteristics" (20), colocado com boa linguagempartindo de um &angulo muito
favoravel: no dia seguinte apdés té-lo lido por peima vez, ouvi gente gritando "arenque
fresco" e pensando nos cardumes de diversos tigopedxes apanhados juntos, senti-me
muito feliz, embora estivesse sozinho; enquanto me divertia nestas reflexfes,
apareceu um sujeito vadio e impertinente, que paraha desgraca conhecia-me, e
perguntou-me "Como vai?", embora eu estivesse mbdgm e gozando de perfeita saude
como sempre em minha vida. Nao lembro a resposta lipe dei, mas recordo que néao
pude livrar-me dele por um bom tempo e sentir t@doonstrangimento de que se queixa
meu amigo Horacio, quando se refere a perseguigdand semelhante (21).
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Espero que nenhum critico sagaz me declare ins@tipur causa desta pequena historia;
guem quer que o fagca estara cometendo um engan@oEto muito de companhia e se o
leitor ainda néo estiver cansado da minha, antegwenostrar a fragilidade e o ridiculo
daquele pequeno exemplo de bajulacdo dado a nospacee, do que acabei de falar,
farei uma descricdo do homem que eu escolheria panwversar, com a promessa de que,
antes de terminar, e a principio parecera apenasdesvio do meu objetivo, o leitor
encontrara a utilidade disso tudo.

Como instrucdo basica ele deve estar completameémteuido das nocbes de honra e
vergonha, e ter adquirido uma aversao habitual doto que tenha a menor tendéncia
para a insoléncia, a grosseria e a desumanidadere Dbmnhecer bem o latim e néao
ignorar o grego, e além disto compreender uma oasdlinguas modernas além da
materna. Ele deve estar familiarizado com os moda®stumes dos antigos, mas também
conhecer profundamente a historia de seu proprits paos costumes da época em que
vive. Além da literatura, ele deve ter estudadouah@ outra ciéncia util, ter conhecido
cortes e universidades estrangeiras e ter tiradaageiro proveito das viagens. Deve
gostar de dancar, as vezes, esgrimar, de cavalgaboam cavalo, e conhecer um pouco
de caca e outros esportes campestres, sem serdeicéan nenhum, devendo trata-los
como simples exercicios para a saude ou como daeipue ndo poderd nunca interferir
nos negoécios ou desviar a atencdo de atividades maliosas. Deve ter rudimentos de
geometria e astronomia, assim como de anatomiao@m@uia do corpo humano. Entender
de musica e executi-la seria um dom, mas ha mpamm se dizer contra isto, assim,
prefiro que entenda de desenho o suficiente papjepar uma paisagem ou para explicar
o significado de alguma forma ou modelo que se qdescrever, mas nunca para tocar
um pincel. Ele seria logo usado como companhia ddheres modestas e ndo passaria
guinze dias sem conversas com senhoras. Grandemsvicomo falta de religido,
libertinagem, jogo, bebida e briga ndo vou nem menéa-los, pois a mais mediocre
educacdo alerta-nos contra eles; recomendarei se@mple a pratica da virtude, mas néo
sou a favor da ignorancia voluntaria, tratando-s uin cavalheiro, a respeito do que
acontece na nossa corte ou cidade. E impossiveluqgudhomem seja perfeito: ha defeitos
com 0S quais eu poderia conviver, se ndo pudessdgidos; se entre os dezenove e 0S
vinte e trés anos o calor da juventude obteve ohmelde sua castidade, isto foi feito
com precaucdo; assim, se alguma vez, em ocasiddsa@mxinarias, atendendo as
pressdes de amigos joviais, ele bebeu mais do oaréasconveniente para a estrita
sobriedade, isto sO aconteceu muito raramente m s$eterferir na sua saude e
temperamento; ou entdo se por for¢ca do seu vigopfovocado por uma causa justa e se
meteu em uma briga, que com sabedoria e menos adas&egras de honra poderia ter
declinado ou prevenido, isto nunca lhe aconteceusmeamna vez; se eu digo que ele
deveria sentir-se culpado por estas coisas e sen@&te menciona nunca muito menos se
vangloria delas, entdo elas podem ser perdoadapeda menos toleradas na idade que
mencionei, se ele deixou de pratica-las e permaneatiscreto para sempre. Os grandes
desastres da juventude as vezes assustam os caveh&evando-os a terem mais
prudéncia do que provavelmente teriam sem elesa Peanté-los afastados da depravacao
e das coisas abertamente escandalosas, nada ma&bdhque facilitar-lhes o acesso a uma
ou duas familias nobres onde seu comparecimentquigrte é considerado um dever;
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enguanto se preserva seu orgulho por esse meiopeilmanecera sempre com medo de
passar vergonha.

Um homem de certa fortuna, com os talentos que 8¢ que trata de melhorar e
observa o mundo até os trinta, ndo pode ser desldged para se conversas, pelo menos
enquanto ele tiver saude e prosperidade e ndo hbwverada que estrague seu humor.
Quando um individuo como este, por acaso ou porpremisso, encontra trés ou quatro
individuos semelhantes e todos concordam em paakgumas horas juntos, a isto eu
chamo de boa companhia. Ai nada se diz que nao isejautivo ou divertido para um
homem de bom-senso. E possivel que eles nédo terseanmpre a mesma opinido, mas néo
h& contestacdo entre eles e sim consentimento. kFalale cada vez, com um tom de voz
suficientemente alto para ser ouvido pelo que sstdtado mais distante. O grande prazer
gue sente cada um deles é a satisfacdo de agradautoos e todos sabem que isto se faz
escutando com atencdo e mostrando aprovacdo, dpedizendo coisas muito boas.
Muitas pessoas, com gostos diversos, apreciariain c@nversagdo, considerando-a
melhor do que ficar sozinho, quando ndo se sabeqemm gastar o tempo; mas se as
pessoas pudessem realizar algo do qual obtivessmm satisfacdo mais sdlida ou mais
duradoura, elas se privariam deste prazer para cdégese aquilo que para elas tem
maiores conseqUéncias. Sera que um homem, por quésnao tenha visto nenhum ser
vivo durante uma quinzena, ndo prefere continuairsloo outro tanto tempo, ao invés de
ter como companhia sujeitos barulhentos que en@mtprazer na contradicdo e gostam
de provocar uma briga? Um homem que tem livros, mpdefere sentar-se a ler ou a
escrever sobre algum tema, em vez de reunir-se ltomens partidarios que dizem que a
ilha ndo é boa para nada e quanto preferem seusradxios vivendo nela? Um homem
nao prefere ficar consigo mesmo durante um méstadeie antes das sete da noite, em
vez de misturar-se com cacadores de raposas, qas passarem um dia inteiro tentando
guebrar os seus pescogos, reunem-se a noite parsegmndo atentado contra suas vidas
através da bebida, e para expressarem sua alegritkem, ali dentro, sons mais altos e
mais sem sentido do que os latidos de seus compegghenenos impertinentes que estao
la fora. Eu ndo sinto grande apre¢co por um homem q@io se cansa de andar; ou quando
esta calado, espalha alfinetes pelo chao para ptaerar a junta-los, em vez de passar
umas horas em companhia de meio dlzia de marinkeaimodia em que seu navio aportou.
Entretanto garanto que a maior parte da humanidaddere submeter-se as atividades
gue mencionei em fez de ficar sozinha durante umpt@ consideravel, mas ndo consigo
perceber por que esse amor pela sociedade, esse dlesejo de companhia se traduz a
nosso favor, alegando ser uma insignia de algunorvahtrinseco ao homem, que nao
possuem 0s outros animais. Para deduzir dai a bobendi®@ nossa natureza e a existéncia
de um amor generoso no homem, gque extrapola a simoee abrange toda a espécie, em
virtude do qual ele € uma criatura sociavel, esgalez de companhia e essa aversédo a
soliddo deveriam ser mais conspicuas e mais exadad nos melhores da espécie: os
homens de maior génio, qualidade e talento, e nbsugue estdo menos sujeitos ao
vicio;mas acontece que o contrario € verdadeiro. Mantes estreitas, que quase néo
conseguem dominar suas paixdes, as consciéncigsadak que detestam a reflexdo, os
imprestaveis, que sao incapazes de produzir qualogumsa de util, sdo os maiores
inimigos da solidado, e procuram qualquer companpaa fugir dela: ao contrério, os
homens de bom-senso e conhecimento, que sabem peasabservar as coisas,
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conseguem ficar entregues a si mesmos por muitoptesem relutadncia; para evitar o
barulho, a tolice e a impertinéncia, fogem das camlpas desagradaveis ao seu bom
gosto: eles preferem seu escritdorio ou o jardim, ainda, gente do povo, a companhia de
certos homens.

Vamos supor que esse desejo de companhia fossensaparavel da nossa espécie que
homem nenhum pudesse ficar sozinho um s6 momente, apnclusbes poderiamos tirar
disto? O homem nado gosta de companhia como de gealqutra coisa para o seu proprio
bem? Nenhuma amizade ou cortesia é duradoura sefordceciproca. Em todos os seus
encontros diarios ou semanais realizados por di&efrsassim como nas festas anuais e
nas mais solenes farras, cada pessoa que compatmoe seus propdsitos; alguns
frequentam clubes onde s6 vao porque se sententipoa. Conheci um homem que era o
ordculo do grupo, muito constante e do mesmo mode dicava constrangido com
gualquer coisa que o impedisse de chegar na hoda,wacilava em abandonar a reunido
se aparecesse alguém que pudesse competir com elispaitar sua superioridade. Ha
pessoas incapazes de defender um argumento, masenukemente maliciosas a ponto de
se divertirem com a discussao alheia, sem nuncéigiparem da controvérsia; para estas
pessoas seria insipida a reunido onde ndo encosgnaeste tipo de diversdo. Uma boa
casa, mobilia requintada, um belo jardim, cavalo&es, antepassados, parentes, beleza,
forca, exceléncia em qualquer coisa, vicio assitmeoovirtudes, todos estes podem ser
detalhes que fagcam um homem desejar a sociedadegsparanca de que seu proprio
valor venha a ser, cedo ou tarde, tema de convegram a sua satisfacdo interna. Até os
mais educados homens do mundo do tipo que citecoimeco ndo dao prazer a outros a
ndo ser para satisfazer seu amor-préprio: no fundaoo estd centrado neles mesmos,
facam o que fizerem. A demonstracdo mais clara de gm todos os grupos e reunibes
sociais todo o mundo tem a maior consideracdo paoamsigo mesmo €é que O0S
desinteressados que pagam para nao brigar, os henottados que nunca ficam irritados
ou ofendidos, os complacentes e os indolentes gdeiaon disputas e nunca falam em
triunfo, sdo sempre os mais queridos do grupo; assp que os homens de juizo e
conhecimento que ndo se deixam dominar, nem dissude sua razdo, os homens de
génio e espirito que sabem dizer coisas agudashéasacriticando s6 o que merece
critica, os homens de honra que nédo lancam nemtawmeiafrontas, estes podem ser
estimados, mas é raro que sejam tdo queridos quantohomem mais fraco e menos
dotado.

Nestes exemplos as qualidades amistosas surgemudaabconstante de obter nossa
propria satisfacdo; em outras ocasifes elas prodéamimidez natural do homem ou dos
cuidados que tem para consigo mesmo. Dois londricwg®s negdcios obrigam-nos a nédo
ter relacBes pessoais, podem cruzar um com o owtdos os dias na frente do Exchange
e tratar-se com a mesma cortesia de dois touross eia que se encontram no Bristol:
eles tiram o chapéu e na primeira oportunidade opane a conversar, contentes com a
companhia do outro. Quando os franceses, inglesakeméaes se encontram na China, ou
qualquer outro pais pagédo, eles eram todos europess tratavam como compatriotas e,
se nenhuma paixdo interferisse, sentiriam uma pmsge natural de amor uns aos outros.
Mais ainda: se dois homens que se odeiam sao othoiga viajarem juntos, na maioria
das vezes, deixardo de lado suas animosidades s&f@veis e conversardo de modo
amigavel, principalmente se a viagem é perigosaeeambos sdo estrangeiros no lugar
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para onde se dirigem. Juizes superficiais atribwsitas coisas a sociabilidade do homem,
sua tendéncia natural a amizade e gosto pela cohipammas quem examinar as coisas
mais profundamente, olhando com atencdo para dedtrohomem, perceberd que em
todas estas ocasifes nos sO6 nos empenhamos enlefogtanossos interesses e somos
movidos pelas causas ja mencionadas.

Até aqui tratei de provar que pulchrum & honestuma exceléncia e o valor real das
coisas, na verdade sdo precarios e variam confooeeusos e costumes; que, por
conseguinte, as inferéncias baseadas nestas sugposttezas sdo insignificantes e que as
generosas idéias sobre a bondade natural do honmdampsejudiciais porque tendem a
desorientar e ndo passam de quimeras. A verdadesedirmacdes foi por mim ilustrada
através dos mais 6bvios exemplos na histéria. Faleinosso amor pela sociedade e
nossa aversdo a solidao, tendo examinado minuciestgnas suas diversas causas, assim,
ficou claro que tudo se baseia no amor-préprio. regagpretendo pesquisar a natureza da
sociedade, mergulhando na sua origem, para prouarrmio foram as caracteristicas boas
e afaveis do homem mas as mas e odiosas, suas fi@ipées e a falta de qualidades que
outras criaturas possuem, as primeiras causas guetam o homem sociavel, mais que
0s outros animais, no momento em que perdeu o para que se ele tivesse conservado
sua inocéncia primitiva e continuado a usufruir deéncdos que havia recebido, ndo ha
nem sombra de probabilidade de que se tornasséaauca sociavel que é hoje.

Que 0s nossos apetites e paixdes sdo necessari@s dom andamento de todos os
nossos negocios e trabalhos, tem sido suficienteaem@movado ao longo do livro e que
eles sdo produzidos por nossas mas qualidades,upimgpode negar. SO resta expor
entdo a variedade de obstadculos que atrapalha dunde o homem no seu trabalho
constante de buscar o que ele quer; em outras pasavsto se chama auto-preservacao; e
ao mesmo tempo demonstrar que a sociabilidade doemo provém de duas coisas apenas,
a saber: a multiplicidade de seus desejos e osaahisds continuos que ele enfrenta para
satisfazé-los.

Os obstaculos a que me refiro estdo relacionadosasso préoprio meio ou ao globo em
gue moramos, quero dizer, as suas condi¢cfes demsdef@ amaldicoado. Muitas vezes
tentei analisar separadamente as duas coisas qabeacde mencionar, mas nunca
consegui separa-las. Elas sempre interferem e s&umdm uma na outra e acabam
formando, juntas, um terrivel caos do mal. Todosedsmentos sdo nossos inimigos: a
agua inunda e o fogo consome tudo aquilo que sexipra dele desastradamente. A terra,
em milhares de lugares, produz plantas e vegetais a0 prejudiciais ao homem e ao
mesmo tempo alimenta e cuida de uma variedade d&turas que lhe s&o nocivas; e
suporta uma legido de venenos que penetram derdfta; dnas o mais cruel de todos os
elementos é aquele sem o qual ndo podemos vivermomento sequer: € impossivel
relatar todas as injurias que recebemos do ventlo eclima, e embora grande parte da
humanidade tenha se dedicado a defender a espésiéndleméncias do tempo, até agora
ndo houve arte ou trabalho que conseguisse encondraseguranca contra a flria
selvagem de alguns meteoros.

Os furacbes, é bem verdade, sdo raros e poucos mom&o tragados por terremotos ou
devorados pelos ledes; mas enquanto escapamos demsdes gigantescos, somos
perseguidos por bagatelas: como é grande a vareedbBdinsetos que nos atormentam.
Milhares deles insultam-nos e zombam de nds na maipunidade! Eles nos pisam e
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nos arranham sem o menor escrupulo, como faz o gad® campos, e conseguem
perfurar-nos como apenas um pouco de sorte; agubém nossa deméncia torna-se um
vicio: tdo grande é a sua crueldade e seu despperaos que abusam de nossa piedade,
fazem de nossas cabecas um depdsito de lixo e d@vors nossos pequenos se nao
estamos sempre vigilantes para persegui-los e déesos.

N&o ha nada de bom em todo o universo para o hommeis engenhoso, se por erro ou
por ignorancia ele cometer o menor deslize ao wsanl@o ha inocéncia ou integridade
qgue proteja o homem contra os milhares de males quedeiam: pelo contrario, tudo é
mau, enquanto a arte e a experiéncia ndo nos ensn@ansforma-lo em uma béncao.
Como € diligente o agricultor na época da colhejtee ceifa suas plantas e protege a
safra da chuva, sem a qual ele nunca poderia usufdela! Como as esta¢cdes vao
variando conforme os climas, a experiéncia ensinosg-a fazer uso distinto delas, assim
em uma parte do globo o fazendeiro semeia e naaoatthe; dai podemos deduzir como
tem sido alterado o mundo desde o pecado origires dossos primeiros pais. Podemos
remontar as origens do homem e encontrar sua beleza exceléncia original, que nao
se orgulhava da sabedoria adquirida através de gites arrogantes ou tediosas
experiéncias, dotado com o conhecimento consumageonomento em que foi formado;
refiro-me ao estado de inocéncia onde nenhum animalVegetal sobre a terra, nenhum
mineral enterrado era prejudicial ao homem: elesentia seguro contra as injurias do ar
e todas as demais ofensas, contente com os regsisptara a vida que |he eram
fornecidos pelo meio em que vivia sem a sua intepd. Quando ainda nédo tinha
consciéncia do pecado, em qualquer lugar ele eohbedecido e incomparavel senhor de
tudo; insensivel quanto a sua propria grandezaregava-se completamente em sublimes
meditacBes sobre a infinidade do Criador, o quadridmente, condescendia em falar-lhe
em forma inteligivel e em visita-lo sem causar-kdano algum.

Partindo de uma época tdo dourada, ndo hé razaprobabilidade que explique por que
a humanidade erigiu sociedades tdo grandes comguastém, havido na Terra, até onde
podemos estimar. Se um homem tem tudo o que des&j@do h4d nada que o incomode ou
gque o perturbe, nada pode ser acrescentado a dicadiede; seria impossivel mencionar
uma atividade, arte, ciéncia, posicdo ou empreg®e quio fosse supérfluo naquela
abencoada condicdo. Se seguirmos o fio deste peastomfacilmente perceberemos que
nenhuma sociedade poderia ter-se desenvolvido case mas virtudes e nas qualidades
do homem: pelo contrario, todas elas devem ter tglm origem nos desejos, nas
imperfeicbes e na grande variedade de apetites @wlnelm; encontraremos também que
guanto mais se exibem seu orgulho e sua vaidadseus desejos aumentam, mais capaz
se torna de erigir grandes e amplas sociedades.

Se o0 ar tivesse sido inofensivo para 0S nossos aDrmMus € prazenteiro para
desenvolvermos nossos pensamentos como parece agar g maior parte dos passaros
guando o tempo é bom; se o homem néao tivesse sfdtado pelo orgulho, luxdria e
hipocrisia, assim como pela lascivia, ndo posso wmada que nos tivesse levado a
inventar as roupas e as casas. Sem falar das jdmagrata, da pintura e da escultura, da
mobilia requintada e tudo aquilo que os moralistaais rigidos denominaram como
desnecessario e supérfluo; se nédo ficAssemos Il@&yo ctansados de andar a pé, se
fossemos tdo ageis quanto alguns animais; se oseheriossem laboriosos por natureza
e todos fossem razoaveis na hora de procurar e atesfazer seu bem-estar, e se
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estivessem livres de outros vicios, se em todaegartterra fosse firme; plana e limpa,
guem jamais pensaria em carruagens ou se aventuraoi dorso de um cavalo? Os
golfinhos ndo precisam de navios, as aguias ndsgias de carruagem!

Espero que o leitor saiba que por sociedade eunslteum corpo politico no qual o
homem, submetido por uma forga superior, ou arrdocde seu estado selvagem pela
persuasdo, tornou-se uma criatura disciplinada, @oele encontrar seu proprio fim
trabalhando para outros e onde sob a direcdo de oateeca ou de outra forma de
governo, cada membro é subordinado ao conjunto @&odoeles, gracas a uma hébil
administracdo, atuam como um sé. Porque se poresiacie entendemos apenas um certo
numero de pessoas que, sem regras ou governo pewxaanjuntas devido a um afeto
natural por sua espécie ou por desejo do compantdajo uma manada de bois ou de
ovelhas, podemos afirmar que ndo ha& no mundo cratmais inadequada para a
sociedade do que o homem; uma centena deles queefitsodos iguais, sem lacos de
subordinacdo, sem medo ou forgcas superiores, nyoakeriam viver juntos, acordados,
por mais de duas horas, sem comecarem a brigar amtqumais conhecimento, forca,
juizo, coragem e resolucdo houvesse entre eleg, gdoia.

E provavel que no estado selvagem da natureza, as fivessem superioridade sobre
seus filhos, pelo menos enquanto tivessem poderesmmo depois, a lembranca das
experiéncias dos outros poderia produzir neles aégdre o amor e o medo, ao que
chamamos de reveréncia; é provavel também que mpursk geracdo, seguindo o
exemplo da primeira, um homem com um pouco de hdhde seria capaz, enquanto
fosse vivo e de posse de seu bom-senso, de mamarinfluéncia superior sobre toda a
sua prole e seus descendentes, por mais numerogsesfassem. Entretanto, uma vez
morto o velho pilar, os filhos comecariam a brigarndo existiria uma paz duradoura
antes de haver uma guerra. A primogenitura entnedids ndo tem um peso tdo grande, a
proeminéncia que ha é apenas um artificio inventpdoa poder viver em paz. O homem
€ um animal temeroso, ndo capaz por natureza, @etagde paz e tranqulilidade e ele nédo
brigaria nunca se ninguém o ofendesse e se pud@ster o que deseja sem ter que brigar
por isto. A esse temos e a aversdo a ser perturbddeem-se os diversos projetos e
formas de governo. Sem davida, a monarquia foi ampira forma. A aristocracia e a
democracia eram os dois métodos diferentes parandare as inconveniéncias da
primeira, e a mistura destas trés, um progressoeotddo o resto.

Selvagem ou politico, € impossivel que o homem,ommém depravado, possa agir sem
perseguir outra coisa que ndo seja seu proprioqmagnquanto tiver uso de seus 6rgaos,
e as maiores extravagancias, por amor ou desespegr@,tém outro objetivo. Em certo
sentido, ndo héa diferenca entre vontade e prazequalquer movimento efetuado a
despeito deles é antinatural e convulsivo. Se aoagddo limitada, se somos forcados a
fazer sempre aquilo que queremos, se ao mesmo temgeos pensamentos séo livres e
incontrolados, € impossivel sermos criaturas soeigavsem hipocrisia. A prova disto é
simples: como ndo podemos evitar as idéias queergontinuamente entre nés, todo o
comércio civil estaria perdido se mediante artibixi e prudente dissimulacdo né&o
tivéssemos aprendido a oculta-las e abafa-las; dus® o que pensamos devesse ser
revelado aos outros como a ndés mesmos, seria inipekdolerarmos uns aos outros.
Tenho certeza de que cada leitor estd sentindordade do que digo; e afirmo ao meu
oponente que sua consciéncia esta expressa emosta, renquanto ele prepara a lingua

39



para contradizer-me. Em todas as sociedades civss hbmens sdo ensinados
insensivelmente a serem hipocritas desde o ber¢goguem ousa reconhecer que ganha
com as calamidades puUblicas ou mesmo com a mortealdg@ém. O coveiro seria
apedrejado se revelasse abertamente que desejarte mios paroquianos, por mais que
todo o mundo soubesse que é seu Unico meio de vida.

E para mim um grande prazer observar os assuntowvida humana para analisar as
diversas e muitas vezes incrivelmente opostas fermae assume o desejo de lucro do
homem, de acordo com o uso que faz dele e a posigeéoocupa. Que alegres e felizes
parecem os rostos diante de uma bola bem colocadaeetristeza solene se observa na
pantomina de um funeral! O empresario fica tdo sfaito com seus lucros quanto o
mestre de cerimbnia: ambos estdo igualmente carsat®d suas atividades, sendo a
alegria de um tdo forcada quanto a gravidade domuBAgqueles que nunca prestaram
atencado a conversa de um elegante negociante ddo®a@om uma jovem senhora, sua
cliente, que vai a sua loja, perdeu uma divertidhescena da vida. Peco ao meu sisudo
leitor que por um momento deixe de lado sua gradeda tolere que eu examine o0s
diversos motivos que os levam a agir.

O negécio dele é vender toda a seda que puder gremo que considera razoavel de
acordo com os lucros habituais do comércio. Jarheea quer satisfazer seus caprichos
e pagar quatro ou seis centavos menos do que nomerde custam as coisas que ela
deseja. Pelas expressdes galantes que o nossodiege a ela, a senhora imagina (se
nao for muito disforme) possuir um fino semblanten comportamento décil e uma
docura peculiar na voz; que é vistosa e que, emim@@ sendo bonita, € mais agradavel
do que muitas mogas que conhece. Ela ndo tem s&epséb de comprar as mesmas coisas
por menos dinheiro que outras pessoas, somenteeopqde obter com base nas suas boas
gualidades; assim ela sai para tirar a maior vaatagjue seu juizo e sua discricao
permitirem. As coisas do amor aqui ndo vém ao casssim ela ndo tem motivo para
fingir-se de tirana e assumir ares zangados e impentes, tendo mais liberdade para
falar gentilmente e para ser amavel do que em cuiaasibes. Ela sabe que muitas
pessoas bem educadas frequentam a loja e portamprerha-se em parecer amavel até
onde a virtude e as regras da decéncia lhe permit€om esta disposicdo de
comportamento ela ndo pode encontrar nada que pegtsieu temperamento.

Antes mesmo que sua carruagem pare completamemmxiana-se dela um cavalheiro
bem vestido e na moda, que lhe presta homenagem defaréncia, e assim que ela
expressa o desejo de entrar na loja, ele a condézdantro da mesma desaparecendo
imediatamente do seu lado e aparecendo, meio segde@ois, por uma passagem quase
invisivel, atras do balcdo, com grande aprumo. Eaea com profunda reveréncia e com
uma frase elegante pede que ordene. Ela pode digeyue gosta e do que ndo gosta, que
ele ndo vai contradizé-la diretamente: ele é um @omncuja consumada paciéncia € um
dos mistérios de sua profissdo e por mais confugde ela crie s6 ouvira dele a mais
polida linguagem, mostrando diante dela a mais fatga fisionomia, onde alegria e
respeito aprecem harmonizar-se com o melhor bomdrum tudo junto forja uma
serenidade artificial mais cativante do que a natarmais pura pode produzir.

Quando duas pessoas se encontram em tais condigdegnversa devera ser muito
agradavel e extremamente polida, por mais que oatemja insignificante. Enquanto ela
fica indecisa sobre o que levar, ele também parkesitar nos conselhos que lhe da,
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sendo muito cauteloso em dirigir sua escolha: masauwez que estad feita a opcao,
imediatamente ele se torna positivo, afirmando ue melhor que podia escolher, exalta
seu gosto pessoal, e quanto mais olha a peca eisieglimais se pergunta como foi que
ele ndo descobrira antes a superioridade daqueltenimd sobre tudo quanto tem na loja.
Mediante normas, exemplos e grande aplicacdo, @eredeu a perscrutar em forma
despercebida os recantos mais escondidos da almapnalar a capacidade de seus
clientes e a descobrir seu lado oculto, desconh®gidra eles; assim, ele desenvolveu
cinquenta estratagemas diferentes para fazer com gl@ supervalorize seu préprio
julgamento assim como a mercadoria que vai compfamaior vantagem que ele tem
sobre ela consiste na parte mais material do coiméentre eles, que é discussdo do
preco, coisa da qual ele tem amplo conhecimentolaeignora: € neste ponto que ele
consegue impor-se da forma mais flagrante; e embereha a liberdade de contar-lhe
todas as mentiras que quiser, como 0 custo da re@Eima, o dinheiro que recusou pela
mesma mercadoria etc., ele ndo se limita a istomehta sua vaidade, levando-a a
acreditar nas coisas mais incriveis do mundo a edspda fraqueza dele e da habilidade
superior dela e diz que tomou uma decisdo: ndo almsfse da mercadoria por aquele
preco, mas ela tem o poder de tira-lo do sério, gliz esta perdendo com aquela seda,
mas vendo que ela a deseja tanto e ndo estad dimmoptagar num um centavo a mais, so
para comprazer uma senhora por quem ele sente tapteco, deixar4d que a leve,
pedindo apenas que da préxima vez ndo o coloqueraoa parede daquela maneira.
Nesse meio-tempo, a compradora, sabendo que n&daéet que sua lingua é loquaz, e
facilmente persuadida de ter uma encantadora fodedalar e achando isto suficiente,
em consideracdo as boas maneiras, para negar saitom& com alguma resposta
espirituosa retrucar o comprimento, ele faz com @la absorva, muito satisfeita, a
substancia de tudo o que lhe diz. O resultado figalque, com a alegria de ter
economizado nove centavos por jarda, ela compreeda exatamente pelo mesmo preco
gue qualquer um teria comprado, pagando as vezées cantavos a mais, que ele teria
descontado se corresse o risco de ndo vendé-la.

E possivel que esta senhora, pela necessidade denais adulada, por uma falha que
encontra no comportamento dele, ou talvez pelo md6sda gravata, ou por algum outro
desgosto da mesma importancia, queira fazer suaspcas em outra freguesia. Mas
todos eles se agrupam, é dificil determinar a gogk dirigir-se e as damas tém muitas
vezes razdes esdruxulas para escolher a preferidastas razdes sdo guardadas em
segredo. NOs seguimos nossas inclinacdes com nibésdade justamente onde elas néo
podem ser descobertas pelos demais. Uma mulheuase prefere uma loja as outras por
ter visto um homem bonito |a dentro; outra, de boarater, por ter sido tratada com
mais cortesia do que em qualquer outro lugar, megmando ela ndo tinha intencdes de
comprar nada, pois estava se dirigindo a igrejarqpe, além da mercadoria moderna, o
belo comerciante deve ficar na frente da porta eduzir para dentro eventuais clientes,
sem tomar liberdades ou ser inoportuno, apenas comar obsequioso, uma postura
submissa e talvez uma reveréncia para com as ddmas vestidas que se aproximam
para olhar dentro da loja.

O que acabo de dizer faz-me lembrar de outra manelie atrair os clientes, muito
distante da que estive descrevendo ha pouco: rafieo ao modo praticado pelos
barqueiros, especialmente quando eles percebems@uwraspecto e porte, que o fregués é
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um camponés. Ndo é desagradavel ver meia duziaedsgas rodear um homem que eles
nunca viram na vida, e dois deles que conseguengahenais perto passam 0s bragos
pelo pescoco dele abracando-o de maneira afetuo$améliar, como se ele fosse seu
irméo recentemente chegado ao lar de uma viagemd&iOcidental; um terceiro segura-
o0 pela méao, outro puxa sua manga, seu casaco, tdebpqualquer coisa que encontra,
enguanto o quinto ou sexto que ja correu em toraledluas vezes sem conseguir chegar
perto, planta-se diretamente na frente dele e a pidegadas de seu nariz, contradizendo
seus rivais com um grito aberto, mostra-lhe umarited fileira de longos dentes,
mastigando os restos de pdo e queijo que ainda aodseguiu deglutir por causa da
chegada do conterraneo.

Ndo héa desrespeito em tudo isto e o camponés appaeasa que eles estdo mostrando
consideracao; assim, longe de fazer objecdes, eldesxa empurrar ou puxar na direcao
em que a forca que o rodeia o leva. Ele ndo tenelacddeza de desgostar do halito de
um homem que acabou de apagar seu cachimbo, owbelec engordurado que se esfrega
contra seu queixo: ele estd acostumado a sujeirao esuor desde o berco e nédo se
incomoda de ouvir meia duzia de pessoas, algum&assdeo seu ouvido e a mais distante
a menos de cinco pés, gritando como se estivess®majardas de distancia; no fundo ele
sabe que faz o mesmo barulho quando esta conterggtée complacente com o0s asperos
habitos deles. O empurra-empurra € o jeito delesymégalanteio que ele pode sentir e
entender: ele s6 pode desejar-lhes o melhor petiamasque eles parecem demonstrar-lhe,
ele gosta de ser notado e admira os londrinos poem tdo insistentes em oferecer-lhe
seus servigcos por trés centavos e até menos; asopgse no interior, na loja onde
costuma comprar, primeiro ele tem que dizer o geseja e por mais que deixe trés ou
guatro xelins de uma vez, dificilmente lhe dirigaym palavra sequer, a menos que seja
em resposta a uma pergunta que foi obrigado a fagEese entusiasmo por ele comove-o0
e, querendo comprazer a todos, fica realmente satmer qual deles escolher. Ja vi
homens pensarem tudo isto ou coisa semelhantecl@f@mente quanto podia ver o nariz
em seus rostos, andando muito contentes embaixondearregamento de barqueiros, que
transportavam até a margem, com semblante sorredeqiarenta ou cinquenta quilos de
excesso.

Se a jovialidade que demonstrei ao descrever edtas imagens da vida vulgar ndo me
assenta bem, prometo ndo tornar a cometer estaafaéhsem mais perda de tempo,
continuo a minha argumentacdo, da maneira mais lEsmppara provar 0 enorme erro
dagueles que pensam que as virtudes sociais e aBdaues afaveis que sdo louvaveis
em nos sdo tdo proveitosas para o povo em geranwpuo individuo que as possui e que
0S meios para prosperar e tudo aquilo que condufelicidade e ao bem-estar das
familias em particular devem ter o mesmo efeitoreoh sociedade em geral. Confesso
gue estive trabalhando nisto ao longo da obra espogabar-me de meu sucesso, mas
espero que ninguém despreze um problema s6 porgaeverdade foi comprovada mais
de uma vez.

E verdade que quanto menos um homem ambiciona eitqumenores os seus desejos,
mais complacente serd consigo mesmo; quanto maisem@enha em suprir suas
necessidades e quanto menos espera ser servide, quairido serd e menos problemas
terd com a familia. Quanto mais amante da paz eh@anonia, quanto mais atencioso
com 0s que o cercam, quanto mais resplandecenteaavetude, ndo ha davida de que,
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guardadas as devidas proporcbes, ele sera bemoagpeit Deus e pelos homens. Mas
sejamos justos, qual o beneficio disso tudo, qum meaterial pode fazer no sentido de
promover a riqueza, a gléria e a grandeza de um@ioa O adulador sensual que néo
impde limites a sua suntuosidade; a meretriz vollyge inventa modas novas todas as
semanas; a cortesad altiva que com sua bagagem,gfivee todo seu comportamento
parece uma princesa; o libertino extravagante eeodairo prédigo se esbanjam seu
dinheiro sem critério e sem juizo, compram tudoue qvéem, destruindo ou dando tudo
no dia seguinte; o vilao ambicioso e perjuro quéoeguiu um tesouro imenso usando as
lagrimas de viavas e 6rfaos e entregou o dinheime perdularios: estas sdo as presas de
gue se alimenta a monstruosidade; em outras pasawata é a calamitosa condi¢cdo do
estado humano: precisamos das pragas e da monsdade que mencionei para
podermos desenvolver toda a variedade de atividagesa habilidade humana é capaz de
inventar, com propésito de arranjar um meio de vitmesto para a vasta multiddo de
trabalhadores pobres, necessarios para formar unaandg sociedade; seria desatino
imaginar que nacdes grandes e ricas poderiam stibsiem isto, sendo ao mesmo tempo
poderosas e corteses.

Sou contra o catolicismo romano tanto quanto LuteroCalvino e a prépria rainha
Elizabeth, mas acredito de coracdo que a Reformaelkrassamente mais eficaz em
converter os ramos e 0s estados que a abracarasenhdelvendo-se em outras nacdes, do
qgue a tola e fatil invencdo da saia forrada sobreoa. Se isto pode ser contestado pelos
adversarios do poder clerical, de uma coisa tenbreza: salvo os bravos homens que
lutaram a favor ou contra a pregacao daquele lettpsde 0 comeco até os dias de hoje,
nunca se empregaram tantas maos, maos honestdsltealoras, quanto no abominavel
progresso do luxo feminino nos ultimos anos. R&imié uma coisa e comércio € outra.
Aquele que da trabalho a milhares de pessoas, itawedo as fabricas mais industriosas,
certo ou errado, € o maior amigo da sociedade.

Quanto alvoro¢co se faz em diversas partes do mupdoa produzir um fino pano
escarlate ou carmesim, quantas transacfes e quartdSces sdo necessarios! N&o se
trata apenas dos Obvios, como cardadores, fiandeireceldes, operarios téxteis,
lavadores, tintureiros, desenhistas, modelistas nebadadores; mas de outros mais
distantes que poderiam parecer estranhos a estddatie: como os encarregados de
manutencdo das méaquinas, os fabricantes de utessélios quimicos que sdo necessarios
simultaneamente em outras atividades, pois prepaesmferramentas, instrumentos e
outros implementos para as tarefas mencionadas; tndas estas coisas sdo feitas em
casa e podem ser desenvolvidas sem perigo ou esgott@ excessivo. O panorama mais
terrivel fica por conta da labuta e do risco qumés que suportar no exterior, 0os vastos
mares por atravessar, os diversos climas por enéirenas diferentes nacbes as quais
devemos ser gratos por sua ajuda. Na verdade, arthsp sozinha poderia fornecer-nos
toda a |a para fabricarmos os melhores tecidos; masnta habilidade e esmero, quanta
experiéncia e engenho sdo necessarios para tirgidom as mais belas cores! Os
ingredientes quimicos que sdo misturados em umaadeira estdo espalhados pelo
universo inteiro! Alume ndés temos, mas precisamostértaro do Reno e do vitriolo da
Hungria; tudo isto fica na Europa; mas para grandgsantidades de salitre somos
obrigados a ir até as indias Orientais. A cochoajldesconhecida pelos mais velhos, nédo
esta mais perto, embora em uma regido completamealiferente da Terra: nés a
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compramos dos espanhédis, que ndo a produzem masazem para nos dos mais
longinquos cantos do Novo Mundo, das indicas Octden Enquanto tantos marinheiros
ardem ao sol e derretem de calor a Leste e Oedto® tantos congelam no Norte em
busca de potassio na Russia (22).

Quando estamos completamente cientes de toda a&dade de arduo trabalho, com as
pendrias e calamidades enfrentadas, para atingirobjetivo em questdo; quando
analisamos 0s riscos e perigos que se correm naguelagens e que algumas delas sao
realizadas as custas da salude e do bem-estar enaséno da vida de muitos; quando
sabemos de tudo isto, dizia, e examinamos devidden@as coisas que mencionei, ndo é
possivel conceber um déspota tdo desumano e désoitde vergonha que, vendo as
coisas desse ponto de vista, fosse capaz de ewkigiralhos tdo terriveis a seus inocentes
escravos; e ao mesmo tempo ousasse sustentar queded faz pela Unica razdo de ver a
satisfacdo que um homem sente ao possuir uma pecavedtuario feita de tecido
escarlate ou carmesim. A que ponto chegaria a samtiade de uma nacédo se os oficiais
do rei, e também seus guardas e até mesmo os smddidadessem desejos tdo imprudentes!
Mas se girarmos o prisma para focalizar todas agidddes e tantas ac¢Ges voluntarias
vinculadas a diferentes profissbes e oficios que lmsmens criaram para a sua
subsisténcia, onde cada um trabalha para si mesmas mais parece trabalhar para
outros; se considerarmos que aqueles marinheir@seqfrentam as maiores dificuldades,
assim que terminam uma viagem, até mesmo apoOs uufr&gio, estdo procurando e
pedindo emprego em outro navio; se considerarmaziad e olharmos para estas coisas
de outro ponto de vista, encontraremos que o tradalos pobres ndo é de modo algum
um castigo ou uma imposi¢cdo para eles; ter emprégoma béncdo que eles pedem aos
céus em suas preces; assim sendo, assegurar talpalta a maioria deles € a grande
preocupacado de toda legislacéao.

Assim como os filhos e as criancas querem imitamzds velhos, todos os jovens sentem
o0 desejo ardente de serem homens e mulheres e amidamham-se ridiculos por seus
esforcos impacientes de parecer aquilo que ndo s@as as grandes sociedades devem
muito a esta fome de eternidade, ou pelo menos j@me continuidade das relagcbes uma
vez estabelecidas. Como se empenham o0s jovens, vi@iéncias cometem contra si
mesmos para atingirem insignificantes e muitas sezensuraveis qualificacdes, que por
falta de experiéncia ou de juizo, eles admiram moais velhos! Esta tendéncia a
imitacdo faz com que eles se acostumem gradualmantesar as coisas que antes lhes
pareciam enfadonhas e até mesmo intoleraveis, atopae ndo saberem mais como
abandonéa-las, lamentando, muitas vezes, por terammeatado impensadamente as
necessidades da vida. Como progrediram os estados o cha e o café! Quanto
intercambio comercial € acionado, que variedadeatigidades se desenvolve no mundo
para a manutencdo de milhares de familias que didgrande dois tolos, se né&o
detestaveis, costumes: inspirar rapé e fumar, andsogquais certamente causam mais mal
do que bem aqueles que tém estes vicios. Vou naigd e demonstrarei a utilidade dos
prejuizos e das desgracas particulares para o powogeral e a insensatez dos nossos
desejos, quando pretendemos ser sabios e sériosnc@ndio de Londres foi uma
calamidade, mas se os pedreiros, 0s carpinteirgsfeoreiros e tantos outros, ndo sé os
empregados na construcdao, mas tambem aqueles quoaipem as mesmas mercadorias e
também outras que pegaram fogo, e 0os demais negdgie dependem deles quando
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empregados, se manifestassem sobre o que se perdedovgo, o jubilo seria igual ou
superior ao constrangimento (23). Uma parte considel do comércio consiste em
recuperar o que ficou destruido e perdido pelo fogempestades, batalhas no mar,
assédios, combates; a verdade disto e de tudo odigse sobre a natureza da sociedade
aparecera claramente a seguir.

Seria uma tarefa dificil enumerar todas as vantagea que se beneficia uma nacédo por
conta da navegacdo; mas se levarmos em considerap&oas os navios em si, cada
embarcacao grande ou pequena, feita para o trabesmauatico, desde o menor bote até
a mais avancada belonave, o madeiramento usado uma c®nstrucdo, considerando
também o piche, o alcatrdo, a resina, a graxa, astms, as vergas, as velas e o cordame;
a variedade de servicos de alvenaria, os cabosep®s e todas as coisas relacionadas a
eles, veremos que suprir somente uma nacdo comosaan de todos estes apetrechos,
constitui uma parte consideravel do comércio eurppsem falar dos depdsitos e
muni¢cdes de toda espécie que 0s navios usam, entosnheiros, barqueiros e outros,
com suas respectivas familias, que sdo mantidosepas.

Mas, por outro lado, se olharmos os numerosos danasvariedade de males morais e
naturais que acontecem as nac¢Oes, decorrentes da@gagdo e do comércio com
estrangeiros, o panorama sera terrivel. Imaginemmsa ilha grande e populosa, que néao
soubesse nada de navios e negdcios maritimos esdeveum povo sabio e um bom
governo; e que um anjo ou algum génio apresentaseese povo 0 esquema ou projeto
onde eles pudessem ver, por um lado, todas as zagie vantagens reais que adquiririam
em mil anos através da navegacao, e por outro ladobens e as vidas que perderiam e
todas as calamidades que ela causaria inevitavetenemo mesmo periodo de tempo;
acredito que eles sentiriam horror e aversdo pehaios e que seus prudentes
legisladores proibiriam a constru¢cdo de embarcacédesmaquinas que servissem para
entrar no mar, de qualquer formato ou denominacdanindo os abominaveis
contraventores com graves castigos e até mesmoaaomorte.

Para ver as necessarias consequéncias do coméxtési@r, a corrup¢cdo dos costumes,
assim como as pragas, as infec¢cdes e outras doetmgamlas pela navegacdo, devemos
dirigir o olhar também a acdo do vento e do tempos mares traicoeiros, ao gelo do
Norte, as pestes do Sul, & escuriddo das noitessalubridade dos climas; também as
desgracas causadas pela falta de provisdes, aadalbs marinheiros, a inexperiéncia de
alguns, a negligéncia e a embriaguez de outrosgd@s considerar também os homens e
0s tesouros tragados pelas profundezas, as lagremasobreza das vilvas e dos o6rfaos
feitos pelo mar, a ruina dos mercadores com suase@iéncias, a perpétua ansiedade
gue esposas e parentes sentem pela seguranca defideas e maridos, sem esquecer a
angulstia e a inquietacdo sentida em toda nacédo cajaa de vento; devemos dirigir o
olhar, dizia, a todas estas coisas, consideri-tam a devida atencdo e dar-lhes o peso
gue merecem: ndo seria espantoso que uma nacacems pensantes falasse de seus
barcos e da navegacdo como um béncdo especialptésssem uma felicidade incomum
por terem infinidade de embarcacdes dispersas pa&lsto mundo, algumas saindo e
outras voltando dos mais diversos pontos do unie@rs

Continuando a analise destas coisas, concentrensonm@ navios em si, nos danos que
sofrem as embarcagfes com seus aparelhos e segsdoes, deixando de lado a carga
gue transportam e as maos que trabalham dentrosdelescobriremos que esses danos
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sdo bastante consideraveis e que, ano apds anmgeati somas importantes; navios que
afundam no Mar, que se chocam contra as rochasoetra@yados pela areia, alguns, pela
furia das tempestades, outros, pela falta de eXeiiia dos capitdes ou pelo seu
desconhecimento do litoral; os mastros arrancade$o pvento ou que precisam ser
cortados e langados ao mar, as vergas, as velasordame de diversas medidas que sao
destruidos pelas tormentas e as ancoras que semersomemos a isto 0s consertos que
se fazem necessarios quando ha vazamentos e od@pes causados pelas rajadas de
vento ou pela violéncia das ondas; muitos naviogame fogo por negligéncia e pelos
efeitos das bebidas fortes que os marinheiros taapseciam; as vezes o0s climas
insalubres, outras vezes a ma qualidade dos sumtimseprovocam desarranjos fatais que
assolam grande parte da tripulagdo e ndo sao poneess perdidos por falta de méao-
de-obra.

Todas estas calamidades sdo inseparaveis da na@legacparecem constituir grandes
obstaculos que atrapalham a forca motriz do conémiterior. Que feliz se sentiria o
mercador cujos navios encontrassem sempre tempoéesntos adequados e se todos o0s
marinheiros que trabalham para ele, do primeiro @kimo, fossem experientes,
cuidadosos, soObrios e bons homens! Se essa felleidse obtivesse com oracdes,
gualquer proprietario de navio ou comerciante daopa e do mundo todo ficaria o dia
inteiro importunando os céus para conseguir estacBé para ele, sem importar-lhe o
prejuizo que poderia causar aos demais. Uma peticdmmo esta seria injusta,
naturalmente, mas onde estd o homem que nédo imaigina direito de fazé-la. Depois,
como todos pretendem ter direitos iguais sobre aofes concedidos, deixando de lado
a impossibilidade de que se realizem, suponhamos gwas oracgfes e desejos sejam
atendidos e vejamos o resultado desta felicidade.

Os navios aguentariam tanto quando as casas deinaadgmrque sua construcao é firme;
além disto, estas ficam expostas aos ventos e &ahao passo que aqueles - na nossa
hipotese - ndo ficariam; assim, ndo haveria motpara construir novos navios e 0sS
atuais empreiteiros e todos os que dependem dekesconstrucdo de embarcacbes
morreriam de morte natural ou de fome, ou teriam fum prematuro: em primeiro lugar,
porque todos os navios, tendo bons ventos, ndoipaado esperar pelo tempo favoravel,
fariam viagens muito r4pidas, tanto dentro comoafodo pais: em segundo lugar,
nenhuma mercadoria sofreria prejuizos por causaclima, ndo precisando ser jogada
fora, assim, todo o carregamento chegaria sempmpteto ao seu destino; dai ocorreria
gue trés gquartos dos atuais negociantes seriamrHupé e o estoque de navios hoje
existente no mundo duraria por muitos e muitos ar®s mastros durariam tanto quando
0s préprios navios e ndo serd preciso preocupacesa o litoral da Noruega por bom
tempo, As velas e o cordame, que poucas embarcag¢ées seriam usadas até gastar-se
completamente; mas isto levara muito mais tempoqde hoje em dia, porque eles se
desgastam mais em uma hora de tempestade do queeendias de tempo bom. Haveria
poucas ocasifes para usar ancoras e cabos e eastasialm mais do que os proéprios
navios; Estas pecas obrigariam os respectivos tamties a tirarem tediosas férias. Esta
falta de consumo geral teria tais conseqiénciagesols negociantes de madeiras e tudo
0 que se relaciona com o ferro, tecido para vel@nhamo, resina, alcatrdo etc., que
gquatro quintos do que no comec¢o desta andalise noereiéi como sendo um ramo
consideravel do comércio com a Europa, estaria detamente perdido.
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Até aqui, sO tratei daquela béncdo em relacdo degagdo, mas ela seria prejudicial a
todos os ramos do comércio e a todos os pobrespddses que exportam aquilo que
produzem ou fabricam. Os bens e as mercadorias adoms ao mar todos 0s anos,
estragados pela agua salgada, pelo calor ou petagas, destruidos pelo fogo ou
perdidos por outros acidentes devidos a tempestadesiagens tediosas, ou entdo por
causa da negligéncia ou da voracidade dos marinmkeiesses bens e mercadorias, dizia,
constituem parte consideravel do que todos os ama@nviado ao exterior, pelo mundo
todo, e devem ter empregado multiddbes de pobressamte chegarem a bordo. Uma
centena de fardos de tecido que pegam fogo ou duadam no Mediterraneo sao téao
proveitosos para os pobres da Inglaterra como gsesdem chegado a salvo até Esmirna
ou Aleppo, onde seriam vendidos nos dominios doandes senhores. O negociante
podera ir a faléncia e com ele, o fabricante dedeco tintureiro, o embalador e outros
envolvidos no negécio; a classe média podera sofmas os pobres que trabalham para
eles nunca perdem. Os diaristas normalmente recebeus vencimentos uma vez por
semana e todos os trabalhadores, empregados emmaldas diversos ramos da
manufatura ou nos diversos meios de transporte f®sra e agua, necessarios para
carregar a mercadoria desde o dorso das ovelhas &tétrada do navio, ja foram pagos,
pelo menos a maioria deles, antes de acomodar @&seana bordo. Se algum dos meus
leitores tirar conclus@edn infinitum a partir de minha asseveracdo de que o0s bens
afundados ou queimados sdo tdo benéficos para dwegocomo se tivessem sido
vendidos ao usuario final, darei a ele uma respastpciosa e sem valor: se chovesse o
tempo todo e o sol ndo brilhasse nunca, os frutas tdrra ficariam estragados e
apodreceriam, por isto ndo é paradoxal afirmar gaea obter capim ou trigo, a chuva é
tdo necessaria quanto o Sol.

De gque maneira esta béncdo de ventos favoraveiengpd bom afetaria os proprios
navegantes e a classe dos marinheiros, pode faotlendeduzir-se do que ja foi dito.
Como apenas um de cada quatro navios seria usagkstando as embarcacdes livres das
tempestades, menos mao-de-obra seria necessaraatperalhar neles e, por conseguinte,
cinco em cada seis homens do mar ficariam desengu@g, e neste pais seria um grande
inconveniente ter tanto excedente de pobres senpagcdio. Assim que o0 excedente de
homens do mar desaparecer, sera impossivel reumita$ tdo grandes como se faz
atualmente, mas eu nado vejo nisto um prejuizo, n@esmMo um transtorno: com a
reducdo de marinheiros a nimeros estaveis no mundo, a grande conseqiéncia seria
gue, em caso de guerra, a marinha seria obrigatlatea com menos navios, coisa que
seria uma alegria, ndo um mal, e para elevar esliziflade a perfeicdo s6 seria preciso
acrescentar mais uma béncdo e nenhuma nacdo lubamaa mais; a béncdo a que me
refiro, aquele pela qual devem rezar os bons coist® que todos 0s principes e estados
fossem sinceros em seus juramentos e promessasjwsis com 0S outros, assim como
com seus proprios suditos; que eles respeitem nosisditados da consciéncia e da
religido do que os da politica de estado e da sabadmundana, que privilegiem o bem-
estar espiritual dos demais sobre os seus prépdesejos carnais, que a honestidade, a
seguranca, a paz e a tranquilidade das nacdes gwergam vencam seus desejos de
gléria, o espirito de vinganca, a avareza e a aad.ic

O ultimo paragrafo podera parecer uma digressaoppLeco tem a ver com meu objetivo:
mas minha intencdo com ele € demonstrar que a bibmda integridade e uma disposicao
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pacifica dos legisladores e governantes das nag@s sao as qualificacbes adequadas
para engrandecé-las e aumentar suas contas; aireda quando ininterrupta série de
éxitos que cada pessoa poderia atingir, como jaahstrei, seria injuriosa e destrutiva
para o resto da sociedade, colocando a felicidaglegrandeza mundana sendo invejado
por seus vizinhos e avaliando-os com base na smashe na sua forga.

Nenhum homem precisa resguardar-se das béncéos, amasalamidades precisam de
maos para repara-las. As qualidades afaveis do moméo colocam nenhum ser da
espécie em atividade: sua honestidade, seu goslm gempanhia, sua bondade, alegria e
moderacdo sdao o conforto de uma sociedade indojeantanto mais sinceros e naturais os
homens forem quanto mais ordem e paz colocarem gassas, mais evitardo
preocupacfes e movimento. O mesmo pode-se dizerdddsvas e da prodigalidade dos
céus, e de todos os frutos e beneficios da naturgaanto mais extensos forem, quanto
maior a fartura, menor serd nosso esforco. Ja asesmdades, 0s vicios e as
imperfeicbes do homem, juntamente com as inclem&nao clima e outros elementos,
contém as sementes de todas as artes, engenhda&ltioa sdo os extremos de calor e frio,
a inconstancia e a adversidade das estacfes, &ndd e a incerteza dos ventos, o
grande poder da agua traigoeira, a furia e a inkddade do fogo, a teimosia e a
esterilidade da terra, tudo isto sacode nosso padeemvencao, porque temos que reparar
0os danos que eventualmente produzem, corrigir csite$ malignos, transformando-os
em forgcas a nosso favor de mil modos diferentesiée estamos ocupados em suprir a
infinita variedade das nossas caréncias, que setiplidam na medida em que nossos
conhecimentos se ampliam e nossos desejos aumemaimme, a sede e a nudez sao os
primeiros tiranos que nos colocam em atividade; aspo orgulho, a preguica, a
sensualidade e a inconstancia sdo os grandes piadsogue promovem todas as artes e
as ciéncias, 0s negocios, os trabalhos manuais efiesos; enquanto esses capatazes - a
necessidade, a avareza, a inveja e a ambicdo, gadnaa categoria que |lhe corresponde -
mantém os membros da sociedade a seu servico, demeh@-os (a maioria deles de bom
grado) ao trabalho concernente a sua posicédo, setuig reis e principes.

Quanto maior a variedade de negdcios e fabricasisnmedes trabalham; quanto mais
divididos em diversos ramos, maiores as arrecada@dam que a sociedade pode contar,
vindas de diversas fontes, e mais facilmente eledonardo um povo rico, poderoso e
desenvolvido. Poucas sdo as virtudes que empregamaos, assim sendo, elas podem
fazer com que uma pequena nacdo seja boa, mas nworcseguirdo fazé-la grande. Ser
forte e trabalhador, paciente na hora das dificdlEke assiduo em todos os assuntos, sdo
gualidades desejaveis; mas como fazem seu propalwatho, sdo sua prépria recompensa,
por isto, nem a arte nem a industria lhes fazem guimentos; ao passo que a exceléncia
e a perspicacia do pensamento humano revelam-ses manspicuas na variedade de
ferramentas e utensilios dos operéarios e dos @dsfie na multiplicidade de motores que
foram inventados para socorrer a fragueza do honogmpara corrigir seus numerosos
defeitos, para gratificar sua preguica ou aliviaasmpaciéncia.

Na moral, assim como na natureza, ndo ha nada édfefgo e bom nas criaturas que néao
possa ser ruim para outras, nem algo tdo mau gquwepodsa ser benéfico para outra parte
da criacdo; assim, as coisas s6 sdao boas ou ma=skapado a outras e, conforme o prisma
e a posicdo que ocupam. O que nos agrada é bomunsl@agesta regra, cada homem deseja
0 bem para si mesmo, até onde for a sua capacidadm, importar-lhe o vizinho. A
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chuva nunca cai em resposta as preces, mesmo eagdes secas, quando todos clamam
por ela, mas sempre h4 alguém que pretende viagaa p exterior e ndo quer que chova,
pelo menos naquele dia. Quando o trigo engrosspmmmavera e 0 campo em geral se
regozija com os seus cultivos, o fazendeiro rice qquardou a safra do ano passado, a
espera de um preco melhor, lamenta esta visdo e gamtro entristece-se com a
perspectiva de uma colheita tdo abundante. E maidaa amitde ouvimos gente ociosa
desejar abertamente os bens dos outros e naturaémeara nao ser injuriosa, acrescenta
esta sabia clausula, dizendo que néo seria emrdetrio do proprietario, mas eu receio
gue essa gente age sem qualquer restricdo em geug&m.

E uma felicidade para a qual as preces e desejosmaaor parte do povo s&o
insignificantes e ndo adiantam nada; talvez a Urdocesa que poderia ajustar o homem a
sociedade, evitando que o mundo sucumbisse no chosse a impossibilidade de que
todas as peticBes elevadas aos céus fossem atendida cavalheiro jovem e encantador,
cumpridor dos seus deveres, recém-vindo de suagewvig, permanece em Briel (24),
aguardando com impaciéncia pelo vento do Leste qusonduza a Inglaterra, onde um
pai moribundo que quer dar-lhe o Gltimo abraco ergna-lo antes de entregar a alma,
jaz ansioso por ele, em meio a aflicdo e a ternersgquanto isto, um sacerdote britanico,
encarregado de tratar dos interesses protestantesAlemanha, esta viajando para
Harwich e tem muita pressa de chegar a Ratisbornesague o Congresso se dissolva. Ao
mesmo tempo, uma bela frota esta pronta para zaepardirecdo ao Mediterraneo e um
esquadrao destina-se ao Baltico. Todas estas cqgeaem perfeitamente acontecer ao
mesmo tempo, pelo menos a possibilidade existea@eeles individuos ndo forem ateus
ou grandes depravados, todos eles terdo bons peatdas antes de deitarem e portanto,
durante a noite, suas preces serao diferentes eodi@ respeito ao vento e a boa viagem.
Sem davida é seu dever e possivelmente todos sejandos, mas tenho certeza de que
ndo serao atendidas ao mesmo tempo.

Disto isto, orgulho-me de ter demonstrado que aasbqualidades e as afei¢cbes naturais
do homem, as virtudes reais que é capaz de adgmieidiante o raciocinio e o sacrificio,
ndo sdo a base da sociedade; na verdade o que oh@nde mal - moral e natural -
constitui o grande principio que nos torna criasisociaveis, a base sélida, a vida e a
sustentacdo de todos os negdécios e ocupacdes, xemc@0. € no mal que devemos
buscar a verdadeira origem das artes e das ciénci@s momento em que o mal
desaparecer, a sociedade se deteriorara e talvelzsselva completamente.

Poderia acrescentar milhares de exemplos para cafoe ilustrar ainda mais esta verdade,
com grande prazer; mas receio tornar-me impertieagpbr isto, quero concluir, embora
confesse que meu grande interesse ndo era obtpravacdo de ninguém, e sim estudar
para satisfazer o prazer de divertir-me; de quatguaneira, se eu souber que algum dos
meus inteligentes leitores também encontrou divera&stas paginas, isto aumentara a
satisfacdo que tive ao escrevé-las. Com a esperdacgue minha vaidade seja premiada,
deixo-0 com pesar e termino repetindo o aparentagaxo, a substancia do que insinuei
na primeira pagina: que os vicios particulares, almados pela direcdo sagaz de um
politico habil, podem transformar-se em beneficpablicos (25).
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NOTAS

(3) Apud Thomas A. Home -The Social Thought of Bernard Mandevilldeondon,
Macmillan, 1978, pag. 5.

(4) De "Um ensaio sobre a liberdade da graca e dmdr", 1709, incluido no livro
Caracteristicas dos homens, costumes, opiniéespbosmVol. 1, 1711, apudA Guide to
the British Moralists D. H. Monro. Oxford-Fontana, 1972, pags. 93-101.

(5) Da "Inquiricdo acerca da virtude ou mérito",996 emCaracteristicas dos Homens
Maneiras, Opinides, Temposolume Il, 1711, 42 edigdo, 1727.

(6) De "Miscellaneous Reflections" (Micellany 3, @aulo I1) em Caracteristicas dos
Homens, Maneiras, Opinides, Tempadk/11l, Volume Ill, 42 edicdo, 1727. Transcrito e
traduzido da Antologia Guid to British Moralists cit. pp. 245-8.

(7) Traduzido o paréntese diretamente do texto.

(8) De "An Inquiry concerning Virtue or Merit", 1®9 incluido no livro citado. Apud
Antologia preparada por D. H. Monro, cit., p4gs.32344.

(9) Contrariando o pensamento de alguns "dos noss@is modernos filésofos... segundo
0s quais a virtude e o vicio, afinal, tém como (miwedida a lei e a moda do momento"
(Characteristics ed. Robertson, 1900, 1, 56), Shafsterbury arguiaea que "a moda, a

lei, os costumes ou a religido, se forem doentiovi@ados em si mesmos... nunca
poiderdo alterar as medidas eternas e a naturedependente e imutavel do valor e da
virtude" (Characteristics I, 255).

(10) Cf. Shafsterbury: "E sobre a honestidade euicptude, o to kaléy que o nosso
autor (o proprio Shafsterbury) apdia a forca datwire e os méritos desta causa; faz o
mesmo em seus outros tratados, assim cone Soliloquy aqui comentado"
(Characteristics "op. cit" ii, 268, n.I).

(11) A to kaldv explicada no Alciphron constitui um ataque a Mavitle: "Ha, sem
davida, uma beleza mental, um encanto na virtudeausimetria, uma propor¢cao no
mundo moral. A beleza da moral era designada p@&nsgos com o nome déonestum
ou to kalév. Para apreender sua forca e influéncia, ndo é @pgo inquirir que
entendiam eles por esta expressdo, quais as luzes e atribuiam aqueles que a
elaboraram e |he deram o nom&o kaléy segundo Aristételes, @painetén isto é,
louvavel; segundo Platdo, €dU, ou ofilinon, isto é, aprazivel ou benéfico, aplicado a
uma mente razoavel e seu interesse sincero" (BeskelNorks ed. Fraser, 1901, ii, 127).

(12) Cf. La Bruyére, Les Caractere©duvresed. Servois, 1865-78, ii. 135-6): "Le

fleuriste a un jardin dans un fauboug... Vous leyep planté, et qui a pris racine au
milieu de ses tulipes... Dieu et la nature sonttemt cela ce qu'il n‘admire point; il ne va
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pas plus loin que l'oignon de sa tulipe, qu'il nerétoit pas pour mille écus, et qu'il
donnera pour rien quand les tulipes seront neglégée que les oeillets auront prévalu.
"La Bruyére, como Mandeville, estd usando este exempara ilustrar as arbitrarias
mudancas da moda.

(13) Cf. Descartes: "Mais ayant appris, des le €gH, qu'on ne sauroit rien imaginer de
si etrange & si peu croyable, qu'il n'ait été diarpquelqu'un des Philosophes; ... et
comment, jusques aux modes de nos habits, la mémsecque nous a pll il y a diz ans,
& qui nous plaira peutétre encore autant dix ansys1semble amintenant extravagante &
ridicule..." (Oeuvres Paris, 1897-1910, vi. 16, iDiscours de la Methodept. 2).

(14) A respeito das leis sobre o sepultamento "smmem tecido de 14", ver Statutes at
Large 18 Charles Il c.4, e 30 Charles Il, paragrafa.4.

(15) Em seusFree Thoughts(1729) p. 212, Mandeville afirmava que Lutero dedéa a
poligamia. No entanto, hd fundamentos para crer geereferia a Sir Thomas More.
Erasmo, em uma cart@Dpera Omnia Leyden, 1703-6, iii(l), 476-7) citava a More como
defensor do argumento de Platdo concernente a calade de esposas e falava de More
como de um grande génio. Mandeville, que conheci@yndamente as obras de Erasmo,
pode muito bem ter lembrado esta passagem. Paraesato, Mandeville devia estar
pensando em Platdo. O tradutor francés Hable (ed. 1750, iii 180n) considera
improvavel que Mandeville se referisse a Lisérimi{dnn Lyser), o qual "oculto sob o
nome de Theophilus Aletheus, publicou em MDCLXXkEm 8, uma obra a favor da
poligamia, com o titulo de Polygamia Triumphatriandeville ndo poderia referir-se a
Milton, porque oTreatise of Christian Doctrineque contém a defesa da poligamia, sé
foi descoberto e publicado em 1825.

(16) Para a cética critica de Mandeville a respedtts cddigos e padrdes sociais, néo
fornego fontes porque este tipo de critica era lug@amum na época. Se ele a tirou de
alguma leitura especifica, deve ter sido principahte de Hobbes, Bayle e talvez Locke.

(17) O tutor de Shatsferbury era John Locke. Estzragrafo representa um ataque
pessoal a Shafsterbury, como se percebe pelo indliabético de Mandeville, no inciso
Shafsterbury.

(18) Comparar os seguintes paralelismos:

Spinoza: "Affectus coérceri nec tolli potest, nigér affectum contratium et fortiorem
affectu coércendo(Ethica, ed. Van Vloten and Land, The Hague, 1895, ptpdap. 7);

O Chevalier de Méré: "C'est toujours un bon moyerumpvaincre une passion, que de la
combattre par une autreM@ximes, Sentences et ReflexipParis, 1687, maxima 546);
Abbadie: "... nos connoissances... n‘ont point decé par elles mémes. Elles I'emprutent
toute des affections du coeur. De a vient que lesimes ne persuadent guere, que quand
ils font entrer... les sentiments dans leur raisofiqL'Art de se connaitre soi-mémdhe
Hague, 1711, ii, 226).
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(19) Ver Quintiliano 1X.IV.41 e JuvenalSatires X. 1 22, onde aparece a citacdo de
Cicero emDe Consulatu Sudfragmento poema X (b), 9, ed. Mueller): "o foratam
natam me consule Roman".

(20) Que o homem ¢é naturalmente gregario é um pmeséo central em Shafsterbury.

"Ninguém pode negar, afirm@haracteristics op. cit., i, 280-1), que esta tendéncia da
criatura a querer o bem da espécie é tdo préprim @a®@mo qualquer 6rgédo, parte ou

membro de um corpo animal, ou de um mero vegetag se desenvolve de forma regular,
seguindo seu curso de crescimento.”

Em outro trecho diz: "Como a razdo humano pdde oadfr tanto este assunto a ponto de
dar a impressao que o governo civil e a socied&i® sm tipo de invento ou criagao de

arte, ndo sei. De minha parte acho que essa incéimnaa juntar-se em rebanho, a
associar-se, é tdo natural e forte na maioria domdns, que podemos afirmar com
seguranca que a violéncia desta paixdo foi a quevg@ecou tanta desordem na sociedade
humana em geral ... todos os homens compartilhanuramente este principio de

associacao... Os espiritos mais generosos sao esm@is se agrupam"Characteristics

i, 74-75). E ainda: "Em resumo, se a procriacaoaéunal, se o carinho, o cuidado e o
sustento da prole sdo naturais, se as coisas s8immagara os homens, se a criatura
continua tendo a forma e a constituicdo que temabmente, segue-se que a sociedade
também deve ser natural para os individuos, e qua fda sociedade e da comunidade
eles nunca conseguiriam nem conseguirdo sobrevi&Haracteristics ii, 83).

(21) Horacio,Séatiras I.1X.

(22) Spectator n°® 69 de 19 de maio de 1881, apresenta algumamlbancas literarias
com este paragrafo, mas Addison ndo se empenhodeduzir principios econémicos.

(23) Cf. Petty: "... € melhor queimar de uma vez sdrabalho de mil homens do que
deixar que estes mil homens percam sua capacidaa@ p trabalho por falta de
emprego” (Economic Writings, ed. Hull, 1899, i, 60)

(24) Porto holandés perto de Rotterda.
Transcrito deFable of the BeesOxford Claredon Press, pags. 322-364, 12 ed.; fac
similada, 1924.

Algumas notas sem identificacdo expresssa, masifadde reconhecer, sdo de F. B. Kaye,
gue preparou a mencionada 12 edicao.
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[l - JOSEPH BUTLER
a) A doutrina de Butler

Joseph Butler nasceu em 1692 e foi educado paraatese pastor presbiteriano, tendo
para isso ingressado raissenting Academyle Tewkesbury. Essa Academia era dirigida
por Samuel Jones, que veio a granjear fama comaa&dir. Dentre os contemporaneos
de Butler nessa escola, muitos tornar-se-iam peaidades destacadas na religido e na
politica. Ao atingir a idade adulta, decide contuaptar pela Igreja Anglicana,
ingressando na Universidade de Oxford, em 1715,eoadteve o B. A. em 1718. Tinha
entdo 25 anos. Nesse mesmo ano é ordenado diadcogleicano pelo Bispo Talbot, que
era o chefe de uma familia ilustre, cujo filho, Cles Talbot, seria Lorde Chanceler. Em
1719, foi nomeado Pregador rRolls Chapelem Londres com o que se inicia sua bem
sucedida carreira na Igreja Anglicana. Foi suceasignte do circulo de pregadores que
atuavam diretamente junto a Corte, Bispo de Brisgode Durham. Faleceu neste ultimo
posto, em 1752, com a idade de 60 anos.

Na década de vinte, quanto Butler comeca a suaetarde pregador em Londres, a
discussdo moral que vimos acompanhando j4 percartan grande caminho. Exemplo
disto € a tentativa de Francis Hutcheson, da Urdkade de Glasgow, de proceder a uma
sistematizacdo nas obrasquiry into the Origin of our Ideas of Beauty andrtue (1725)

e An Essay on the Nature and Conduct of the Passidigections and lllustrations upon
the Moral Sens€1728), embora saibamos que esse intento ndo &aeser bem sucedido,
e nos decénios seguintes o préprio Hutcheson qaeatia o que entdo lhe parecera a
solucdo adequada, segundo se pode ver de sua pomdéncia com Hume e de sua
propria obra posterior. Em 1729, Mandeville publiaasegunda parte dA Fabula das
Abelhas o que provoca debate da tematica por ele susait@dm a interveniéncia de
Hutcheson, do conhecido fildsofo George Berkley§46.753) e de alguns outros.

Em sua atuacdo como pregador, Butler certamenteddndse ter comportado como um
moralista, a exemplo do tom geral do debate de @nfinda assim, nos sermdes que
selecionou para publicacdo em 1726, o que sobressalm preocupacdao de dar
encaminhamento tedrico a questdo. Interessa-lhetanuaiais identificar quais sdo os
principios que podem ser apreendidos da analiseadoportamento moral dos homens do
gue dizer a estes o que devem fazer.

Nessa anédlise, talvez o seu sucesso encontra-sfatoode que buscou dar seguimento a
tradicdo empirista da cultura do seu pais, ao indes popularizar as idéias dos
estudiosos antigos a exemplo de Shafsterbury. ERamido-se o curso real da histéria
humana, que podemos verificar de concreto? - eienaatica que busca desenvolver. Por
esse caminho, Butler evita também a discussdo dmblpma classico do estado de
natureza, que se revelaria uma hipétese sem graatker heuristico e acabava forcando
uma opcdo dogmatica acerca dos motivos que terevado o homem a abandonar aquela
idilica idade de ouro.

A obra de Butler é portanto uma tentativa de aveaigempiricamente quais 0s principios
gue norteiam as ac¢fOes morais dos homens quando @edade. A respeito desse
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propésito escreve C. D. Broad, justamente o estsa@ioontemporéaneo que fez renascer o
interesse pela obra de Butler:

"Butler compara explicitamente a natureza do honemm relégio e a uma Constituicao.
Diz que ndo a compreenderemos plenamente enquadosoubermos a que se destina e
guais as suas varias funcdes e as relagcdes ent@vessos principios e inclinagfes. De
acordo com ele nenhum destes é intrinsecamente mfauacdo errada é sempre o
funcionamento excessivo ou inapropriado de algunngipio da acdo que € correto
quanto esta se efetiva no grau devido e no lug@pgp. E como o reldgio cuja marcha é
muito acelerada para a engrenagem de que dispdeinoa Constituicdo onde um dos
poderes usurpe de fato as funcdes de outro. Assimressencial em relagcdo ao homem
enquanto ser moral consiste em que € um todo coxoplde varias inclinagdes,
estruturadas numa hierarquia. Estas inclinacfes ténm certa proporcdo correta e
determinada relacdo correta de subordinacdo, umaredacdo as outras. Mas o homem
pode atuar incorretamente, do mesmo modo como @caom o relégio ou com a
Constituicdo; e assim devemos distinguir entre alahtforca relativa das varias
inclinacdes e aquela que deveriam ter. Esta Ultippale ser chamada de ‘'autoridade
moral'. Pode ocorrer perfeitamente que num dado erm um principio de maior
autoridade moral tenha menos forca psicolégica de gm de menor autoridade moral,
Se tal se verifica, o homem provavelmente atuardodena errada., O acerto ou o erro de
uma acdo, ou mesmo de uma intencdo, somente podgqusgado, considerando-a em
relacdo a todo o sistema em que € um fator. Pay isésmo, julgamos de modo muito
diferente certa acdo ou intencdo numa crianca, hwmatico ou numa pessoa sa. De modo
similar, ndo condenariamos um automoével que nosdse a encarar um relégio como
inatil; isto porque os automéveis e o0s reldgios sdistemas muito diferentes, com
funcBes inteiramente diversas. O automovel deve $elgado, comparando seu
desempenho com o do carro ideal, do mesmo modo comldgio ideal" (Five types of
Ethical Theory 112 edition, London, Rutledge and Kegan Paul, 99@ags. 56-57 (12
edicdo, 1930).

Broad acrescenta que Butler langou-se a investigagd homem enquanto ser moral
plenamente consciente de que ndo hd um conceitbaatta do homem, encarado desse
ponto de vista. Propde-se incluir aos homens, igicle a si préprio, numa série, com o
propoésito de detectar aqueles tracos que correspoach ao modelo ideal. Contudo, tem
presente que ndo estara realizado em qualguer homem

"Butler diria, prossegue, que podemos indicar séres;0s gerais mas nunca 0S Seus
detalhes precisos." Finalmente, Butler tem preseqte a ciéncia moral é de uma
natureza peculiar e ndo pode ser equiparada asasuw€éncias. Assim, conclui, "os gases
ideais da fisica ou os circulos ideais da geomefdem ser chamados de 'ideais
puramente positivos', devendo ser contrastados oameal de uma natureza humana que
€ contemplado pela ética."”

A partir de tais parametros, Butler distingue qwatiementos determinantes das acoes.

| - Paixdes particulares ou afeicbe$ob essa denominacdo compreende tudo aquilo que
chamariamos de preferéncia ou aversdao. Broad pmcdeguinte enumeracao: fome,
apetite sexual, raiva, inveja, simpatia etc. Algsnmdessas afeigcbes beneficiam a prépria
pessoa e outras os demais.
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[l - O principio do frio amor proprio Definindo-o escreve Broad: "Por isto Butler
entende a tendéncia a obtencdo do maximo de feibeédpara si préprio no curso de
nossas vidas. E essencialmente um principio deuwtélcacional que nos leva a refrear os
impulsos particulares e a coordenéa-los de formaaximizar nossa felicidade total, no
longo prazo" (pag. 61).

[l - O principio geral da benevolénciaTrata-se também de um elemento racional
direcionado para a obtencédo da felicidade geral.

IV - O principio da consciénciaque é o elemento supremo.

Acerca do principio supremo da consciéncia o propButler teria oportunidade de
escrever no segundo de seus sermdes sobre a natlmemana: "Se hd uma distingdo a
ser feita entre as palavras inscritas nos seus¢@@m® e o0 testemunho da consciéncia pelo
primeiro pode ser visada a disposicdo natural pammabilidade e compaixdo, a fazer o
que é de boa reputacado, ... aquela parte da naduhemmana... que, com muito pouca
reflexdo, certamente o conduzird a sociedade e emsideracdo ao qual ele naturalmente
age de modo justo e bom, a menos que outras paiglidateresses levem-no a extraviar-
se: Entretanto, as outras paixdes e considerac@snteresse privado que nos levam
(ainda que indiretamente, nos conduzem nao obsjam&xtraviar-nos, sdo por si mesmas
em certa medida igualmente naturais e, com freqiggnmais preponderantes. E embora
ndo tenhamos um método para precisar em que mewdndae outros foram colocados em
nds pela natureza, sdo claramente os primeiros,plesmente considerados como
naturais, bons e certos e que podem ser para n@laimmais que os Gltimos. Mas ha um
principio superior de reflexdo ou consciéncia endaaghomem, que distingue entre os
principios internos de seu coracdo, do mesmo mou® suas acdes externas, que coloca
0 juizo acima de si mesmo e daquelas acdes. Dedaaranodo resoluto algumas acdes
como justas, certas e boas; outras em si mesmas masdas e injustas. Sem ser
consultado, sem ser perguntado, exercita-se a ssmmecomo magistrado, aprova ou
condena de modo conseqiiente e que, se nao foraldadforma violenta, naturalmente e
sempre antecipa uma sentenca mais alta e maiszfogpee daqui em diante a secundara e
afirmara sua posse. ... E por esta faculdade, matao homem, que ele é um agente
moral, que ele é uma lei para si proprio; por efaauldade, eu digo, ndo para ser
considerada simplesmente como principio no coragira ter alguma influéncia tanto
guanto as outras; mas para ser considerada comofamddade na espécie e na natureza
acima de todas as outras e que sustenta sua préaptaidade.

Esta prerrogativa, esta supremacia natural da fhadd que examina, aprova e desaprova
as diversas afeicfes de nossa mente e acBes dea ndda, sendo aquilo pelo qual os
homens sdo uma lei para si mesmos, em relacdo a ¢eij de nossa natureza sua
conformidade ou desobediéncia tornam suas acfesraidt ou antinaturais, no mais alto
e préprio sentido."

Os sermdes de Butler apareceram em 1726 sob a demagio deFifteen Sermons
Preached at Rolls ChapelOs sermfes sobre a natureza humana - tém essamdeacao
na edi¢cdo original - sdo os trés primeiros. Maisdeg em 1736, publicolhe Analogy of
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Religion, que inclui outro texto A dissertation Upon Virtueque também se considera
expressivo de suas idéias. Suas obras foram codstgibr Samuel Halifax, bispo de
Gloucester, em dois volumes e publicadas em 178@&ciBamente um século depois, em
1896, W. E. Gladstone promoveu uma nova edi¢hloe( Works of Joseph Butle2 vols.).
Edicdes autbnomas dos sermfes aparecem em 1906.(Bernard) e em 1914 (Dean
Mathews). A edicdo recente tem esta referéncBartlerl’s Fifteen Sermons and a
Dissertation of the Nature of Virtyeedited with an Introduction by T. A. Roberts,
London, 5. P.C.K., 1970.

E naturalmente muito dificil averiguar-se o impaatessa ou daquela obra num periodo
histérico de que estamos tdo distanciados, tratasmlademais de uma cultura com a
gual ndo temos maior intimidade. Contudo, é foraddeida que o sentido de debate nas
duas décadas subseqlentes, seguiu 0 caminho apop@dButler, isto €, o de preferir-
se a averiguacdo tedrica a pregacao de indole rnemamale. Na nova etapa, intervém
outros personagens que ndo foram até entdo coreddst como John Gay (1699-1745) -
autor deDissertation Concerning the Fundamental Principle\irtue or Morality, 1731

- John Wesley (1703-1791), famoso teb6logo metodigtee edita em 1839 a primeira
parte de seu Diario; e David Hartley (1705-1757)0tax deEnquiry into the Origin of the
Human Appetites and Affectionaparecido em 1747, e debservations on Manl749.
Como entretanto ndo nos propomos a realizacdo dantemento historico abrangente,
vamos nos limitar a consideracao, no tépico subaégéda obra de Hume, que de certa
forma coroa o processo, precedentemente considerddodeterminacdo do objeto da
ética social.

b) Textos de Joseph Butler (1692-175227)

Transcritos deOs Sermdes sobre a Natureza Humarke Joseph Butler. Traducdo de
Antonio Paim. Revisdo de Anna Maria Moog Rodrigues.

PRIMEIRO SERMAO

Assim como num s corpo temos muitos membros, e hedoes os membros tém a mesma
funcdo, ainda que muitos, somos um sé corpo emt@ris cada um de nés membros uns
dos outros. Romanos, 12.4-5.

As Epistolas do Novo Testamento fazem todas refei€respecial a condicdo e aos
costumes do mundo cristdo a época em que foramitascrPor conseguinte, somente
podem ser apreendidas plenamente, se aquela comdesdaqueles costumes forem
compreendidos e levados em conta; ainda mais, dgs@eos conhecamos, importa ainda
determinar se tiveram continuidade ou se vieramaificar-se; exortacdes, preceitos e
exemplos, referidos aquelas circunstancias e quje ll@sapareceram ou se alteraram,
nado podem em nosso tempo ser recomendados naquadaina e com a forca que tinham
para os cristdos primitivos. Assim, o texto que bsmagora diante de nds, em sua
intencdo e propdsito originais, refere-se ao gowvedecente daquelas extraordinéarias
dadivas que se encontravam na lIgreja mas que awudlen desapareceram de todo.

56



Exatamente como a alusdo de que "somos um s6 cemoCristo”, embora o que o
apoéstolo tivesse em vista seja igualmente verdadgiara os cristdos em todas as
circunstancias e esta consideracdo ainda constitwdivo adicional, independente e
acima de consideracdes morais, para desempenhodbestos deveres e obrigagcdes de um
cristdo; ainda assim é manifesto que essa alus&dad®parecer com muito maior forca
agueles que, pelas muitas dificuldades que iriamawdssar por causa de sua religido,
eram instados a guardar sempre a relacdo que mmatincom o seu Salvador, que
experimentavam o mesmo, aqueles que, em face dasatidas que todos nutriam em seu
derredor e dos seus maus tratos, eram ensinadamsiderar-se como nao pertencentes
ao mundo em gque viviam mas como uma sociedaderdisticom leis, fins e principios de
acado completamente contrarios aos que o mundo pea@fea naquele tempo, Por isso, as
relacbes entre os cristdos eram por eles mesmosideradas mais proximas que aquelas
provenientes da afinidade ou do sangue; e eles glidsralmente julgavam a si préprios
como membros uns dos outros.

Com efeito, possivelmente, ndo podera ser negadm gomo criatura de Deus, sendo a
virtude a lei natural, sob a qual nascemos, achaseloa isto claramente adaptada a
inteira constituicAo do homem, sejam obrigacdesoptarias a piedade e a virtude ao
invés da consideracdo de que Deus mandou seu Ethomundo para salva-lo, bem como
dos motivos que provém das relacbes particulares ciéstdos, como membros uns dos
outros sob Cristo nosso chefe. Contudo, ainda quiotisso seja admissivel, como o é
por escritores inspirados, ainda assim torna-seroclgue o0s cristdos no tempo da
revelacdo, e imediatamente apds, ndo podiam dedealinsistir preferentemente sobre
consideracdes dessa ultima espécie.

Essas observacdes mostram a referéncia particuliginal do texto; e a forca peculiar
com que a coisa visada pela alusdo nele contidee dev sido percebida pelo mundo
cristdo primitivo. Do mesmo modo, eles proporcionama razao para considera-la agora
de uma forma mais geral.

A relacdo que as diversas partes ou membros de pessoa natural guardam uma em
face da outra e do corpo como um todo é aqui comgparcom a relagdo que cada pessoa,
na sociedade, mantém com outras pessoas particllareom toda a sociedade, sendo a
Gltima ilustrada pela primeira. E se hd uma semetlaa entre essas duas relacbes, a
consequéncia € Obvia: que a ultima nos mostra quaos também obrigados a fazer o
bem para os outros, do mesmo modo como a anteréer Sugere que todos os membros
do corpo natural sdo instados a ser instrumentodb@m para todo outro e para o corpo
inteiro. Mas como sdo ali escassos 0s elementoatemais para uma comparacao entre a
sociedade e o simples corpo material, sendo esm, @ pensamento, uma coisa morta e
inativa, a comparacdo deixa assim de aplicar-seteda a dimensdo. E desde que o
apostolo fala aos diversos membros como tendo wliasi atribuigcbes, que implicam o
pensamento, isto ndo pode dar-se em presenca d@letanliberdade, a ndo ser que em
lugar de o corpo e seus membros coloquemos a iateatureza do homem e toda a
variedade dos principios internos que a ela pereenckE entdo a comparacao seré entre a
natureza do homem dizendo respeito a si mesmo, reletedo para o préprio bem,
preservacao e felicidade; e a natureza do homerantia respeito a sociedade e tendendo
a promover o bem publico e a felicidade daquelaisdade. Esses fins, com efeito, séo
perfeitamente coincidentes; a aspirar tanto ao Ipdilnlico como ao privado acha-se tao
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distante de ser inconsistente que se promovem nmouémae. Mesmo assim, no discurso

gue subseqgientemente se segue, elas terdo que smideradas como inteiramente

distintas; ao contrario, a natureza do homem cosrodéndo para um ou para outro, nao
podera ser comparada. Ndo se podem fazer compasac@&en considerar as coisas

comparadas como distintas e diferentes.

Deste exame e comparacdo da natureza do homem, céormemdo respeito a si mesmo e

como dizendo respeito a sociedade, aparecerd plentamque aflora de modo real a

mesma espécie de indica¢gdes da natureza humanquelédomos feitos para a sociedade e
para o bem de nossos semelhantes; como também guents ser zelosos de nossa
prépria vida, saude e bem privados. e que as olgegfue existem para essas afirmacdes
servem tanto para uma quanto para outra. Assim:

Primeiro, existe no homem um principio natural de benevoléh, que em certa medida
representa para a sociedade o que o amor-propgoifica para o individuo. E se existe
na humanidade alguma disposicdo para a amizadexiede algo como a compaixado, que
€ 0 amor momentaneo; se existe algo como as afsigi@dernal e filial; se ha alguma
afeicdo na natureza humana, cujos objetos e fimarmep bem do outro, isto sera a
prépria benevoléncia ou o amor do outro. Quer dmj@ve, quer esteja em grau reduzido,
guer se encontre infelizmente reprimido, isto pravafirmacdo e revela para que fomos
designados, da mesma forma que se estivesse retdneem maior grau e extensdao. Devo
contudo lembrar que, embora benevoléncia e amoppodésejam diferentes; embora a
primeira tenda mais diretamente para o bem pub&aw outro para o privado, sdo de fato
tdo perfeitamente coincidentes que as maiores kait®es que possamos ter dependem de
gue tenhamos benevoléncia no grau devido, e quenorgroprio seja um guia seguro
para o nosso adequado comportamento em relacdoci®dade. Pode-se aduzir que sua
mutua coincidéncia, de tal sorte que dificilmentedpmos promover uma sem a outra,
seja igualmente uma prova de que fomos feitos @anaéos.

Segundo aparecerda, além disto, da observacdo das divepaadsies e afeicbes, que sao
distintas** tanto da benevoléncia quanto do amodéfrio que elas contribuem e guiam-
nos em geral para o bem publico do mesmo modo garea @ privado. Poderia parecer
uma reflexdo muito detalhada e particular, podemewar-nos muito longe, distinguir e
comparar as diversas paixfes e apetites distintndbenevoléncia, cujo uso e intencao
originais consistem na seguranca e no bem da sadieds paixdes distintas do amor-
proprio cuja intencdo e designio originais sdo gusanca e o bem do individuo.*** E
suficiente para a presente argumentagédo que o ded®jestima dos outros, o desprezo e
a estima deles, o amor da sociedade como distimt@aféicdo voltada para o seu bem, a
indignacdo contra o vicio bem-sucedido, que sadcéifees ou paixdes publicas, dizendo
respeito imediatamente aos outros, levam-nos némeate a regular nosso
comportamento de tal maneira que esteja a servgoakssos semelhantes. Se algumas ou
todas elas podem ser consideradas de igual modoafmicbes privadas, como tendendo
para o bem privado, isto ndo as priva de ser igealtae afeicées publicas. Pode-se aduzir
gue pessoas sem nenhuma conviccdo de que a vida degejavel certamente a
preservariam tdo somente em decorréncia do apettdome; assim agindo apenas com
vistas (supostamente) a reputagdo, sem qualquesidenmacdo pelo bem dos outros, o
homem muitas vezes contribui para o bem publico. &nbos os exemplos os homens séo
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claramente instrumentos, em maos de um outro, erasntta Providéncia, para alcancar
os fins, a preservacdo do bem individual e da sda&ite, que eles mesmos ndo tém em
vista ou a intencdo de alcancar. Em resumo, o homem varios apetites, paixdes e
afeicdes particulares, todas completamente dissida amor-proprio e da benevoléncia:
todas tém a tendéncia a promover o bem publicoprivado, podendo ser considerados
tanto em relacdo aos outros e a n6s mesmos comaidgel comuns. Mas algumas delas
parecem dizer mais de imediato respeito aos outs,tendem para o bem publico;
outras mais imediatamente para o bem préprio egtoy e assim como as primeiras nédo
sdo benevoléncia, os subsequentes ndo sdo amoriproplenhuma das espécies é
exemplo de nosso amor pelos outros ou dos outrasn@s mas somente exemplos dos
cuidados e do amor de nosso Mestre tanto aos iddimd como as espécies e prova de
gue Ele tencionava fazer-nos instrumentos do bem dms outros do mesmo modo como
deveriamos sé-lo para n6s mesmos.

Terceiro, hd um principio de reflexdo nos homens pelo gekds distinguem entre si,
aprovam ou desaprovam suas proprias acdes. NOs saatamente constituidos como
uma espécie de criaturas aptas a refletir sobresamgsrépria natureza. O pensamento
pode ter um ponto de vista acerca do que sSe pa®$®SCO mMesmo, as propensdes,
aversbes, paixfGes, afeicbes, como dizendo respeaitaleterminados objetos e em
determinados graus: e as diversas acdes consewignte delas decorrem. Neste exame,
aprova uma e desaprova outra e, em relagdo a um@ite, ndo € afetada por nenhuma
dessas formas, sendo-lhe inteiramente indifereste principio no homem, pelo qual
ele aprova ou desaprova seu coracdo, temperamendgfes € a consciéncia, isto no
sentido estrito do termo, embora algumas vezes gspgaglo em sentido mais amplo. E que
esta faculdade tende a impedir os homens de fazmral aos outros, guiando-os para o
bem, é tdo manifesto que se torna desnecessaristinsAssim, o pai tem a afeicdo do
amor por seus filhos: isto leva-o a cuidar deleducé-los, a fazer provisGes para eles, a
afeicdo natural leva-o a isto, mas a reflexdo de gto € uma atitude adequada, de que
Ilhe é proprio, que é correto e recomendéavel fazéidvo faz com que a afeicdo se torne
um principio muito mais harmonioso e leva-o a dedianais trabalho e a vencer as
dificuldades em proveito de seus filhos, do que exxmentaria em relacdo aos filhos a
partir apenas da afeicdo ou se a encarasse e asocda acdo como indiferente ou
criminosa. Deveras € impossivel fazer o bem e n§oowi-lo, razdo pela qual
freqientemente ndo sdo consideradas distintas edttas coisas, embora na verdade o
sejam: porque os homens muitas vezes aprovam assag¢@s outros, que ndo imitardo, do
mesmo modo que fardo o que ndo aprovam. N&do poder&e forma alguma negado que
existe o principio da reflexdo ou da consciéncianeureza humana. Suponhamos um
homem que socorra uma pessoa inocente em grandmapuponhamos o mesmo homem,
mais tarde, no auge da raiva, causando um grandeamana pessoa que ndo deu causa
justificaAvel para a ofensa; para agravar a injuragregue-se a circunstancia de uma
velha amizade e de obrigacdes em relacdo a pesfeoaliaa.

Deixai o homem que supostamente praticou estas difesentes acdes refletir sobre elas,
de modo frio, posteriormente, sem considerar asseqgéncias advindas para si préprio.
Afirmar que um homem comum seria afetado da mesoren& por essas diferentes acdes,
gue nao faria distincdo entre elas, aprovando-asdesaprovando-as da mesma forma,
corresponderia a falsidade tdo evidente que nacipaeser contestado. Por conseguinte,
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existe este principio da reflexdo ou da conscién@dahumanidade. Nao adiante comparar
a relacdo que tem para com o bem privado com aqgatatem em face do bem publico,
ja que claramente tende igualmente para o ultimme@@ara o primeiro e é pensamento
comum que tende principalmente para o ultimo. Efdauldade é mencionada agora
meramente como uma outra parte da forma interiorhdmmem, revelando-nos em certa
medida para que fomos feitos e como naturalmensera duvida tem alguma influéncia.
O lugar especial que a natureza lhe designou, quiredade tem e como € grande a
autoridade que deve ter, sera considerado adiante.

Dessa comparacdo da benevoléncia e do amor-proméonossas afeicdes publicas e
privadas, dos cursos da vida a que conduzem, ertdxipio da reflexdo e da consciéncia
como dizendo respeito a cada uma delas, torna meatof que fomos feitos para a
sociedade e a fim de promover a sua felicidade,ntasmo modo como para cuidar de
nossa propria vida, saude e bens privados.

E deste comentario geral pode ser dado, da natuhemaana, esbo¢co diferente daquele
gue é apresentado com frequéncia. A humanidadesparnatureza € tdo estritamente una,
ha tanta correspondéncia entre as sensacdes irgat@maim homem como de outro, que a
desonra é tdo aviltada quanto a dor fisica e sgetobda estima e do amor é considerado
tdo desejavel quanto a posse de bens concretosmkitos casos particulares, as pessoas
sdo levadas a fazer o bem uns aos outros como adualpara o qual tende sua afeicédo e
é manifesto que encontrem real satisfacdo e pramesse encaminhamento do
comportamento. De modo semelhante, existe o prilch@tural da atracdo do homem em
relacdo aos outros, de sorte que tendo trilhadmmesmos espacos da terra, respirado sob
0 mesmo clima, tendo apenas nascido nos mesmogitdistou divisGes artificiais,
tornam isto ocasido de travar relacdes e estabeléxmiliaridade muitos anos depois,
pois qualquer coisa serve ao desighio. Estas resaciheramente nominais foram
buscadas e inventadas n&o pelos governos, maspgmelo humilde, que encontrou forgas
suficientes para manter unida a humanidade em pragidraternidades e comunidades;
sdo lacos deveras fracos e podem proporcionar motilvastante para serem
ridicularizados se forem considerados absurdamenteo o principio real daquela unido;
mas na verdade sdo apenas ocasides, se considerayneoalguma coisa pode provir de
alguma outra. Nossa natureza nos conduz de acordn suas préprias inclinacdes e
tendéncias e a ocasido poderia nada significar fidase essa disposi¢cdo anterior e
tendéncia da natureza. Os homens sdo tanto umaeséop que sentem de uma maneira
peculiar por cada um outro, vergonha, perigo imimeen ressentimento, honra,
prosperidade, tristeza; um ou outro, ou todos eléa, natureza social em geral, da
benevoléncia, por ocasido da relacdo natural dohecimento, protecdo, dependéncia,
cada um deles sendo distinta argamassa da sociedadepor conseguinte, nao ter
restricbes, ndo considerar os outros em nosso cotapwento, corresponde ao absurdo de
considerarmo-nos como criaturas singulares e inddpates, como nada tendo em nossa
natureza que diga respeito aos nossos semelhantesg¢do e na pratica. E tdo absurdo
guanto considerar a méo, ou outro qualquer membomo nédo dizendo respeito, por sua
natureza, ao corpo inteiro.

Mas, admitindo-se tudo isto, pode-se perguntar: HOmem n&o tem disposi¢cBes e
principios interiores que o levam a fazer o mal aos$ros, do mesmo modo como o bem?
De onde vém adicionalmente as muitas misérias paaltas contra os outros de que 0s
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homens sdo autores e instrumentos? Estas inquisicper mais que digam respeito as
guestdes anteriores, podem ser respondidas pergdataN&o tem o homem também
disposicdes e principio interiores que o levam aefao mal a si mesmo, do mesmo modo
gue o bem? De onde vém adicionalmente as muitagnids, doencas, penas e mortes
praticadas contra si mesmo, de que 0s homens s&redle instrumentos?

Pode-se pensar que seja mais facil responder a desaas questdes que a outra, mas a
resposta a ambas € a mesma; que a humanidade tixlegaincontroladas a que cedera a
qualquer prec¢o, tanto para a injuria aos outros @opara contrapor-se a interesse
privado conhecido. Mas assim como ndo existe alge ge possa chamar de aversdo a si
mesmo, tampouco existe algo como ma vontade de wmem em relacdo a outro,
excetuando-se o caso da emulacdo e do ressentim@uosiderando que ha certamente
benevoléncia ou boa vontade, nada ha como o ambkx imgustica, a opressao, a traicao,
a ingratiddo; o que ha é a presenca excessiva dejde ansiosos em relagdo a tais e
quais bens exteriores, os quais, de acordo com oimserva¢gdo muito antiga, o mais
dissoluto preferiria obter por meios inocentes,fegsem acessiveis e eficazes em relacéao
a seus fins. Até mesmo a emulacdo e o ressentimes¢oforem consideradas essas
paixfes realmente em sua propria natureza, nada@rgnardo nelas para confirmar essa
objecdo: os principios e paixdes na mente do homgue, sdo distintos tanto do amor-
préprio como da benevoléncia, primeiro e mais dimeénte levam ao comportamento
adequado, em relagdo aos outros e a si mesmo, sesdndéaria e acidentalmente para o
gue é mau. Assim, embora os homens, para escapaextpnha de um ato vil, sejam as
vezes culpados de coisas piores, ainda assim é féi que a tendéncia original da
vergonha é prevenir agfes vergonhosas e se levamooens a esconder algumas ac¢des
no momento em que as praticam,. é somente em calseda de té-lo feito, isto é, de
gue a paixado ndo haja atendido a seu primeiro fim.

Se for dito que had no mundo pessoas que se achamgrande maioria, sem afei¢cdes
naturais por seus semelhantes, ha do mesmo modécesp de pessoas sem afeicdes
naturais e comuns para consigo proprias. Mas a rneatu do homem ndo é para ser
julgada por alguns deles mas pelo que aparece nmdmucomum, no conjunto da
humanidade.

Temo que pareceria muito estranho, se para confirmmaerdade desse juizo da natureza
humana e compreender a justeza das comparacdesi@mete fosse aduzido que, do que
aparece, o homem de fato muitas vezes contradiaréepde sua natureza que diz respeito
a si préprio, e que o leva a seu bem privado e & falicidade, como contradiz aquela
parte que diz respeito a sociedade e tende par&m publico, porquanto existem téo
poucas pessoas que alcancam a maior satisfacdontert@mento que se possa obter
neste mundo quanto existem pessoas que fazem aw@esoa maior bem que esteja a seu
alcance e, por outro lado, h& tdo poucas pessoagjdais se poderia dizer que realmente
e de modo fervoroso aspiram a um ideal como a auRooceda-se a um exame da
humanidade: o mundo em geral, os bons e 0os mausteem excecdo estdo de acordo
em que, deixando de lado a religido, a felicidada dida presente consistiria
inteiramente na riqueza, honra, satisfacdes semssuanto assim gque raramente se ouve
uma reflexdo acerca da prudéncia, da vida ou dadotmym a ndo ser baseada nessa
suposi¢cdo. Mas muito pelo contrario, ha pessoas maenaior afluéncia da fortuna néo
estdo mais felizes do que se tivessem apenas ocientie; cujas preocupacdes e o0s
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dissabores da ambicdo, na maior parte dos casaxdem as satisfacdes auferidas como
também os miseraveis intervalos de intemperanca xee€so e as muitas mortes
prematuras ocasionadas por uma vida dissoluta;sestasas sao vistas e entendidas por
todos, reconhecidas por toda gente; mas nao sacideradas objecdes, ainda que
expressamente o contradigam, contra este principiversal de que a felicidade da vida
presente consiste numa ou noutra. De onde prov&dngaestes absurdos e contradi¢cfes?
N&do é Obvio o termo médio? Pode algo ser mais nestd que a felicidade da vida
consiste na posse e gozo apenas numa certa medielague persegui-la além dessa
medida é tido sempre como mais inconveniente do vareajoso para o préprio homem e
muitas vezes com extrema miséria e infelicidade? dhele provém, repito, todos estes
absurdos e contradicdes? Resultam realmente daidere;do, feita pelos homens, de
como tornar as coisas mais faceis para si mesmass rfivres de preocupacbes para
desfrutar o principal da felicidade realizavel mneshundo? Ora, é manifesto que em
ambos o0s casos ndo tém serenidade e equilibriocieufies para considerar em que
consiste a sua principal felicidade na presenteayidu entdo, se o consideram, ndo agem
em conformidade com os resultados dessa consideratsto €, com equilibrio em
relacdo a si proprios ou colocando o sereno amaéppp acima da paixdo e do apetite.
Assim, do que aparece ndo ha base para afirmar apuesles principios na natureza
humana, que mais diretamente guiam-na para promovbem de seus semelhantes, sao
em maior grau e mais geralmente violados do queebzpu que mais diretamente
orientam-nos nas promoc¢ao do bem privado e da iftdide pessoal.

O resumo do que precede é certamente isto. A nasudd homem considerada em sua
capacidade particular e com respeito unicamentepemsente mundo, é adaptada e o
conduz a alcancar a maior felicidade que pode ajaarmpara si neste mundo. A natureza
do homem considerada em sua capacidade social ocdigal o conduz ao correto
comportamento na sociedade, naquela dire¢cdo da guachamamos virtude. Os homens
obedecem a sua natureza, em ambas as capacidaagmeetos, apenas numa certa medida
e nao inteiramente. Suas ac¢des ndo se dirigem rianednte na direcdo em que tais
capacidades e aspectos os guiam. Com frequénci@micua natureza em ambas, isto €,
tanto negligenciam seus deveres para com os semtdhapara 0os quais sua natureza o0s
conduz, e sao injuriosos, ao que sua natureza teemsa@o; quanto também ha manifesta
negligéncia do homem para com a sua felicidade mteresse real no presente mundo,
guando aquele interesse se contrapde aquela presgmtificacdo, razdo pela qual de
modo negligente e desprezivel, mesmo conscienteeesdo autores e instrumentos de
sua propria miséria e ruina. E assim séo tdo imsxtonsigo mesmos como para com 0sS
outros e na maior parte o sdo igualmente, para a&mpelas mesmas acdes.

NOTAS

* Suponhamos que um homem instruido esteja escreéwerm livro sério sobre a natureza
humana e que, depois de té-la examinado em seusrslig aspectos, haja formado uma
opinido acerca do que estava considerando; entrneasucoisas, o objeto considerado
teria que ser explicado; o aparecimento, nos homeasbenevoléncia ou boa vontade em
relacdo aos outros, no estado de natureza comouot®s (HobbesA Natureza Humana
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Cap. 9, paragrafo 7). Receioso de ser enganadospmparéncias exteriores, recolhe-se ao
seu proprio interior para ver exatamente de quecepde, na mente do homem, essa
aparéncia; e, depois de profunda reflexdo, declqua o principio na mente € tado-
somente o amor do poder e o0 prazer decorrente deegercicio. Todos ndao pensariam
haver aqui a troca de uma palavra ou outra? Quédsdfo contemplava e considerava
outras acBes humanas, algum outro comportamentchalmem para com o homem? E
poderia alguém achar-se plenamente satisfeito cofato de ser realmente o sentimento
mencionado aquilo que comumente denominamos bemewdd ou boa vontade, apenas
para ser levado a compreender gque esse sabio tene hipdtese geral para a qual o
surgimento da boa vontade de modo algum poderidaromar-se? Com frequéncia o que
tem essa aparéncia é simplesmente ambicdo; o fetmquk o deleite na superioridade
muitas vezes (digamos, sempre) misture-se a be®endd, somente torna mais plausivel,
dos dois, chaméa-lo ambicdo do que desejo ardentes na realidade aquela paixdo nao
d& conta do aparecimento integral da boa vontadthoredo que faz este apetite. N&o €
freqiente o homem que aparenta desejar a um ouéterchinado bem, que sabe néao
poder alcancar para si mesmo, regozijando-se cam msesmo que alcancado por uma
terceira pessoa? E pode o amor do poder de algumma explicar tal desejo ou tal
deleite? Nao é frequente verem-se homens distindiithuas ou mais pessoas, preferindo
uma a outra, ao fazer o bem em casos nos quaisar @dm poder ndo explica a distin¢cédo
e a preferéncia? Por este principio, ndo se podeopadro lado, distinguir entre objetos
nem muito menos como se torna um grande exemplaegcécio de poder fazer o bem a
um ao invés de ao outro. Suponha ainda a boa venteamd mente do homem como nada
mais que deleite no exercicio do poder. Os homemglepiam ser contidos por
consideracdes distantes e acidentais; mas desdegtigessem removidas tais restricdes
teriam a disposicdo para o mal e deleite em pratocgacomo exercicio e prova de poder;
e esta disposicdo e deleite adviriam do mesmo ppim¢ na mente, como a disposi¢ao
para a caridade e o deleite em praticéa-la. Assintrweldade, como distinta da inveja e
do ressentimento, seria na mente do homem exataan@mbesma coisa que a boa vontade;
gue um tenda para a felicidade de nossos semelBamteutros para o seu infortunio €,
parece, meramente uma circunstancia acidental queanemte ndo tem a minima
possibilidade de considerar. Tais sdo os absurdonsqae podem incidir os homens de
capacidade quanto tém ocasido de negar sua natwazemunciar perversamente aquela
imagem de Deus cunhada originalmente, cujos tragosbora ténues, sdao plenamente
discerniveis na mente do homem.

Se uma pessoa duvida seriamente de que uma coisaapser considerada como boa
vontade num homem, em relacdo a outro (para o ca®o interessa o seu grau de
extensdo mas a afeicdo ela mesma), deixe obserwsr $ 0 homem esta assim
constituido, ou de outro modo, é mera questdo dm® fau de histéria natural néo
verificavel imediatamente pela razdo. Por consetpiieve ser avaliado e determinado
do mesmo modo como o fazemos em relacdo a outrims fa questdes de historia natural:
apelando para os sentidos externos ou para as pedes interiores, respectivamente,
como a matéria cuja consideracdo é cognoscivel por ou por outro; recolhendo
argumentos de fatos e acdes conhecidas; recorrendon grande nimero de acdes da
mesma espécie, em diferentes circunstancias, dieaaedpeito a diferentes objetos. Isto
provara com seguranca de que principios ndo promedecom grande probabilidade, de
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gue principios procedem. E, finalmente, recorreram testemunho da humanidade. A
existéncia da benevoléncia, num certo grau, engéhemens, pode ser provada de modo
acabado e pleno por qualquer daquelas vias, congsigelmente poderia ser provada a
suposicdo de que existe essa afeicAo em nossa erasturPoderia alguém achar
conveniente afirmar que o ressentimento na mentéehadmem nada mais é que interesse
racional pela nossa prépria seguranca. Sua falsidada verdadeira natureza daquela
paixdo poderiam ser mostrados por nenhum outro nhAmialém daqueles nos quais séo
mostrados, de que algo como a boa vontade, nunoogrdu, existe no homem e entre os
homens. E suficiente que suas sementes hajam sigdantadas em nossa natureza por
Deus. E admitido que reste muito a fazer por nosiprio coracdo e temperamento, para
cultivar, melhorar, trazé-lo a tona e exercita-le thaneira firme e uniforme. Este é o
nosso trabalho; isto € a virtude da religiao.

** Todas as pessoas fazem distingdo entre o amopmpo e as diversas paixfes, apetites
e afeicdes particulares e todavia sdo de novo codias. O fato de que sejam

completamente diferentes sera visto por quem quex distinga entre as proprias paixdes
e 0s apetites, o esforco para alcancar os meiosudegratificagdo. Considerai o apetite
da fome e 0 desejo de estima: ambos apresentamaxaanto para o prazer como para o
sofrimento, o frio amor-préprio, do mesmo modo qag préoprias paixdes e apetites,
podem colocar-nos em condicbes de usar o métodopgppdo de obtencdo daquele

prazer, evitando aquele sofrimento; mas os sentime&m®m si mesmos, o sofrimento pela
fome e pela vergonha, e o deleite pela estima, ed@ustituem mais amor-préprio do que

qgualquer coisa no mundo. Ainda que um homem tentiarsio a si mesmo, sentiria

sofrimento pela fome como sofreria pela gota; e rdeiramente possivel supor a

existéncia de criaturas dotadas de amor-prépriommads alto grau que sejam insensiveis
e indiferentes (como o sdo os homens em certasungt@ncias) ao desprezo e a estima
daqueles de que sua felicidade ndo depende a ganlmpspeito. E como o amor préprio e
as diversas paixdes e apetites particulares sdsiemesmos completamente diferentes,
assim o fato que algumas ag¢fGes procedem de um enmeg das outras sera manifesto a
guem quer que observe 0s seguintes exemplos, mulaasiveis. Um homem atira-se a

ruina certa pela gratificacdo de um desejo presemnieguém chamard de amor-préprio o
principio dessa ac¢do. Suponha um outro homem qulkarsga a trabalho laborioso diante

da promessa de grande recompensa, sem qualquerecoménto do que pudesse ser tal
recompensa; o curso dessa acdo ndo pode ser adolaiiqualquer paixdo em particular.

A primeira dessas acdes pode ser imputada, comezarta alguma paixdo ou afeicéo
particulares; a segunda certamente a afeicdo oncpgio geral do amor-préprio. O fato

de que alguma busca por uma acado particular, emcésl a qual ndo podemos determinar
em que medida é devida a um ou a outro, procededisto é, de que 0s dois principios

estdo com freqUiéncia misturados e um acrescidouwooo

*** Se se deseja ver esta distingdo e comparacdmatas num exemplo particular, o
apetite e a paixdo ora mencionados servem para itibome deve ser considerada como
um apetite privado; porque o fim para o qual nosdado é a preservacao do individuo.
O desejo de estima é uma paixdo publica; porquénodara o qual nos foi dado é o de
regular nosso comportamento em relacdo a sociedAdmlacdo que um tem para com o
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bem privado é tdo remota quanto a outra tem pab&m publico; e o apetite ndo € amor-
proprio do mesmo modo que a paixdo ndo € benevod @ objeto e o fim do primeiro
sdo apenas a comida; o objeto e o fim do segundoap&nas a estima, mas esta ndo pode
ser gratificada sem contribuir para o bem da soated da mesma forma que ndo pode
ser gratificada sem contribuir para a preservacdandlividuo.

**** A emulacdo € simplesmente o desejo e a espesade igualdade ou superioridade
sobre o0s outros, com 0S quais comparamos a nés oeshdo parece haver mais pesar
nesta paixdao natural do que a caréncia que estdiéaga no desejo. Contudo, pode ser
tdo forte que ocasione ¢grandes pesares. Desejarbt@®ngdo dessa igualdade ou
superioridade, pelos meios particulares, aptosduze os outros ao nosso proprio nivel,
ou abaixo dele, é, penso eu, o carater distintiaoifveja. De onde é facil ver que o fim
real da emulacdo, como paixdo natural, e o que temilicito a inveja, correspondem
exatamente ao mesmo designio, precisamente aquplaldade ou superioridade; e,
conseqientemente, causar dano ndao € o fim da invegs simplesmente 0 meio a que
recorre para alcancar esse fim.

SEGUNDO SERMAO

Com efeito, quando os gentios, que néo tém lei fi¢ay, fazem naturalmente as coisas
gue sédo da lei, esses, nao tendo lei, a si messmyem de lei. Romanos 2.14.

Assim como a verdade especulativa admite diferemtesécies de provas, de igual modo
as obrigacbes morais podem ser apresentadas seglif@l@ntes métodos. Se a natureza
real de qualquer criatura a conduz e esta adaptgdmas para tal ou qual designio, ou
mais para aquele do que para qualquer outro, estma razdo para acreditar que o Autor
daguela natureza a concebeu para aqueles desigWiessim ndo ha qualquer davida
guanto ao fato de que o olho foi concebido para gissemos com ele. Quanto mais
complexa qualquer constituicdo e maior a verdade gartes, que em consequéncia
tendam para qualquer fim, tanto mais forte € a prae que semelhante fim tenha sido
desighado. Contudo, quando a disposicao intericpigsiderada como um guia em moral,
extrema cautela deve ser observada para que nindgoéra peculiaridades do seu proprio
temperamento, ou algo que seja efeito de certostucwss particulares, ainda que
observavel em diversos, pelo padrdo comum a espétiacima de tudo que o principio
mais alto ndo seja esquecido ou excluido, aqueleqaal pertence o ajustamento e a
correcdo de todos os outros movimentos e afeicdderiores, principio que terd sem
davida alguma influéncia, e existindo na natureagpréma, como pode ser mostrado
agora, deve presidir e governar o resto. A difiadd de observar corretamente as duas
precaucdes anteriores; a aparéncia de que existpuegm diversidade no seio da
humanidade no que respeita a esta faculdade e acsertimento natural acerca do bem
do mal; e a atencdo que é requerida para obserwan exatiddo o que se passa
interiormente, ocasionaram que ndo haja maior com&ocia com relacdo ao que seja o
modelo da natureza interior do homem quanto aowkeferma exterior. Nada encontra-se
estabelecido com precisdo. E, no entanto, nés mienglemos quando falamos da forma
do corpo humano, assim também o fazemos quandanf@dado coracdo e dos principios
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interiores, que longe estdo de ter seu modelo examgecisamente fixado. H& portanto
uma razao para o esforco de mostrar os homens mesimos, de mostrar-lhes qual o
curso da vida e do comportamento a que a conduzdandieam a sua real natureza. As
indicadas obrigacfes de virtude e dos motivos queedm a sua pratica, decorrentes de
um exame da natureza humana, devem ser considerado® um apelo dirigido ao
coracao e a consciéncia natural de cada pessoaagticplar, como os sentidos externos
sdo instados a atestar as coisas por eles cogneiscilDeste modo, nossos sentimentos
interiores e as percepcdes que recebemos de nosswosdos externos sdo igualmente
reais; argumentar pelos primeiros acerca da viddaeconduta é tdo pouco questionavel
guanto pelos altimos provar a verdade especulatibaoluta. O homem pode tdo pouco
duvidar de que os olhos foram dados para ver gqugudde duvidar das verdades da
ciéncia otica, deduzidas de experimentos oculaEesadmitindo o sentimento interior de
vergonha, o homem pode tanto duvidar de que lhéndesido dado para preveni-lo de
praticar acdes vergonhosas, quanto poderia duvttlarque seus olhos |lhe tenham sido
dados para guiar seus passos. e assim como sae tatsd sentimentos interiores, o
homem tem em sua natureza paixdes e afeicbfes quepodlem ser questionadas do
mesmo modo que seus sentidos externos. Nem os pom@odem achar-se inteiramente
enganados apesar de que podem, numa certa medsdar, sujeitos a maiores erros do
gue os ultimos.

N&o pode haver duvida de que as diversas propenséenstintos, os diversos principios
do coracdo do homem, levam-no na direcdo da sodieda a contribuir para a sua
felicidade, num sentido e numa maneira que nao e&doprincipios interiores que o
conduzem ao mal. Estes principios, propensdes aiiritos que o levam ao bem séo
aprovados por uma certa faculdade interior comptetate distinta daquelas propensées.
Tudo ja foi amplamente demonstrado no discurso date

Mas pode-se dizer: "O que é tudo isto, ainda quedadeiro, para os designios da virtude
e da religido? Estas requerem néo apenas que fagdrmem aos outros, quando somos
conduzidos por esse caminho, por benevoléncia dlex&o, ocorrendo que sejam mais
fortes que outros principios, paixdes ou apetiteas de igual modo que o caréater inteiro
seja formado pelo pensamento e pela reflexdo; gadacacdo seja direcionada por
alguma regra determinada, por algum outro precegite ndo a forca e a prevaléncia de
qualquer principio ou paixdo. Qual é o sinal em smsatureza (a investigacdo diz
respeito apenas ao que € colhido desse lugar) e@eaguela era a intencdo de seu Autor?
Ou entdo como se da que um temperamento tdo vareadolivel como o do homem
pareca a isto adaptado? Pode de fato ser absuraaotimatural ao homem atuar sem
gualquer reflexdo; e muito menos sem deter-se nkqtipo particular de reflexdo que
chamamos consciéncia, porque isto pertence a nossareza. Segundo o entendemos,
assim como nunca houve um homem que deixasse devapum lugar, uma paisagem ou
uma construcdo em lugar de outra, assim nao pageeetenha havido jamais um homem
gue aprovasse uma acdo de humanidade em lugarutddade, ndo se achando em causa
0 interesse e a paixdo. Mas o interesse e a paiaéddmém fazem parte e com frequéncia
sdo fortes o suficiente para prevalecer sobre deréfo e a consciéncia. Entdo, assim
como os brutos tém varios instintos pelos quais sédnduzidos ao fim que o Autor de
sua natureza lhes designou, ndo se acham os homamaesma condi¢cdo, com a Unica
diferenca de que aos instintos (isto &, apetitgsaixfes) foi adicionado o principio da
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reflexdo ou consciéncia? Ja que os brutos agem adend agradavel a sua natureza,
seguindo aquele principio ou instinto particularequo presente seja neles mais fortes,
ndao pode o homem de igual modo agir de forma agralda sua natureza, ou obedecer a
lei de sua criacdo, seguindo aquele principio, s&jpaixdo ou a consciéncia, que no
presente ocorra ser nele mais forte? Por conseguigiferentes homens, por sua natureza
particular, tém pressa na busca de honras, riquernaprazeres; h4 também pessoas cujo
temperamento levam-nos, numa medida pouco comuramabilidade, a compaixdo e a
fazer o bem a seu semelhante; como ha outros qoedados a suspender seus juizos, a
ponderar e a considerar as coisas e a somentedagiois de pensar e refletir. Deixai que
cada um siga tranquilamente sua natureza, sejaisdpaa reflexdo ou o apetite, bem
como as diversas de suas partes, que ocorram s&x fmees; mas ndo deixai o homem
virtuoso atirar-se a eles para censurar o ambicimscobi¢coso, o dissoluto; e entdo, do
mesmo modo que ele, obedecerdo e seguirdo suaemuPor conseguinte, assim como
em alguns casos seguindo nossa natureza agimosoerorenidade com a lei, de igual
modo, em outros casos seguimos a natureza e aamamnos".

Ora, todo esse discurso libertino repousa inteirateena suposicdo de que o homem
segue sua natureza no mesmo sentido, violando puwexeconhecidos de justica e
honestidade, em razdo de presente gratificacidomésmo modo como o faz seguindo
agueles preceitos quanto ndo é tentado ao contr&eofosse assim, poder-se-ia ndo se
dar, como o afirma Sao Paulo, que os homens sejpor Sua natureza uma lei para si
mesmos". Se ao dizer seguindo a natureza tivesseieta o agir como nos agrada, seria
de fato ridiculo falar da natureza como um guia sraral ou a mencdo ao desvio da
natureza seria absurda, e a referéncia a té-laidegoomo uma forma de distingdo néo
teria qualquer sentido. Por acaso, teria alguémajsmagido de outra forma que nao
segundo o seu desejo? E, no entanto, os antigoefegem ao desvio da natureza como
vicio, e seguir a natureza como uma tal distincae @ perfeicdo da virtude consiste
nisto. Assim, a prépria linguagem ensinaria ao poawo outro sentido das palavras seguir
a natureza do que simplesmente agir como nos agr@datudo, deve ser observado que,
embora as palavras natureza humana devam ser esdollas, a questdo real deste
discurso nao diz respeito ao significado das padavmas a nenhuma outra sendo a
explanacdo do que lhes pode ser necessario pargpre@nder e expor a afirmativa de
gue todo homem ¢é naturalmente uma lei para si mesquea cada um pode encontrar
dentro de si mesmo o preceito do correto e as @ndgs a seguir. E o que afirma S&o
Paulo nas palavras do texto e que as objecdes imnésr de fato negam o parecer que as
seguem. E a objecdo sera inteiramente respondidexmicado texto adiante de noés
observando que a natureza é considerada de difeseadahgulos e as palavras usadas em
diferentes sentidos e em que sentido a palavra &dasquanto pretende expressar e
significar que é o guia da vida, porque os home&s sma lei para si proprios. Eu digo
gue a explanacdo do termo sera suficiente porqua dparecerd que em alguns sentidos
a palavra natureza pode nao ser, mas em outrosréfesdo que consiste numa lei para
nés.

| - Com frequéncia, por natureza se entende nacsmake certo principio no homem, sem
atentar para a espécie ou o grau. Por conseguanpmixdo da cblera e a afeicdo dos pais

por seus filhos poderiam ser igualmente chamadasaterais. E como a mesma pessoa
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sofre muitas vezes principios contrarios, que aosmm@& tempo suscitam caminhos
contrarios, ela pode pela mesma acdo tanto segoimoccontrariar sua natureza neste
sentido da palavra; ela pode seguir uma paixdordraoiar outra.

Il - Emprega-se frequentemente natureza como caimsie naquelas paixfes que sao
mais fortes e mais influentes nas ac¢des; as queisd® viciosas a humanidade seria,
neste sentido, naturalmente viciosa ou viciosa patureza. Por isto Sdo Paulo diz aos
Gentios: "Quem morreu na ofensa e no pecado viveuadordo com o espirito da

desobediéncia, estes eram por natureza filhos darab Eles ndo poderiam por outro
lado ser filhos da cdélera por natureza mais do guam viciosos por natureza.

Aqui se encontram dois diferentes sentidos da padavatureza; em nenhum dos quais
pode dizer-se de modo algum que os homens sejam lginpara si mesmos. Eles sao
mencionados apenas para serem excluidos, como narian objecdo, com o0 outro

sentido que a seguir sera investigado e exposto.

Il - O Apéstolo afirma que os Gentios fazem portunr@za as coisas contidas na lei. A
natureza € de fato aqui citada como forma de dgtida da revelagdo, mas isto néo
corresponde a simples negativa. Ele pretende exiprimais do que aquilo pelo qual eles
nao fizeram mas aquilo pelo qual cumpriram as tasefda lei, expressamente, por
natureza. E claro que o sentido da palavra ndo gmesmo, nesta passagem, que na
anterior, quando foi considerada nociva, enquanaoposterior € dita como bem, como
aquilo pelo qual agiram e poderiam ter agido vidamente. Em que consiste no homem
aquilo pelo qual ele é naturalmente uma lei paranssmo acha-se exposto nas palavras
seguintes: "aquilo que mostra o ditame da lei intocem seus coracdes, sua consciéncia
também servindo de testemunho, e seus pensamentdsengentes acusando ou
desculpando um ao outro". Se h4d uma distin¢gdo afesi¢a entre as palavras inscritas nos
seus coracdes e o testemunho da consciéncia, péhoejro pode ser visada a disposicao
natural para a amabilidade e a compaixdo, a fazejue é de boa reputacdo, a que o
Apostolo com frequéncia se refere; aquela partendtureza humana, tratada no discurso
precedente, que, com muito pouca reflexdo, certdmen conduzira a sociedade e em
consideracdo ao qual ele naturalmente age de modbtoje bom, a menos que outras
paixdes ou interesses levem-no a extraviar-se. dé&atrto, as outras paixbes e
consideracdes de interesse privado que nos levaimdéa que indiretamente, nos
conduzem ndo obstante) a extraviar-nos, sdo panesmas em certa medida igualmente
naturais e, com frequéncia, mais preponderanteenthora ndo tenhamos um método
para precisar em que medida uns e outros foramoamos em nds pela natureza, séo
claramente os primeiros, simplesmente consideradomeo naturais, bons e certos e que
podem ser para n0s uma lei mais que os ultimos. Masum principio superior de
reflexdo ou consciéncia em cada homem, que dis®nguotre os principios internos de
seu coracdo, do mesmo modo que suas acdes extegumascoloca o juizo acima de si
mesmo e daquelas acdes. Declara de modo resolgwmes agdes como justas, certas e
boas; outras em si mesmas mas, erradas e injusiasn ser consultado, sem ser
perguntado, exercita-se a si mesmo como magistraamrova ou condena de modo
consequente e que, se néo for de todo de formaewutal, naturalmente e sempre antecipa
uma sentenca mais alta e mais eficaz, que daquideante a secundard e afirmara sua
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posse. Mas essa parte do oficio da consciéncia remaese além do meu atual propdésito

de considerar explicitamente. E por esta faculdadatural ao homem, que ele é um

agente moral, que ele € uma lei para si proprio; @sta faculdade, eu digo, ndo para ser
considerada simplesmente como principio no coragéara ter alguma influéncia tanto

guanto as outras; mas para ser considerada comofaowddade na espécie e na natureza
acima de todas as outras e que sustenta sua préptaidade.

Esta prerrogativa, esta supremacia natural da fdedé que examina, aprova e desaprova
as diversas afeicdes de nossa mente e acbes dea nmda, sendo aquilo pelo qual os

homens sdo uma lei para si mesmos, em relacdo a ¢eij de nossa natureza sua
conformidade ou desobediéncia tornam suas acddsraid ou antinaturais, no mais alto

e proprio sentido. Isto é possivel de ser ulteriente explicado e espero consegui-lo
através das reflexdes seguintes.

O homem pode agir de acordo com aquele principioiralinacdo que ocorra ser mais

forte no presente, e eventualmente fazé-lo de fordesproporcionada, violando sua

natureza real e propria. Suponhamos uma natureméabpor alguma isca atrevida a uma
armadilha, pela qual é destruida. Ela terd segupdenamente a inclinacdo de sua

natureza, levando-a a satisfazer seu apetite; w=i6e pela correspondéncia entre sua
natureza inteira e determinada acdo: aquela acé® pertanto natural. Mas suponha um

homem, pressentindo o mesmo perigo de destruic&bdacea isto se precipitando por

motivo de satisfacdo presente; neste exemplo, segseu desejo mais forte, como fez a
criatura bruta. Mas haveria manifesta desproporeédtre a natureza do homem e aquela
acdo entre uma obra de arte a mais reles e a lialmid do maior mestre naquela arte,
desproporgcdo que provém ndo da consideracdo da a&gAosi mesma ou Se suas

conseqiéncias, mas de sua comparacdo com a natwi@zegente. E assim como uma

acdo é completamente desproporcional a naturezahalnem, esta serad antinatural no

sentido mais estrito e proprio, expressando esskawa aquela desproporcdo. Por

conseguinte, em lugar das palavras desproporciomasua nhatureza poder-se agora
colocar a palavra antinatural, que nos é mais feanil Mas permita-me observar que

corresponde precisamente a mesma coisa.

Entretanto o que torna de pronto uma acdo antirdPurE o que se dirige contra o

principio do amor préprio razoavel e moderado, ddasado meramente como parte de
sua natureza? N&o, pois se tivesse empreendidondeomgéontrario teria igualmente agido

contra um principio, ou parte de sua natureza, egpamente a paixdo ou o apetite. Mas
para contrariar um apetite presente, prevendo geesula gratificacdo poderia resultar

ruina imediata ou extrema miséria, ndo € de modml uma a¢do antinatural, ao passo
gue ir contra o amor préprio moderado, por causatalegratificacdo, o € certamente

conforme o exemplo que se acha diante de nés. Lagoa tal acdo seria antinatural. E

isto ocorre ndo apenas porque o homem contrariapuimcipio ou desejo, ndo pelo fato

de contrariar aquele principio ou desejo que ocaree mais forte no presente; donde se
segue necessariamente que deve haver uma outringhist a ser estabelecida entre estes
dois principios, a paixdo e o amor préprio moderado que eu tive noticia até agora. E

essa distincdo ndo sendo uma diferenca de intedsida grau, denomino-a de diferenca
de natureza e de espécie. E entdo, no exemplo eidatnds, se prevalece a paixao sobre
0 amor proprio a acao resultante é antinatural;uamjo se o amor préprio prevalece

sobre a paixdo, a acdo € natural, torna-se mardfgste o amor proprio no homem é um
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principio superior a paixdo. Esta pode ser contrdai sem violar aquela natureza; mas o
precedente ndo pode. Deste modo, se agirmos emocwmndade com a economia da
natureza do homem, o amor préprio moderado deveeguoar. Por conseguinte, sem
considerar de modo especial a consciéncia, podetmosma concepc¢ao clara da natureza
superior de um principio interno sobre o outro;exificar que se trata realmente de uma
superioridade natural, inteiramente distinta da sideracdo de graus ou intensidade de
prevaléncia.

Consideremos agora a natureza humana como condéiteim parte de varios apetites,
paixdes e afeicbes e em parte do principio da wé&fbe ou consciéncia, fazendo caso
omisso de toda consideracdo da diferenca de graustensidade em que cada um deles
prevaleca, e aparecera plenamente que h& uma supkade natural de um principio
interior sobre o outro e que isto é uniformementartp da idéia da reflexdo ou
consciéncia.

A paixdo ou o apetite implicam numa tendéncia daret simples em dire¢do a tais ou
guais objetos, sem distinguir os meios pelos qusdis obtidos. Conseqlentemente e com
freqUiéncia ocorrerd que ndao podem ser alcancadwmsisgiria manifesta para com outros.
A reflexdo ou a consciéncia surge e desaprova suscd nessa circunstancia; mas o
desejo permanece. O que deve ser obedecido, otaepeti a reflexdo? Pode essa questao
ser respondida a partir simplesmente da economda eonstituicdo da natureza humana,
sem indicar qual é o mais forte? Ou isto deve srablo em conta acima de tudo? A
guestdo ndo poderia ser respondida de modo intedigé pleno indicando que o principio
da reflexdo ou consciéncia comparado aos varioditge paixdes e afeicdes existentes
no homem é manifestamente superior e principal, seferéncia a for¢ca? E por maior
gue seja a frequéncia com que o ultimo prevalegara smera usurpacdo: o primeiro
permanece superior na natureza e na espécie; e dérgdmplo de prevaléncia do dltimo é
exemplo de quebra e violagcdo da constituicdo do drmm

Tudo isto nada mais é que a distincdo, familiaroaas, entre o simples poder e a
autoridade, mas, ao invés de unicamente expresshfeaenca entre o que é possivel e o
qgue é legal no governo civil, revelou-se aplicdaeiodos os principios da mente humana.
Por conseguinte, aquele principio, pelo qual nokemtamos e que aprova ou desaprova
ao nosso proprio coracdo. temperamento e acbestexido apenas para ser considerado
como aquilo que, por seu turno, dito de cada paigdaté dos mais baixos apetites; mas
também para ser superior. E como sua verdadeiraurpaf reclama manifesta
superioridade sobre todos os outros, de modo quesgapode fornecer uma noc¢cado desta
faculdade a consciéncia, sem torna-la em seu juitioecdo e superintendéncia, € uma
parte constitutiva da idéia da préopria faculdadstpié, a de que na verdadeira economia
e constituicdo do homem lhe pertence presidir eegoar. Tivesse ela forca, como tem
direito; tivesse poder, como tem manifesta autodelae governaria o mundo de modo
absoluto.

Isto nos da uma nova visdo da natureza do homemstmaopara que direcdo na vida
fomos feitos, ndo apenas que nossa verdadeira eaaurconduz-nos a ser, em certa
medida, influenciados pela reflexdo e consciénoias também em que medida devemos
ser por ela influenciados, se queremos a ela ageire® agir de forma conveniente a
constituicdo de nossa natureza; que essa faculdadeolocada em nosso interior para
ser nosso proprio governante; para dirigir e regutados os principios, paixdes e
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motivos subalternos de acdo. Este € seu direitairegcdo, por conseguinte, sagrada é a
sua autoridade. E por maior que seja a frequénoim que o homem a viole e a recusa
rebelde em submeter-se, supostos interesses quepade de outra forma obter ou em
razdo da paixdo a que ndo pode de outra forma fgcati tudo isto nédo introduz
alteracdo no direito natural e na funcdo da consci® Adotemos agora um outro
caminho na consideracdo integral desse tema, sup@ug nao existe tal coisa como a
supremacia da consciéncia; que ndo ha distincaerafesita entre um ou outro principio
interior mas apenas em sua maior intensidade; amep qual seria a conseqiéncia.
Considerai entdo qual € o grau e o limite da liteatel das acdes do homem em relacédo a
si mesmo, aos seus semelhantes e ao Ser Supremais @&o seus limites, comparados
com nossa poténcia natural? No que respeita aos pgdmeiros, eles claramente ndo séo
mais que isto: nenhum homem busca a miséria corhpdea si préprio e nenhum homem
sem provocacdo faz mal ao outro pelo mal em sin&,entanto, dentro desses limites
interiores, os homens sabem que por paixdo ou p@ntiosidade trazem ruina e miséria
para si mesmos e para os outros. Eu entendo qudoaque cada um dos que acreditam
na existéncia de Deus chamam de impiedade e prgfamado tém quaisquer limites. O
homem que blasfema contra o autor da natureza, ddonformal e expresso renuncia a
fidelidade ao seu Criador. Tomai como exemplo engusda o0 que diga respeito a
gualquer dos trés. Posto que tomassemos como médotmaior significacdo a blasfémia,
e em geral aquela espécie de impiedade agora meadm ainda assim é preciso levar
em conta que implica ainda imoralidade desregradar&veréncia em relacdo a um Ser
Infinito, nosso Criador, e isto € de igual modo gdado a natureza humana, se
comparada a reveréncia e a respeitosa submissdcodacdo, em relacdo aquele Ser
Onipotente? Ora, suponha-se um homem culpado deriggdio, com todas as
circunstancias de crueldade que tal acdo possa taidmEssa acdo deu-se em
consequéncia daquele principio: apresentar-se r@ite e se ndo hé diferenca entre os
principios interiores, além daquele que decorresda intensidade, sendo esta dada, tem-
se integralmente a natureza humana, tdo longe quistdb diga respeito a tal matéria. A
acao corresponde integralmente ao principio, acbase o principio naquele grau em
gue se encontrava, corresponde, por conseguinteintaira natureza do homem.
Comparando a acdo e a natureza inteira, ndo sefivardesproporcdo, nao aparecem
inadequacdes entre eles. Por conseguinte, o assds®esde um pai e a natureza do homem
correspondem um ao outro, como a mesma naturezem e@to de dever filial. Se ndo ha
diferenca entre os principios interiores, além dea sintensidade, ndo podemos
estabelecer distingdes entre estas duas acgdes,idayaslas como ac¢des da mesma
criatura. Mas, em nossas horas de calma podemoalignte aprova-las ou desaprova-
las. Deste modo, nada poderia ser reduzido a malsurdo.
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TERCEIRO SERMAO

Com efeito, quando os Gentios, que ndo tém lei fiea), fazem naturalmente as coisas
gue sédo da lei, esses, nao tendo lei, a si mesmo&em de lei. Romanos 2, 14.

Tendo sido assim estabelecida a supremacia natlaaleflexdo ou consciéncia, podemos
formar uma idéia clara do que entendemos por naaneumana, quando dizemos que a
virtude consiste em segui-la e o vicio em dela dassse.

A idéia de uma constituicdo civil implica a sua aapdade de unir sob uma dnica direcao,
a da autoridade suprema, varias subdivisdes: aerémftes forcas de cada membro
particular da sociedade que n&o integram a idéiast® modo se for omitida a
subordinacdo a unido e a direcdo a idéia se destrgé perde. Assim, a prevaléncia, em
diferentes graus de intensidade, da razdo, dosrdose apetites, das paixfes e dos
sentimentos, ndo corresponde a idéia ou nocdo dereaa humana. Mas que aquela
natureza consiste nestes varios principios congsides como achando-se naturalmente
relacionados uns aos outros, encontrando-se agatifes paixdes naturalmente sujeitas
ao principio superior da reflexdo ou consciénciaodd® preconceito, instinto ou
propensdao internos sdo partes reais da nossa retuneas ndo sdo o todo. Acrescente-se
a faculdade superior, cuja tarefa € regular, dirigipresidi-las, tomando isto como a sua
superioridade natural, e teremos completado a idianatureza humana. Mas, do mesmo
modo como nos governos civis a constituicdo é witdela e humilhada, sobrepondo-se a
forca a autoridade, também a constituicdo do homemiolentada e humilhada pelos
principios e faculdades interiores, quando prevatecsobre o que, na sua natureza, €
superior a todos os outros. Assim, quando os amtigiziam que a tortura e a morte nao
sdo contrarias a natureza humana quanto o é atigpisé claro que isto nao significa
gue a aversdo a primeira, na humanidade, seja méorte que a aversdo a ultima. Mas
gue a primeira somente é contrdria a nossa natucemaiderada numa visdo parcial, que
sO leva em conta sua parte mais baixa, aquela gseteamos em comum com 0s brutos.
enquanto a ultima é contraria a nossa natureza idenada num sentido mais alto,
tratando-se de um sistema e de uma constituicaotraoims a toda a economia do
homem.*

E, resumindo todas estas coisas, nada pode ser olais, excluida a revelacdo, que o
homem né&o pode ser considerado uma criatura abaadbtmpor seu Criador para agir ao
acaso, e para viver em grande parte guiada por $oems naturais, como as paixodes,
humor, vontade, e ser levado aonde elas o conduzpm,é a condi¢cdo dos brutos. mas
por sua constituicdo e natureza ele é, no sentidosmastrito e mais préprio, uma lei para
si mesmo. Ele tem dentro de si a regra do que est#o; falta apenas que honestamente a
siga.

As perguntas feitas pelos homens que possuem dibdodade de tempo sobre a
existéncia de um principio geral, cuja conformidaale desacordo ao qual denominariam
nossas ac¢des de boas ou mas, sdo de um modo gergiacde utilidade. Deixai que um
homem simples e honesto, antes de se engajar niurha Heterminada de acéo, pergunte
a si mesmo: O que vou fazer é certo ou errado? B e ruim? N&o tenho a menor
davida de que esta pergunta serd respondida dedacoom a verdade e a virtude por
qualquer homem bom ou qualquer circunstancia. Bocegue se ddo casos que parecem
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excecbes a regra; mas dizem respeito a superstigda parcialidade para consigo
proprios. A supersticdo pode ser uma exce¢cdo mparaialidade nédo €, € o que consiste
na prépria desonestidade. Para um homem julgar cgusoos, moderados e acertados
seus proprios atos que lhe parecem duros, injustagpressivos quando praticados por
outros, isto é parcialmente vicioso e s6 pode aragise numa grande falsidade da mente.
Mas, aceitando-se que a humanidade possui o0 bentra@ale si, podemos nos perguntar:
"Quais as obrigacdes que devemos aceitar e seglt?tespondo: ja foi provado que o
homem, pela sua natureza, € uma lei para si mesam as consideracdes particulares
seja das sancdes positivas dessa lei seja das mxmsas e castigos que pressentimos e
tudo aquilo em que a luz da razdo nos ajuda a ataedeja a isto acrescido. Logo, a
pergunta tem sua propria resposta. Sua obrigacarsisbe em obedecer a lei, por ser a
lei de sua natureza. Que a sua consciéncia ace#dpreve tal linha de comportamento é
ja de si mesmo uma obrigacdo. A consciéncia ndossodoferece para mostrar-nos o
caminho que devemos seguir, mas da mesma maneiezeste de sua propria autoridade,
gue é nosso guia natural, o guia dado a nés pelmrada nossa natureza. Portanto,
pertence a nossa condicdo de ser, é nossa obrigagdgoir esse caminho e seguir esse
guia, sem olhar ao redor para ver se é possived dalrmos com impunidade.

Entretanto, oucamos o que deve ser dito acercabdali@ncia a esta lei da natureza. Em
sintese, seria apenas isto: "Por que deveriamospmescupar com o que esta fora de
nosso alcance? Se ndo encontramos em nés mesmosideoacdo pelos outros, e
inibicbes de tipo diverso, sendo estas de igual smmodnstrangimentos que nos impedem
de seguir o caminho mais curto na direcdo do nge®prio bem, por que deveriamos nos
empenhar em suprimi-los e em passar por cima déles?

Assim, as pessoas prosseguem com o emprego de rmaalague, quando aplicadas a
natureza humana, e a condicdo sob a qual achamebmcadas neste mundo, ndo tém
nenhum sentido, Por que todo esse tipo de consgderaesta baseado na suposi¢cdo de
gue a nossa felicidade consiste em algo diferermguilo que a outros concerne. e de que
este é o privilégio do vicio, o de achar-se semtrole ou castigo? Na verdade, ao
contrario, os prazeres, segundo a maneira de t@dograzeres comuns na vida, mesmo o
prazer do vicio, dependem da consideracdo de um ¢ip de outro em relacdo a nossos
semelhantes. Abandonemos toda consideracdo peldso®le seremos indiferentes a
infaAamia e as honras; ndo existiria a ambicdo, eanagcia seria uma coisa rara. Seriamos
tdo indiferentes a desgraca da pobreza, as vanibm@des e desprezos que acompanham
este estado, como a reputacdo dos ricos, a cons¢dere o respeito que buscam. N&o se
trata de que a restricdo seja especial a deternoirtggb de vida, mas é a nossa proépria
natureza, independentemente da consciéncia de noms@icdo, que nos coloca sob a sua
absoluta necessidade. Ndo podemos alcancar qualdiumer seja qual for, sem nos
acharmos confinados aos préprios meios, os quadsfeggiientemente os mais dolorosos
e dificeis castigos. E, em inUmeras ocasifes, urstitgg momentadneo ndo pode ser
gratificado sem a miséria e ruina imediatas, quéhoonem mais dissoluto do mundo
prefere esquecer o prazer para nédo ter que agleandar.

O sentido consiste entdo em atender aquela estima rssos semelhantes e nos
submetermos aqueles constrangimentos, os quais eml gsdo atendidos com maior
satisfacdo do que com mal-estar, e em abandonarsbtdeente aqueles que nos trazem
maior mal-estar e inconvenientes do que satisfagd&sem davida, este € o sentido.”
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Entdo vocé terd mudado de lado. Lembremo-nos disSejamos coerentes conosco
mesmos. E n6s e os homens de virtude estaremos el gle acordo. Mas tenhamos
cuidado e evitemos os erros. Nao pensemos que &japnpva raiva, o ressentimento
produzem maior prazer do que a bondade, o perddecompaixdo e a boa vontade.
Especialmente, quando é reconhecido que a raivanvaja, o ressentimento sao em si
mesmos meras misérias; e que a satisfacdo que dedm complacéncia em relacdo a
elas é pouco mais que o alivio dessa miséria. Entpua compaixao e a benevoléncia sao
nelas mesmas deliciosas, e a complacéncia nelasgentbo o bem, fornece um novo
deleite positivo e também um prazer. Nao pensemas @ satisfacdo que vem da
reputacdo de riquezas e poder, e do respeito gqes ktributado, seja maior do que a
satisfacdo que vem da reputacdo de justica, hodadd e caridade, e a estima que é
universalmente a ela creditada.

Nota

* Todo homem, na sua natureza fisica, € um sé. @maira idéntica, tem propriedades e
principios, cada um dos quais pode ser tomado s&lsmnente, sem considerar ou levar
em conta as relagcbes de uns com os outros. Nenhelesdé a natureza que estamos
estudando. Mas é a estrutura interna do homem, idendda como um sistema ou
constituicdo, cujas varias partes estdo ligadasp mfor um principio fisico de
individualizacdo mas pelas relacbes que uns manté&m os outros. O principal dos
guais é a subordinacdo dos apetites, paixdes e@ési particulares para com o supremo
principio de reflexdo ou consciéncia. O sistema aonstituicdo é formado e consiste
nestas relacdes e nesta subordinacdo. Assim, oocérpm sistema ou constituicdo; assim
€ a arvore, assim € qualquer méaquina. Se considerartodas as varias partes de uma
arvore ignorando as rela¢cdes naturais que tém ucoas as outras, ndo teremos idéia de
arvore; mas se levarmos em conta estas relacfdas asos dardo a idéia de arvore. O
corpo pode estar diminuido por uma doenca; a arvpode estar diminuido por uma
doenca; a arvore pode apodrecer; a maquina po@bdrqu e apesar disso seu sistema ou
constituicdo ndo se dissolve completamente. Haarhemte algo ou alguma coisa que
corresponde a isto na constituicdo moral do hom@ualguer homem que considerar a
sua propria natureza vera que os varios apetitasxdes e afeicdes particulares guardam
diferentes relacbes entre si. Sdo0 controlados ep@roonais uns aos outros. Esta
proporcdo é justa e perfeita quando todos os ppinsi sdo perfeitamente coincidentes
com a consciéncia, tanto quanto permitir a sua ret¢a e em todos os casos sob a sua
absoluta e inteira direcdo. O menor excesso ou itefea menor mudanca das devidas
proporcbes entre eles ou das suas coincidénciasa@mnsciéncia, mesmo ndo chegando
a acao, € um grau de desordem na constituicio mokes a perfeicdo, embora
compreensivel, supostamente nunca foi alcancada pelmem. Se o mais alto principio
de reflexdo mantiver o seu lugar e, se tanto quantder, corrigir a desordem e impedi-
la de materializar-se em acdao, isto € tudo quaradepser esperado de uma criatura como
o homem. E embora o0s apetites e as paixfes ndoatends suas exatas e devidas
propor¢cbes, umas para com as outras, embora fraqieamte lutem para domina-las;
com juizo e reflexdo, a superioridade deste prinzipobre todos os outros é a principal
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relacdo que preside a constituicdo; na medida em @sta superioridade for mantida, o
carater e o homem séo bons, dignos e virtuosos.

E se for duvidoso qual dessas satisfacfes é a mahoque existem pessoas que supbem
muitas delas ndo devam ser consideradas, ndo paderhdlivida quanto a ambicdo e a
ganéancia, a virtude e a mente sadia, considerada@sasnmesmas, como levando a
diferentes caminhos na vida. Aqui devo dizer queo néxistem dulvidas sobre qual
temperamento e qual caminho trazem maior paz eqtididade interiores, e qual maior
perplexidade, vexame e inconvenientes. E ambos i@$osy e as virtudes que foram
mencionados, de alguma maneira implicam considegacéie um tipo ou de outro para
com nossos semelhantes. E, com respeito aos carginantos e ao castigo: se alguém
considerar o constrangimento resultante do medoaevdrgonha, da simulagdo, das
artimanhas ruins, das complacéncias servis, umasteas precedendo a quase todo tipo
de vicio, breve estaremos convencidos de que o Imwietuoso ndo é de maneira alguma
uma desvantagem a este respeito. Quantas vezesomerts gritam e choram sob as
ferragens do vicio, nas quais estdo presos e asque podem romper. Quantas vezes as
pessoas passam por dores de auto-negacdo em tr@cameé paixdo perversa. A isto
devemos acrescentar que a virtude é mais comumdpantemperanca é adquirida, antes
do que o castigo deixe de sé-lo, para tornar-seolhsc e deleite. Seja qual for o
constrangimento sobre no6s mesmos, pode ser nedessdgsaprender determinada
distorcdo estranha ou gesto esquisito. No entanpropriamente falando, o
comportamento natural deve ser o mais facil e meoostrolado. E manifesto que no
caminho natural da vida raramente ha alguma incsi@picia entre nosso dever e o0 que é
chamado de interesse. E muito mais raro que exdsjama inconsisténcia entre o dever e
0 que é realmente nosso interesse atual: signifloapor interesse a felicidade e a
satisfacdo. O amor préprio entdo, embora confinado interesse do mundo material,
geralmente coincide perfeitamente com a virtude @s rconduz ao Unico e mesmo
caminho da vida. Mas sejam quais forem as excegfie€aso, que sao muito menos do
gue pensamos, tudo estard certo na distribuicaalfims coisas. E corresponde a absurdo
Obvio supor que o mal prevalecerd finalmente solorebem sob a conducdo e a
administracdo de uma Mente Perfeita.

O argumento inteiro sobre o que tenho insistido @@kr resumido e apresentado do
modo seguinte: a natureza do homem acha-se adapdadmm ou outro curso da acéo.
Comparando algumas acdes com essa natureza, apareemo sendo a ela adequadas e
convenientes; da comparacdo de outras acfes conesanm natureza, apresentam-se ao
NOSSO exame como inconvenientes e desproporciorfisorrespondéncia entre as acdes
e a natureza do agente as tornam naturais; suardesp;do, antinaturais. O fato de que
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uma acao corresponde a natureza do agente ndotaedel ela estar de acordo com o
principio que no momento aconte¢ca estar mais fop&ia que seja assim é necessario
gue deixe de ser desproporcional a natureza do tagdhortanto a correspondéncia ou a
desproporcdo tém outra origem. Podem ocorrer tdnesde da diferenca de natureza e de
espécie, inteiramente distintas da intensidaderesot principios interiores. Alguns séo
por sua natureza e espécie superiores aos outrosa Eorrespondéncia decorre da
conformidade da acdo com o principio superior; aoimveniéncia, do fato de que lhe seja
contrario. O amor proprio razoavel e a consciéncomstituem o chefe ou os principios

superiores na natureza do homem; uma acdo podecemwveniente a esta natureza,
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embora todos os outros principios sejam violadogsmorna-se inadequada se a ambos
for contrario. consciéncia e amor préprio, se coegrdemos a nossa verdadeira
felicidade, sempre nos conduzem pelo mesmo caminBodever e o0 interesse sao

perfeitamente coincidentes, para a maior parte emestndo, e de modo integral e em

todas as circunstancias se consideramos o futur@s@aninteireza, achando-se implicados
na nocdo de bem e da perfeita administracdo dasasoiPor conseguinte, aqueles que
tenham sido suficientemente prudentes na sua épwmaim considerar seus proprios

supostos interesses, as expensas e em ofensa aspuerdo, em udltima instancia, que

aguele que tenha abandonados vantagens do mundsemtes para nao violar sua

consciéncia e as relagcBes da vida, terd infinitatmemelhor provido a si mesmo, e

assegurado seu proprio interesse e felicidade.

Dissertacdo sobre a Natureza da Virtuydee Joseph Butler (Traducdo de Pedro Dutra)

1. O gque torna os seres humanos capazes de discmgdral € possuirem eles uma
natureza moral e faculdades morais, de percepcaddeeacdo. Os irracionais séao
informados e impelidos por diversos instintos epgepnsdes: assim somos nos, igualmente.
Mas, em adicdo a isso, temos a capacidade de nreditdbre acdes e caracteres,
transformando-os em um objeto para o nosso penstomdn ao fazermos isso, natural e
inevitavelmente, aprovamos algumas acdes, sob aovieculiar de serem elas virtuosas
e meritorias, e desaprovamos outras, como viciosakemeritdrias. Que possuimos essa
aprovadora e desaprovadora faculdade moral, é cextpartir de nossa experiéncia em
relacdo a ela, em n6s mesmos, e de nosso reconketondela, em cada um dos outros.
Tal faculdade surge de exercermdé-la inevitavelmemdeaprovacao e na desaprovacao até
mesmo de pretensos caracteres; das palavras cedoaso, odioso e amoravel, vil e
valoroso, em conjunto com muitas outras de sigrifi@o idéntica em todas as linguas,
relativas a acbes e caracteres; de varios sisteteasnoral escritos a que pressupdem,
uma vez que ndo pode ser imaginado que todos eassemes, ao longo de todos esses
tratados, ndo tivessem sentido algum para suasvpasa ou tivessem (para elas) um
sentido meramente artificial; do nosso natural ®erde gratiddo, que implica uma
distincdo entre ser, meramente, o instrumento dm,be pretendé-lo; da igual distin¢céao,
gque cada um faz, entre a violacdo do direito e aanéano, a qual, afirma Hobbes, é
prépria da humanidade, bem como entre a violacdoddeito e a justa puni¢cdo, uma
distincdo claramente natural, preliminar a consab@&o humana das leis.

E manifesto que grande parte da linguagem comuntoecomportamento comum, por
todo o mundo, é formada a partir da pressuposicaotal faculdade moral, seja ela
denominada consciéncia, razao moral, senso monaltaado divina, seja ela considerada
como um sentimento do entendimento, ou como umeaemegdo do coracdo; ou, 0 que
parece ser a verdade, considerada como includeatandbas. Tampouco € guestionavel,
no geral, qual o curso da acdo que essa faculdadeum poder pratico de discernimento
dentro de nds - aprova, ou qual curso desaprovas,Pmor mais que se tenha discutido
em que consiste a virtude ou qualquer que possaoskmdamento de duvidas quanto a
particularidades, contudo, existe, em geral, efamiente um padrdo universalmente
reconhecido dessa faculdade. E que todas as épaxasdos os paises, dela fizeram
publica profissdo; é que cada homem que vocé emaoatrevela; € que as leis, primarias
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e fundamentais, de todas as ordenacfes civis extissesobre a face da terra dela se
ocupam e empenham-se por impor sua pratica por @dammanidade. Nomeadamente,
justica, verdade e respeito pelo bem comum. E, @nt®ndo manifesto, que possuimos
tal faculdade ou discernimento, como esse, poderaasil identificar, mais distintamente,
algumas coisas que a respeitam.

2. Primeiramente, deve ser observado que o0 objetssd igualdade sdo acdes,
compreendendo sob esse nome principios ativos @tiquos: aqueles principios a partir
dos quais os homens agiriam se ocasifes e circanstd dessem a eles poder para tanto,
e principios os quais, quando estabelecidos e hbalstem uma pessoa, denominamos
carater dessa pessoa. Ndo parece que os irracigdgealeam o minimo de senso mediado
de ac¢des, como um procedimento distinto da seqigéma eventos: ou que, desejo e
designio, que constituem a verdadeira naturezaadd®s como tais, sejam em absoluto o
objeto de sua percepcdo. Mas para a nossa perceyf@eles - desejo e designio - e séo
o0 objeto, o Unico da faculdade de aprovacdo e dmserdo. Atuacdo, conduta,
comportamento, abstraidos de toda consideracdoudosgja, nos fatos e nos eventos, a
consequéncia disso, sdo em si o objeto natural idocednimento moral, assim como a
verdade especulativa e a falsidade o sdo da rasz@ealativa. A intencdo de tais e tais
consequéncias esta sempre incluida, pois é partacd® ela mesma; mas, embora boas
ou mas conseqléncias intentadas ndo se seguemopoa,ftemos exatamente o mesmo
senso de acdo, que teriamos, se elas seguisserforb@ idéntica, pensamos bem ou mal
de caracteres, abstraida de toda a consideracéaie solbem ou mal, da qual as pessoas,
dotadas daqueles caracteres, disp6em, na verdaaka, @gir. Nunca, no sentido moral,
aplaudimos ou culpamos, quer em nds mesmos, queteeoeiros, pois 0 que nos alegra
ou nos faz sofrer, ou pelo que nos faz termos impdes sobre nés mesmos, acerca do
gue consideramos absolutamente fora do nosso podes, somente quanto ao que nés
fazemos ou teriamos feito, se estivesse ao nossmnak ou pelo que deixamos
incumpridos, e que podiamos ter feito, ou pelo ce qeriamos deixado incumprido,
embora pudéssemos té-lo feito.

3. Em segundo lugar, nosso senso ou discernimert@agbes, vistas como moralmente
boas ou mas, implica, em si, num senso de disceentm delas como meritérias ou
demeritorias. Pode ser dificil responder tudo qumncernente a ela, possa ser
perguntado. Todavia, cada um refere a tais e tgizea como merecedoras de punicéo; e
ndo é, eu suponho, pretendido que elas ndo tenhamatesoluto sentido algum em sua
expressao. Entdo, o sentido ndo é simplesmente @ @quoncebemos para o bem da
sociedade, a saber, que ao autor de tais acbes shxvieito sofrer. Pois se, infelizmente,
fosse resolvido que um homem, o qual, em virtudeadguma ac&do inocente, se visse
infectado pela peste, devesse ser deixado pereear,ordem a evitar que, ao se
aproximarem dele, outras pessoas se contaminassexasam a infeccdo se alastrasse,
ninguém iria dizer que ele merecia tal tratamentonocéncia e demérito sdo idéias
inconsistentes. Demérito sempre pressupde culpa @m ndo € parte do outro, estéo,
contudo, elas evidente e naturalmente conectadas@sso pensamento. A visdo de um
homem em desgraga provoca nossa compaixdo em relagéle, e se tal desgraca puder
ser imposta a ele por outro homem, nossa indignagé@lta-se contra o autor. Mas, se
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somos informados de que o sofredor € um vildo, simsé punido somente por sua
deslealdade e crueldade, nossa compaixdo diminairdrmemente, e em muitos casos
nossa indignacdo a superara. Assim, o que prodaesefeitos € a concepcédo daquilo no
sofredor, que denominamos demérito. consideranddenou vendo em conjunto, nossa
nocdo de vicio e aquela de miséria, dai resulta ueraeira, a de demérito. E assim
existe nas criaturas humanas uma associacdo dabsas idéias, o mal moral e o mal
natural, perversidade e punicdo. Se essa associdg8se meramente artificial ou

acidental, ela nada seria; mas, sendo inquestiomaamte natural, interessa-nos
profundamente aprecia-la, em lugar de buscar-lha explicacdo apenas satisfatéria.

4. Pode ser observado adicionalmente, com relacdmssa percepcdo do mérito e do
demérito, que o primeiro é muito fraco em rela¢&oimstancias (solicitacdes) comuns da
virtude. Uma das razbes possiveis de ocorrer, e géde surgem tdo claras a um
espectador, é de quédo longe tais instancias dadéetprocedem de um principio virtuoso,
ou em que grau tal principio é prevalente, uma ge2 uma pequena consideracdo da
virtude pode ser bastante para o homem agir cometde sob instancias diversas. E, por
outro lado, nossa percepcdo de demérito em acfemsas diminui, na proporgdo das
tentacdes que se supBe haverem os homens expemr@mherm relacdo a tais vicios. Pois
o vicio, nas criaturas humanas, consiste basicaemem& auséncia ou caréncia do
principio virtuoso, e embora um homem possa sercim, suponha-se, pela tortura, com
isso ndo se conhecera a medida da caréncia do ipimeirtuoso. Tudo o que surge é que
tinha ele ou ndo tal principio e em tal grau, pgnevalecer sobre a tentacdo; mas
possivelmente tinha-a ele em um grau que ja o teanprovado contra as tentacdes
comuns.

5. Em terceiro lugar, nossa percepcdo de vicio edeéenérito deriva - assim como
também dele resulta - de uma comparacao entre assa¢ a natureza, e a capacidade do
agente. Pois a mera negligéncia em fazer o que rdenms fazer seria considerada, em
muitos casos, por todos os homens, como sendo wé&ciem mais alto grau. E essa
consideracao deriva, necessariamente, de tais coagpas, e dela é o resultado; porque
tal negligéncia ndo seria viciosa em criaturas dér® natureza e capacidade, como os
irracionais. E o mesmo se d4 com respeito aos sigositivos, ou tais, como aqueles
gue consistem em fazer aquilo que ndo devemos faBeis cada um tem uma nocdao
diferente de dano causado por um idiota, louco,coianca, e daquele causado por um
homem maduro e de entendimento médio, embora a dedambos, inclusive a intencao,
gue é parte da acado, seja a mesma, e assim tenuseidjotas e loucos, bem como
criancas, sdo capazes ndo apenas de cometereno#igias também de deseja-los. Entéao,
essa diferenca deve surgir de algo percebido naireaa ou capacidade daquele que
comete a acdo viciosa, e da caréncia a qual, emooubrna a mesma acao inocente ou
menos viciosa; e isso claramente pressupde uma aoag@o meditada ou ndo, entre acao
e a capacidade do agente, previamente, a nossadmragdo de ser uma ac¢édo viciosa. E
dai surge uma aplicacdo prépria do epiteto incomgta, impréprio, desproporcional,
inadequado, para acdes as quais nossa faculdadel etermina serem viciosas.
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6. Em quarto lugar, merece ser considerado, secsems se acham em maior liberdade,
na questdo moral, para tornarem-se desgracados metivo, do que para imporem a
outros essa desgraca, ou para consequentementégangiar o seu préprio bem maior,
em nome de uma gratificacdo menor, porém, presedte,que se achem dispostos a
negligenciar o bem a terceiros, dos quais a naturddes prometeu cuidar. Quer parecer
gue a consideracdo devida acerca do nosso propteresse ou felicidade, e um razoavel
empenho em assegura-los e promové-los, seja, eino,cpgecisamente o significado da
palavra prudéncia, em nossa lingua; quer parecee (gso é virtude; e o oposto,
comportamento impréprio e censuravel. Dai que, naismserena forma de reflexao,
aprovamos a primeira, e condenamos a outra condgt@r em nds mesmos, quer em
terceiros. Essa aprovacéo e desaprovacéo sédo coampéete diversas de um mero desejo
nosso, ou da felicidade alheia, bem como da triztem relacdo a auséncia. Pois o0 objeto,
ou ocasido, desse ultimo caso de percepcdo € sgfief ou desconforto, enquanto o
objeto do primeiro é o comportamento ativo. Em ums@, O nosso pensamento se
debruca sobre nossa condi¢cdo; em outro, sobre nossduta. Sem duvida, é verdade que
a Natureza ndao nos proveu assim tdo sensiveis msapdtevacdo da imprudéncia e da
loucura, quer em nOés mesmos, quer em terceiros, ocquanto a desaprovacdo da
falsidade, injustica e crueldade. Suponho porquecanstante e habitual senso de
interesse privado e do bem, os quais nd6s sempréapars, tornam tais desaprovacdoes
sensiveis menos necessarias, menos urgentes, e m#adém-nos afastados de uma
imprudente negligéncia em relacdo a nossa propeilacifdade, bem como de tolamente
causar-nos mal a nés mesmos, além do que é nedessarrgente para nos prevenir de
causar mal a terceiros, para cujo bem nédo temoddée e tdo constante consideracédo. E
também porque a imprudéncia e a loucura parecernetraos a propria punicdo delas
imediatamente e com mais constancia do que o cotmapovento danoso, que necessita
menos puni¢gdo adicional, a qual seria imposta perceiros, tivessem eles a mesma
sensivel indignacdo contra ela do que tém contrimjastica, a fraude e a crueldade.
Ademais, a infelicidade é em si o préprio objeto dampaixdo. A infelicidade que as
pessoas trazem a si préprias, embora possa serirgbencional, excita-nos alguma
piedade e isso, €& claro, diminui a nossa desaprdwaem relacdo a essas pessoas.
Contudo, isso €& matéria de experiéncia da qual sonformados no sentido de
meditarmos rigorosamente sobre as maiores inst&ndia negligéncia imprudente e da
precipitacdo temeraria, quer em nés mesmos, quetegoeiros. Em instancias desse tipo,
0s homens geralmente dizem deles prdéprios, com remoe de terceiros com alguma
indignacdo, que eles merecem sofrer calamidadesqum eles as trouxeram sobre eles
mesmos, desprezando avisos, especialmente quarstbtope caem em pobreza e desgraca,
ap6s um longo curso de extravagancias, e apo6s tamhbéna série de frequentes
adverténcias, embora sem que tenham incorrido, paissoas, em falsidade ou injustica.
Noés, simplesmente ndo olhamos essas pessoas copedootha mesma compaixdo como
olhamos aquelas outras, em mesmas condi¢cdes, maschegaram a esse estado em
conseqlUéncia de fatos inevitaveis. Parece-nos,cenqée a prudéncia é uma espécie de
virtude, e a loucura, de vicio, entendendo-se pmuclra algo bem diferente da mera
incapacidade e atencdo para nossa propria felidd@ara a qual estamos habilitados. E
para isso a palavra prudéncia significa proprianeeotque parece na sua acepc¢ao usual,
pois dificilmente aplicamé-la para criaturas irraoais.
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7. Entretanto, se alguma pessoa estiver dispostisautir a matéria de boa vontade,
desistirei em seu favor das palavras Virtude e ¥jadomo néo aplicaveis para prudéncia
e loucura, mas devo solicitar permissdo para insigie a faculdade, dentro de nds, que
€ 0 juiz das acles, aprova acdes prudentes e desapaquelas imprudentes. Digo
prudentes e imprudentes acdes como tais, e considerseparadamente da felicidade ou
da miséria que elas ocasionam. E, a propésito, eds&rvacdo pode ajudar a determinar
o0 quanto de justeza ha na objecdo lancada contraeligido, de que ela nos ensina a
sermos individualistas e egoistas.

8. Em quinto lugar, sem inquirir qudo longe, e emegentido, a virtude é resoltvel em
benevoléncia, e o vicio na auséncia da virtude, epsedr pertinente observar que a
benevoléncia, e a auséncia dela, singularmenteidenadas, ndo sdo de forma alguma o
todo da virtude e do vicio. Pois, se isso fosse aso; no exame do carater de um
individuo, ou no exame do de outros, nosso entewditm moral e nosso senso moral
seriam indiferentes a tudo, a excecdo dos grausgeea benevoléncia prevalecesse e a
excecdo dos graus em que ela faltasse. Isto é, m@s devemos nem aprovar a
benevoléncia para algumas pessoas mais do quequdaras, nem desaprovar a injustica e
a falsidade, sob qualquer medida, que nédo fossguilirio da felicidade entrevista de
ser causada pelo primeiro, e da miséria, igualmemelo segundo. Mas agora, ao
contrario, suponha que dois homens competem pouraggcoisa qualquer, que seria de
igual proveito para ambos. Embora nada realmentesdomais impertinente para um
estranho do que se intrometer no sentido de auxiliam em detrimento de outro, essa
tentativa, contudo, seria virtuosa, se, em nomeude amigo ou benfeitor, abstraida de
toda a consideracdo quanto a conseqUéncias ulesjocomo sendo exemplos - para o
bem do mundo - de gratiddo e de cultivo de amizadevamente, suponha-se que um
homem devesse, mediante fraude ou violéncia, tomamm outro fruto de seu trabalho,
com intencdo de da-los a um terceiro, que, ele perneria tanto prazer nisso quanto
compensaria o prazer que o primeiro possuidor tema desfruta-lo, tendo-o perdido;
com desprazer de perdé-lo. Suponha-se também quehume remorso se seguisse;
contudo tal acdo seria certamente viciosa. Supordsammais: entdo, seguir-se-ia que
perfidia, violéncia e injustica fossem de forma wita mais viciosas do que uma simples
forma capaz de equilibrar a miséria na sociedadeque, assim, um homem pudesse
cometer em seu beneficio, como sendo uma grandeagam, um ato de injustica a ser
considerado em sua totalidade como uma inconven&acser imposta a todos os demais;
tal medida de injustica ndo seria errada ou viciapsolutamente, porque ndo seria mais
do que, em outro caso, para um homem do que pneéara prépria satisfacdo do que a de
outro que se ache em mesmo nivel. O fato, entdoeqeaser que somos constituidos para
condenar a falsidade, a violéncia ndo provocadanjastica e aprovar a benevoléncia
para alguns, preferencialmente em relacdo aos demabstraidas todas as demais
consideracdes sobre qual conduta é a mais capaa paoduzir um equilibrio de
felicidade e miséria. E, portanto, ndo propusess€rtador da Natureza nada para Si
como um fim, sendo a producdo da felicidade, seda carater moral meramente aquele
proprio da benevoléncia. O nosso, contudo, ndo finasCom relacdo a essa suposicao
realmente a Unica razdo de Ele nos dar a acima ineada aprovacdo da benevoléncia
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para algumas pessoas no lugar de outras, e desapdovpara a falsidade, a violéncia
ndo provocada, a injustica, deve-se ao fato de Ble previu que tal constituicdo de
nossa natureza produziria mais felicidade do quemBr-nos com um temperamento de
maior benevoléncia. Mas, contudo, segundo a nossestétuicdo, falsidade, violéncia e
injustica devem ser vicios em nés, e benevoléna@emlguns, preferencialmente para os
outros, virtude, abstraida toda a consideracdo dmilgbrio de bem e mal, que elas
podem ser capazes de produzir.

9. Entdo, se as criaturas humanas sdo investidas wma natureza moral, como a que
vimos explicando, ou com faculdade moral, o que ébdeto natural das ac¢des, governo
moral deve consistir em torna-los felizes e infeBz premiando-os ou punindo-os, na
medida em que seguem, negligenciam ou se desligamedra moral de acdo, entrelacada
na sua natureza, ou sugerida ou executada por Esmddade moral; a partir disso, a
recompensa e a puni¢cdo serdo consideradas.

10. Nao estou tdo seguro que eu nédo tenha, nesisdagobservacao, contradito qualquer
autor em suas afirmagfes. Contudo, € possivel dgena fatos relevantes em si tenham
sido expressos em uma maneira tal que possam aearaégum perigo ao leitor desatento;
pois esse pode imaginar em consistir a virtude,sara totalidade - segundo o melhor de
seus julgamentos - em promover a felicidade da idade no presente. E de consistir o
vicio, em sua totalidade, em fazer o que eles peavé®u possam prever fazer, e de que
isso seja capaz de provocar um equilibrio de irfielade em si, o que, dos erros
possiveis, nenhum seria mais terrivel. Pois € ceqtee algumas das mais terriveis
instancias da injustica - adultério, homicidio, pgp e mesmo perseguicdo podem, em
muitos casos provaveis, ndo ter aparéncia de sem@mazes de produzir um equilibrio de
desgraca no presente; talvez possam aparentar gg@einte o contrario. Essa reflexao
pode ser facilmente levada adiante - mas, eu desist

A felicidade do mundo concerne a Ele, que é o Serého Dono dela; tampouco sabemos
a que nos propomos, quando buscamos promover o Hdamhumanidade por muitas
formas; ndo ha sendo o que ele direcionou. Isso @ade forma alguma, contrario a
veracidade e a justica. Assim falo supondo pessmsdmente desejosas, por alguma
forma, de fazerem o bem desinteressadamente. Mexy@dade parece ser que essa suposta
busca procede, quase sempre, da ambicdo, do espdeitgrupo, ou de algum principio
indireto, oculto em grande medida, talvez das passmesmas. E embora seja nosso
oficio e nosso dever buscar, nos limites da veraded e da justica, contribuir para o
bem-estar, a conveniéncia e até para a alegriaverdéio de nossos semelhantes, contudo,
segundo nossa estreita visdo, é grandemente incqu® essa busca produzird, em
instancias particulares, um equilibrio de feliciéadobre o todo, uma vez que tantos e
distantes fatores podem ser tomados em conta. Elaque torna isso nossa tarefa é o
fato de que ela se realizara, e nenhuma aparéno&tiga parece abalar esse fato na
direcdo contréria; e, também, que tal busca de beldacia é o cultivo do mais
excelente de todos os principios virtuosos, o pipne ativo da benevoléncia.

11. Contudo, embora veracidade, assim como justiegam ser nossa regra de vida,
impde-se aduzir - pois de outra forma uma armaddkaa posta no caminho dos homens
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simples - que o0 uso das formas comuns de linguaggemalmente entendidas, ndo pode
ser a falsidade, e, em geral, ndo pode haver falbeddesejada, sem o desejo de enganar.
Deve ser igualmente observado que em inimeros caslbemem pode estar sob as mais
estritas obrigacdes, das quais ele desejard escsgrar contudo, isso intentar. Pois ndo é
impossivel prever que as palavras e as acdes dasehs, em diferentes niveis e
empregos, e de diferente educacédo, perpetuament® stemadas umas pelas outras; e
ndo pode ser sendo assim, enquanto os homens arigacom o maior dos descuidos
como de resto o fazem diariamente, o que eles nfidoe talvez, suficientemente
informados para serem juizes competentes, mesmeleg considerarem tais matérias
com grande atencao.
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IV - OS PRINCIPIOS DA MORAL SEGUNDO HUME

a) As Principais Teses de Hume

David Hume inclui-se entre os grandes fil6sofosE@oca Moderna, sendo certamente o
maior deles depois de Kant. Seu grande feito cansiem haver descoberto - e dessa
descoberta ter sabido tirar todas as conseqiénecigsie o discurso (0os enunciados
tedricos, a reflexdo, as elaboracdes do pensameandim) distingue-se totalmente do
real, do mundo circundante, das coisas. Em relagdestas o que podemos fazer é
construir modelos, cuja possibilidade de relacioeabo com o real supunha ser do tipo
probabilistico. Por isto mesmo, encontra-se muitfrente da ciéncia de seu tempo, que
acreditava numa causalidade deterministica.

David Hume nasceu na Escécia, em Edimburgo, em 1Dlsde muito jovem, depois de
abandonar a universidade, com 15 anos de idades tewa vida muito atribulada. Viveu
na Franca e estudou com os jesuitas no famoso twldg La Fléche. Antes de completar
30 anos ha havia concebido um conjunto de propasic¢idlosoficas que de fato coroavam
0 pensamento moderno em uma de suas dimensdes rmamtais. Ordenou-se num texto
denominadoTratado da Natureza Human&ue apareceu em 1739. A obra nédo teve
qualquer repercussao e foi solenemente ignoradijospelo circulo restrito dos seus
amigos, entre os quais encontravam-se Francis Hagaoh e Adam Smith.

Dos 30 aos 65 anos, quando falece, em 1776, a delaHume ndo se tornou menos
agitada. Entre outras coisas foi secretario de wwpedi¢cdo militar contra a Francga,
totalmente malograda. Durante muitos anos incurafan nos meios militares e
diplométicos, sem entretanto conseguir uma carreistavel. No curto periodo em que
ocupa um emprego seguro, na Biblioteca dos Advogade Edimburgo, na década de
cinqlienta, aceita a incumbéncia de escrever wstéria da Inglaterra Contudo, néao
morreria sem que seus contemporaneos chegassentanhrecer o valor de sua obra.
Mereceu de Kant o maior elogio que jamais tribueoqualquer filo6sofo ao atribuir-lhe o
fato de té-lo despertado do sono dogmatico, istodd, ilusdo de que da teoria
coerentemente elaborada se poderia passar ao eealnsaiores percal¢os. E foi a partir
das premissas fixadas por Hume que Kant iria ulasssa-lo para constituir a perspectiva
transcendental - ponto de vista Ultimo adstrito diostes da experiéncia humana -, que é
a criacao efetivamente nova da Filosofia Moderna.

Hume retirou do seuTratado da Natureza Humana essencial de sua filosofia
publicando dois pequenos livros, que se esfor¢cousnme por simplificar quanto os
reeditou:lnvestigacdo sobre o Entendimento Humamraoja primeira edicdo apareceu em
1748, elnvestigacdo sobre os Principios da Morgdrimeira edicdo em 1751). Publicou
também diversos ensaio€rfsaios Morais e Politicgsem 1741, eTrés Ensaios sobre
Moral e Politica em 1748), além da ja mencionadd#istoria da Inglaterra (em seis
volumes), daDissertacdo sobre as Paixdgseelaboracdo da 22 parte doatado) e de
um Diario de Viagem Deixou para que seus amigos editassem depois ude rsorte
Di4dlogos sobre a Religido Natura¢ Vida de David Hume escrita por ele mesm&o
divulgar este ultimo livro, Adam Smith teria oponidade de escrever que Hume

83



aproximou-se "tdo perto da idéia do perfeito sabibomem virtuoso quanto o permite a
fragilidade da natureza humana".

A Investigacdo sobre os Principios da Morglode ser considerada como tendo
solucionado os grandes problemas ensejados pelatdeQue procuramos resumir nos
topicos precedentes.

Hume aceita o entendimento de Mandeville - de cdotana admitido por Butler - de que
0s objetivos que fixam os homens em sociedade n@oinspiram em pressupostos
racionais. Assim, nao haveria um bem supremo ao | gqdavesse ajustar-se o
comportamento humano, como supunham os antigosascujoutrinas Shafsterbury
pretende ressuscitar. Diriamos contemporaneamente @gs ideais cultuados por um
conjunto de nag¢des num determinado periodo, ou poa delas tomada isoladamente,
resultam de complexas tradi¢cdes culturais, que poder estudadas e inventariadas mas
jamais permitirdo que acerca delas se estabelecaamrhecimento de tipo cientifico.

Para alcancar tais objetivos os homens partem dedé&ecias primitivas, tornadas
patentes no curso histérico seguido pela espédadéncias essas que se complicam e
assumem formas artificiais. As tendéncias primisv@aturais) mais importantes sdo a
preferéncia pelo que é agradavel, pelo que propigiazer - e, correlativamente, o
empenho em evitar dores e sofrimentos - e o recoimhento da utilidade, isto é, de que
€ (til & vida em sociedade como a conquista dos firsados.

A partir dessas tendéncias originarias, os homemgeen cria¢cdes artificiais que podem
ser observadas em meio a grande diversidade dosum@s humanos. Dessa observacao
pode-se inferir que, atuando em circunstancias @agwd$, a imaginacdo produz solucdes
andlogas. E sao estas justamente as invencfes lasn@me assumem carater de
universalidade. Hume as distingue daquelas queasemproprias somente a certos grupos
de pessoas.

A esse propdsito escreve na obra considerada:

"Todos os péassaros da mesma espécie, em todas asa®€pe em todos 0s paises,
constroem seus ninhos de maneira analoga: e issopeomite ver a forca do instinto. Os
homens, em diferentes épocas e em diferentes lsgacenstroem diferentemente suas
casas: aqui vemos a influéncia da razdo e do costuRodemos tirar uma inferéncia
analoga entre o instinto de geracdo e o instintppriedade.

Por mais que seja a diversidade das leis municip@aisnecessario confessar que seus
tracos essenciais concordam com grande regularigedgue os fins a que tendem séo
em toda parte exatamente semelhantes. De mane@by@a, toda as casas tém um teto e
paredes, janelas e chaminés, se bem que sejamedifes pela forma, as aparéncias e o0s
materiais”. (trad. francesa de André Leroy, PadAsbier, 1947, pags. 58-9).

E, portanto observando essas solucdes dotadas idensalidade que podemos identificar
os principios artificiais da moralidade. Entre estmbressaem a benevoléncia e a justica.
Mas aqui Hume n&o simplesmente repete seus antecessA benevoléncia retira sua
forca da simpatia (27) que desperta no meio soceémlqguanto a justica, que identifica
com o respeito ao direito de propriedade, € meréador atender a utilidade publica.

A doutrina de Hume nédo € portanto uma simples mdlied sentimentos nem se identifica
com o que, posteriormente, veio a ser denominadaitiétarismo (28). Em suas maos
assume forma acabada uma fundamentagcdo da moradlsoem base em pressupostos
empiristas. Assim, perguntariamos: como se da gu&éamens em sociedade estabelecem
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determinado consenso quanto ao comportamento mdigho de aprovacdo? Hume

responderia que a partir de dois impulsos prim4riasacionais, sedimentados pela
experiéncia: a busca do que é agradavel e a udBdaendo esta nitidamente aproximada
da eficacia. A investigacdo que leva a cabo persie concluir que esta, isto é, a
circunstancia da utilidade "tem, em geral, a maistemte acdo e 0 mais completo
dominio sobre nossos sentimentos. E necessario pais seja a fonte de uma parte
consideravel do mérito atribuido a humanidade, adw@léncia, a amizade, ao espirito
publico e as outras virtudes sociais deste cardermesmo modo que € a Unica fonte da
aprovacdo moral dada a fidelidade, a justica, degntdade e as outras qualidades e
principios estimaveis e Uteis. Acha-se de inteimprao com as regras da filosofia, e
mesmo da razdo comum, atribuir a um principio, wea que tenha sido descoberto em
dada circunstancia com forca e energia considesjveima energia analoga em todos os
casos semelhantes. e em verdade a principal reitpadfica de Newton". (Trad. ed. cit.,

pag. 60).

Com Hume, portanto, a ética social assume feicaddindda, desprende-se das

preocupacdes de carater moralizante e corresponambém a uma hipbotese de
fundamentacdo da moral surgida na Epoca Modernaufra hipétese mais importante

seria devida a Kant.

NOTAS

(27) O filésofo italiano Luigi Bagolini, em cursministrado na Faculdade de Direito de
Sédo Paulo, nos comecos da década de cinquentaadcspassado, defende a tese de que
caberia a Adam Smith propiciar o mais completo adesdvimento dessa hipoOtese de
Hume Moral e direito na doutrina da simpatia. Andalise dética de Adam Smith
Prefacio de Miguel Reale. Sdo Paulo: Saraiva, 1952)

(28) Ver tépico subsequente: Nota sobre o utilisaro.

b) Textos de David Hume (1711-1776)

Investigacdo sobre os Principios da Mor@l751), da David Hume.
Traducdo de Maria Augusta Teixeira

Secdo | - Os Principios Gerais da Moral

Surgiu recentemente uma controvérsia muito maisndige atencdo sobre o fundamento
geral da moral: deriva ela da razdo ou do sentimpebnseguimos conhecé-la mediante

um encadeamento de provas e de maneira indutivaatoavés de um sentimento imediato

e de um sentido interior mais refinado, iguala-seodos os bons julgamentos de verdade
ou de erro e deve ela ser a mesma para ser cormldecomo dotada de razdo e de

inteligéncia, ou bem assemelha--se a nossa peroegedbeleza e de fealdade e baseia-se
inteiramente na estrutura prépria e na constituidacespécie humana?

Os filosofos antigos, apesar de suas repetidasmafiivas de que a virtude nada mais é

do que a conformidade com a razado, ao que paregcmesideram em geral que da moral

85



deriva a sua existéncia do prazer e do sentimeAtém disso, e se bem que 0S N0sSsosS
pesquisadores modernos discorram muito sobre azlhedi@ virtude e a fealdade do vicio,
esses tém comumente tentado explicar estas distimgdediante a ado¢cdo do raciocinio
metafisico e dedutivo que se extrai dos principoss mais abstratos da compreenséao.
Reinava uma tal confusdo acerca destes assuntos ppdda verificar-se o maior
confronto entre um sistema e outro, qui¢cd entrepastes de quase todos os sistemas
particulares, sem que ninguém se apercebesse ditorecentemente. O elegante Lord
Shafsterbury, que foi o primeiro a propiciar a obsxdo desta distingdo e que
geralmente aderia aos principios dos antigos, nsmapgou ele proprio, inteiramente da
mesma confusao.

Deve-se reconhecer que ambos os aspectos da qudsi8eiam-se em argumentos
plausiveis. As distincdes morais podem ser disakamiatravés da razdo pura, sendao nao
existiriam as inumeraveis discussbes que ocorrem sxd no cotidiano como na filosofia
acerca deste assunto: a grande quantidade de prodem®nstradas pelos dois lados, os
exemplos citados, as inferéncias tiradas e as diverconclusdes adaptadas a seus
principios. E sobre a verdade que podemos discaitiio sobre o gosto; o que existe na
natureza das coisas é a regra do nosso julgamemtgue cada um sente € a regra do
sentimento. Na geometria, podemos demonstrar oseteas; em fisica podemos discutir
0s sistemas. Mas é preciso que a harmonia de unsoyeque a delicadeza de um
sentimento, que o brilho do espirito déem imediagate prazer. Ninguém reflete sobre a
beleza de outrem, mas refletimos frequentementeaea@bjustica ou a injustica de suas
acGes. Em todo processo criminal o intuito do adwsa& primordialmente provar a
futilidade dos fatos alegados e negar os atos airajmutados; e em seguida provar que,
mesmo que estes fatos fossem reais, eles poderiatificar-se como inocentes e em
conformidade com a lei. Reconhecemos que o primegianto se define mediante
deducgcdes; como podemos supor que o outro seja mhe&ado mediante o emprego de uma
outra faculdade do espirito?

Por outro lado, aqueles que gostariam de atribuwamente ao sentimento todas as
determina¢cdes morais, podem tentar demonstrar queaz#io ndo pode jamais tirar
conclusdes desta natureza. A virtude, dizem eleshecser amavel e ao vicio de ser
detestavel. E o que define sua natureza e a su@ness. Podem a razdo e os argumentos
atribuir estes diferentes epitetos aos assuntosodddr a priori que um deva desperta4dr
amor, e outro, 6dio? Ou que outra razdo, podentoibwir a estes sentimentos que nédo a
estrutura primitiva e a organizacdo do espirito lamm o qual € por natureza predisposto
a experimenta-las?

A finalidade de todas as especulacfes morais éadeemsinar o nosso dever e, por justas
representacfes da fealdade do vicio e da beleza vdtude, criar os habitos
correspondentes a estimular-nos a evitar um e aliseg outro. Ora, devemos esperar
estes resultados a partir das inferéncias e daslosfes da nossa compreensdo, as quais
sozinhas ndo tém qualquer poder sobre os nossogns@mtos, e ndo acionam os poderes
ativos do homem? Elas descobrem verdades ou, seeafades que elas descobrem séao
indiferentes e ndo despertam nem desejo nem aversBs ndo podem ter influéncia
sobre a conduta e a maneira de agir. O que é honrosque é belo, o0 que é decente, o
gue é nobre, o que é generoso conquista o corag@mseanima a nos apossarmos deles e
a conserva-los. O que é inteligivel, o que é evideno que é provavel, o que é
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verdadeiro obtém somente a fria aprovacao da coeyps@&o. E como isso satisfaz a nossa
curiosidade especulativa, pde um fim as nossasgadaes.

E preciso repelir todos os sentimentos acaloraddsdoms os preconceitos favoraveis a
virtude e toda a repugnéncia e toda a aversdo a&doyitorne os homens totalmente
indiferentes a respeito destas distingbes e a moéal sera mais um estudo pratico; ela
nao tera mais tendéncia alguma a pautar nossaéxi&l e nossas acdes.

Estes argumentos em favor de um ou de outro partigdopoderiamos mencionar varios
outros - sdo tdo plausiveis que sou levado a dedsaongue os dois partidos sdo tanto um
como o outro solidos e satisfatérios, e que a raedoe sentimento ajudaram a elaborar
quase todas as determinacdes e conclusdes morafjgo¥avel que a decisdo final que
estabelece que os caracteres e as ag¢les sdo gentisletestaveis, louvaveis ou
censuraveis, aquela que lhe imprime a marca dad&oworda infamia, da aprovacdo ou da
censura, aquela que faz da moral um principio atjue estabelece a virtude como sendo
a nossa felicidade e o vicio como infelicidade,réyvel, torno a dizer, que esta deciséo
final dependa de um sentido interior ou de um smetito com que a nossa espeécie
inteira tenha sido dotada pela natureza. Pois quéroo principio poderia ter uma
influéncia desta natureza? Mas para descobrir oorwmste tipo de sentimento e fazé-lo
discernir o seu objeto, é freqientemente necess&ri@o eu, que varias argumentacdes o
antecedam, que facamos as distincBes pertinentpseetiremos as conclusdes justas, que
estabelecamos as comparagdes remotas, que examsnamaelagcdes complicadas, que
fixemos e separemos os fatos gerais. Certas espéabdebelezas, especialmente aquelas
do género natural, conseguem, desde o primeiro am®, nossa afeicdo e nossa
aprovacao, e se elas ndao produzem este efeito,pdssivel que um raciocinio corrija a
sua influéncia ou os moldes mais a0 nosso gostm en@sso sentimento. Mas entre as
numerosas ordens de beleza, particularmente aszhslédas artes, as mais delicadas, é
necessario empregar bastante o raciocinio paramexegerimentar o sentimento decente,
e podermos frequentemente corrigir os erros de ggstla argumentacdo e reflexao.
Existem razdes para se concluir que a beleza mestdja entre esta Ultima espécie e que
ela peca auxilio as nossas faculdades intelectuaidim de adquirir uma influéncia
conveniente sobre o espirito humano.

Mas, embora esta questdo sobre os principios getaismoral seja curiosa e importante, é
inatil, no momento presente, nos preocuparmos codagacdes a este respeito. Pois, se
no decorrer destas indagacdes tivermos a sorteedeabrir a verdadeira origem da moral,
veremos facilmente a que ponto o sentimento ou adocainfluem em todas as
determinacBes desta natureza. Para atingir estetivoj, tentaremos empregar um método
bastante simples: analisaremos este conjunto déidaxdes mentais que constituem o que,
no cotidiano, denominamos de mérito pessoal, cosrsicemos cada atributo do espirito
gue fagca do homem um objeto, seja de estima e dg @b, seja de raiva ou de desprezo;
cada héabito, cada sentimento, cada faculdade qamtgpunds os atribuimos a uma pessoa
assume a conotacdo de louvor ou de acusacdo enpddeer parte de um elogio ou de
uma satira sobre o seu carater ou os seus habAogrande sensibilidade que, deste
ponto de vista, é tdo universal entre os homensaddil6sofo certeza suficiente de que
jamais se enganara muito, ao preparar o catalogohjetos de sua contemplacdo, nem
correrda o risco de situa-los mal; ndo é necessaras do que examinar 0 seu coracgao
por um instante e analisar se ele deseja ou nédbutresta ou aquela qualidade e se esta
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atribuicdo procederia de um amigo ou de um inimigdoprépria natureza da linguagem

nos orienta de forma quase infalivel na formac&doude julgamento desta natureza; e

como cada idioma possui um jogo de palavras considles de bom sentido e outras de
sentido oposto, o menor conhecimento de um idiomauéciente para, sem reflexao

alguma nos orientar na reunido e na organizacdoqiedidades humanas estimaveis ou
condenaveis. A reflexdo tem por objetivo Unico d®sgr as circunstancias que, de

ambos os pontos de vista, sdo comuns a estas cqubs] observar sob que aspecto
concordam de um lado as qualidades estimaveis eoudeo, as condendveis; e, a partir

dai, alcancar os fundamentos da ética e descobsgirpincipios universais dos quais

derivam toda a censura e a aprovacao. Trata-senda guestdo de fato e ndo de uma
guestdo de ciéncia abstrata; além disso s6 podees@®rar 0 SucCesso Se seguirmos o
método experimental e inferirmos as maximas geraipartir da comparacdo de casos
particulares. O outro método cientifico a partir doal estabelecemos de inicio um

principio geral abstrato e fazemos uma variedadenderéncias e de conclusdes pode ser
mais perfeito em si, mas € menos adequado a impghbeda natureza humana e é uma
fonte de ilusdes e desprezo neste e noutros cadeshomens ainda ndo sararam da sua
paixdo por hipéteses e pelos sistemas de filosofadural e s6 ouvirdo os argumentos

extraidos da experiéncia. J4 € tempo que eles rentma reforma analoga para todas as
pesquisas morais e que eles rejeitem todo e qualgistema ético, qualquer que seja a
sua sutileza ou a sua habilidade de composi¢caog edss ndo se baseiem sobre os fatos e
sobre a observacao.

Comecaremos nossa pesquisa sobre este aspectodeoasdo as virtudes sociais, a

benevoléncia e a justica. A explicagcdo delas nosvdécera talvez o ambiente favoravel

gue nos permitira explicar as outras virtudes.

Secdo Il - A Benevoléncia

Podemos imaginar talvez que é uma tarefa supérffuavar que os sentimentos
benevolentes e ternos sdo estimaveis, e que, onde gue surjam, suscitam a aprovacao
e a boa vontade dos homens. Todas as linguas témpdi®tos sociaveis como bom,
humano, misericordioso, reconhecido, amigavel, geme, caridoso, ou palavras
equivalentes que exprimem universalmente o mais aierito que a natureza humana é
capaz de atingir. Nos casos em que estas qualidadefazem acompanhar de berco, do
poder, de alta capacidade e se desdobram para gavdem ou para ensinar os homens,
elas, ao que parecem, projetam os seus donos adameatureza humana e fazem com que
agueles se aproximem de certa forma da naturezanaivA grande capacidade, a
coragem e um sucesso brilhante, tudo isto expdehembi ou um politico a inveja e a

maledicéncia do publico, mas quando se acrescenedogios de humanidade e de
caridade, se descobrem exemplos de piedade, deut&rmu de amizade, a inveja

permanece silenciosa ou acompanha as manifestagdmss de aprovacdo e de aplauso.

Quando Péricles, o grande estadista e general atsei, encontrava-se em seu leito de
morte, 0S amigos que o cercavam, pensando que elMahperdido a consciéncia,

comecaram a expressar a tristeza que |lhes causawarte de seu chefe, enumerando as
suas grandes qualidades, seus sucesso0s, suas ecbagué suas vitorias, a duracédo
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extraordinariamente longa de sua administracdo enanse troféus conseguidos entre os
despojos de guerra aos inimigos da repuUblica. Voesguecem,se, grita o heroi
agonizante que a tudo havia escutado, vocés esquaseeda minha maior qualidade ao
insistirem tanto sobre as vantagens vulgares, cofaor parte depende de sorte. Vocés
ndo notaram que cidaddo algum jamais usou luto parha causa (Plutarco VYida de
Péricles).

Os homens de talento e de capacidades extraordisaém necessidade ainda maior, se
possivel, das virtudes sociais, pois, neste casofepcdo alguma pode compensar a sua
auséncia, nem proteger o homem de nossa raiva miiel, nhem de nosso desprezo.
Segundo Cicero, as ambicdes mais elevadas e umageaor exacerbada nos caracteres
menos perfeitos tendem a degenerar em furia tumtaleE sobretudo aqui que é preciso
ter consideracdo com as virtudes mais sociaveisaesrmdoces. Estas virtudes sdo sempre
boas e amaveis (Cicerde Officis livro I, cap. XIX).

Para Juvenal, a principal vantagem da extensdocdascidades da espécie humana é que
ela aumenta ainda mais o alcance da nossa misalizée que ela propicia mais a
difusdo da nossa influéncia benevolente do que mca@om as criaturas inferioreSdt,
XV, 13 e seguintes.). Certamente, é preciso receaeheue € somente ao fazer o bem que
um homem pode verdadeiramente desfrutar das vantagde sua exceléncia. Uma
posicdo elevada s6 fard com que ele se exponha eadanais ao perigo e a tempestade.
Sua unica prerrogativa é de auxiliar os inferiorgse procuram a sua tutela e a sua
protecdao.

Mas esqueco-me de que ndo € minha tarefa atualnrendar a generosidade e a caridade
ou de pintar com as cores verdadeiras todos osrdgnsadas virtudes sociais. Desde que
eles sejam percebidos, conquistas logicamente tod®scoracdes e dificilmente nos
abstemos de louva-los de passagem sempre que elgem na conversa ou na reflexao.
Mas visamos atingir aqui um fim mais especulativw que a parte pratica da moral; além
disso bastara notar - e creio que concordaremo® logue ndo existem qualidades que
tenham mais direito & benevoléncia e a aprovacdoodes os homens do que a caridade
e a humanidade, a amizade e a gratiddo, a afeigdoral e o espirito publico, ou outro
sentimento que derive de uma terna simpatia pelogso® e um interesse generoso por
Nnosso género e nossa espécie. Estas qualidades, quelr que ocorram, transmitem-se a
guem as capta, exprime através de sua prépria c@ndas mesmos sentimentos
obsequiadores e afetuosos que elas despertam.

Segunda Parte

Podemos notar que, quando elogiamos um homem humanacaridoso, ha uma
circunstancia que nado deixamos jamais de repisaque se refere a felicidade e ao
contentamento que a sociedade desfruta com a sutdcipecdo e seus bons oficios. Ele
torna-se caro aos pais em virtude de sua dedica¢édosa e de seus cuidados ciumentos,
mais ainda do que por seus lagos naturais. Seu®dilexperimentam a sua autoridade
somente quando ele a exerce para beneficio delem €e, os lacos de amor fortalecem-
se através da benevoléncia e da amizade. Os lag@dzade aproximam-se dos de amor
e de atracdo em virtude da sua devota prestacidfavderes. Os seus empregados e seus

subordinados encontram nele um apoio certo ndo nemsendo o poder que se exerce
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sobre eles. Dele, o esfomeado recebe o alimentt®homem despido, a vestimenta, o
ignorante e o0 pregui¢oso, a aptiddo e o zelo. Comosol, emissario inferior da
providéncia, ele reconforta, reanima e sustentaumao que o cerca.

Se ele se isola na sua vida particular, o circuéosdia atividade estreita-se, mas a sua
influéncia € inteiramente de afetividade e de d@agu$e ele eleva-se a uma posi¢cdo mais
alta, € a humanidade e a posteridade que colhemuto fdos seus esforcgos.

Como ndo deixamos jamais de utilizar com sucessese®bjetos de louvor, quando
gueremos inspirar a estima por alguém, ndo podeocwsluir que a utilidade resultante
das virtudes sociais constitui pelo menos uma padeseu mérito e que ele € uma das
fontes de aprovacao e consideracdo universalmeadtemnthecida?

Quando recomendamos um animal ou uma planta porusialade, nos |lhe fazemos um
elogio apropriado a sua natureza, enquanto a rafdexobre a acdo funesta de um destes
seres nos inspira um sentimento de aversdo. A vielaita-se com o aspecto do trigal e
das vinhas na colheita, com os cavalos e os rebauphestes a pastar, mas desvia logo a
atencao dos espinhos e das sarcas que abrigambos k® as serpentes.

Uma maquina, um mével, uma vestimenta, uma casa hdaptada a seu uso e a sua
destinacdo sdo belos em si e os olhamos com prdiera percepcgcdo visual agucada é
sensivel a muitas vantagens que escapam as peggo@antes e sem conhecimentos.
Podemos fazer um elogio maior a uma profissdo tedlgp comércio ou a manufatura do
gue notar os beneficios que elas trazem a sociédl@am monge ou um inquisidor néo
se irrita quando consideramos a sua ordem inutipewniciosa a humanidade?

O historiador exulta em mostrar os beneficios quecadrem de seu trabalho. O
romancista atenua ou nega as consequéncias queuéitros a seu género de composicgao.
Em geral, que elogio esta implicito em um epitetiones como "util"? E quanto
reprovacado no epiteto oposto?

Os seus deuses, diz Cicero ao opor-se aos epiasgtistdo podem de direito exigir o
culto e a adoracdo de algumas perfeicbes imagisagae vocés possam imaginar que
possuam De Natura Deorum livro I, cap. XXXVI, onde Cicero compara a inutlhde
dos deuses epicuristas com a utilidade dos animdodatrados pelos egipcios: ibis,
icnéumons, crocodilos e gatos. Eles sdo totalménfeis e inertes. Mesmo 0s egipcios
gue vocés criticam tanto s6 consagraram um anin&l tgvesse utilidade.

Os céticos afirmam ainda que isto seja absurdo, querigem de todos os cultos
religiosos é a utilidade dos objetos inanimados,mooo Sol e a Lua, quanto a
conservacao e o bem-estar dos home®sexfus Empiricus Contra os Sabios, livro VIII,
livro I1X, caps. XVIII, XXXIX e LIlI, onde Sextus redta a opinido de Prodicus sobre a
adoracdo dos astros e de tudo que serve para pmaser vida humana. Cicero Dé
Natura..., livro |, cap. XLII) cita também a opinido derdicus. E também a razéo
comumente apontada pelos historiadores para expli@aidolatria de herdis e de
legisladores eminentes (Diodoro da Sicilia, passim)

Plantar uma arvore, cultivar um campo, gerar fillgdo considerados atos louvaveis na
religido de Zoroastro.

Em todas as determinacbes morais, esta circunsadma utilidade puUblica acha-se
sempre presente e quando surgem as discussde®, nantilosofia quanto no cotidiano, a
respeito dos limites do dever a questdo n&o podeandeeira alguma ser decidida com
maior certeza do que se estabelecendo que de udho $® encontram os verdadeiros
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interesses da humanidade. Se por acaso uma opierdada a destrdi, porque a

aceitamos baseados em falsas aparéncias, logo maeexperiéncia mais impetuosa e um
raciocinio mais sdo nos ddo uma nocado mais justartagocios humanos, n6s renegamos
Nnosso primeiro sentimento e reajustamos as froasetto bem e do mal, segundo a moral.
Dar esmola aos mendigos comuns é um ato que lousaneturalmente, pois, ao que

parece, leva auxilio aos pobres e aos indigentess quando observamos que dai advém
um estimulo a preguica e a devassiddo encaramaos espécie de caridade mais como
uma fraqueza do que como uma virtude.

No passado, glorificamos muito o tiranicidio, o assinato dos usurpadores e dos
principes tiranos, pois este ato livrava a humadelde um grande numero de monstros e
ao que parece refreava os outros a quem o punlekspada ndo podiam alcancar. Mas,
como foi posteriormente demonstrado pela histériapela experiéncia esta pratica

aumenta a desconfianca e a crueldade dos princgpatualmente ndo consideramos um
Timoleon e um Brutus como exemplos a seguir, embasajulguemos com indulgéncia

em virtude dos preconceitos existentes 4 sua época.

Encaramos a liberalidade dos principes como umacmaga sua benevoléncia, mas
guando esta se traduz em transformar o pao frugaha@mem honesto e trabalhador em
petisco delicioso para o indolente ou para o prédigtiramos imediatamente os elogios.
O pesar de um principe por ter desperdicado umagda de trabalho é nobre e generoso;
mas se ele tinha a intengdo de dedica-la a fazes ate generosidade em favor dos
cortesdos avidos, seria preferivel desperdica-lajde usa-la para praticar maus atos.

O luxo, este refinamento dos prazeres e das coneatbid da existéncia, suponhamos ha
pouco tempo, ser a fonte de todas as corrup¢cfegya@erno e a causa imediata das
faccdes, traicdes, guerras civis e da perda total liberdade. Assim sendo era

universalmente considerado como um vicio: todossatdricos e 0os moralistas austeros o
faziam objeto de suas declamacgdes. Os que demansona tentam demonstrar que tais

refinamentos tendem antes a aumentar o zelo, as Ioo@neiras e as artes trazem uma
maneira nova de controlar nossos sentimentos mogads nossos sentimentos politicos e
apresentam como louvivel e inocente 0 que conswkan@&s anteriormente como

pernicioso e culpavel.

Somando tudo, nos parece inegavel que nada cortbar® mérito a uma criatura humana
guanto o sentimento de benevoléncia em alto grague pelo menos uma parte de seu
mérito decorre da tendéncia de servir aos interesda nossa espécie e de trazer
felicidade a sociedade humana. No6s voltamos a naemcdo para as conseqléncias
proveitosas que este tipo de carater ou de dis@msi¢raz; tudo que possui uma

influéncia feliz e serve a um tado desejavel é cdesado com complacéncia e prazer.
N&o consideramos jamais as virtudes sociais sensuss tendéncias caridosas; nao as
vemos jamais estéreis e infecundas. A felicidadehdmanidade, a ordem da sociedade, a
harmonia das familias, a ajuda mutua dos amigos ssfopre considerados como efeitos
da sua ascendéncia sobre os cora¢cdes humanos.
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Secao Il -A Justica
Primeira Parte

Seria supérfluo tentar demonstrar que a justicaaseitii a sociedade e que,
conseqientemente, uma parte de seu meérito decacassariamente desta consideracéao.
A proposicdo de que a utilidade publica seja a andcigem da justica e que as reflexdes
sobre as consequUéncias proveitosas desta virtudamse® UGnico fundamento de seu
mérito sdo a proposicdo mais curiosa e mais impdgajue merecerad de nossa parte um
exame e uma pesquisa maiores.

Suponhamos que a natureza tenha presenteado ahwagana com uma tal profusédo de
vantagens exteriores que, sem a menor incertezatguao fato, sem preocupacédo alguma
e sem nenhuma diplomacia de nossa parte, cada iidddv encontre-se plenamente
provido de tudo que os apetites 0os mais insacidpeissam querer ou que a imaginacao a
mais prodigiosa possa sonhar em desejar. A sua zbele@atural, suponhamos,
ultrapassaria todos os ornamentos adquiridos; péeia deméncia das estacbdes tornaria
inatil as vestimentas e os abrigos; os vegetaissceriam a alimenta¢cdo mais deliciosa;
uma fonte limpida, a mais rica das bebidas. Nao ehav necessidade de trabalhar
esforcadamente, de arar a terra, de navegar. A caysa poesia e a contemplacédo
constituiriam nossas Unicas ocupac¢fes; a conveasalegria e a amizade, nossas Unicas
distracdes.

Parece, evidentemente, que neste estado de febeidéodas as outras virtudes
desabrochariam e desenvolver-se-iam dez vezes nraess a prudéncia e a invejosa
virtude da justica, os homens ndo a teriam jamaiaginado. Com que designio teriam
repartido os bens, quando da qual j& teria maisgde o suficiente? Por que instituir a
propriedade quanto ndo h& possibilidade de ocourerprejuizo? Por que chamar de meu
um objeto quando, se outro homem dele se apodesartenho que estender a mao e
apanhar outro de igual valor? A justica, neste cealmente inutil, seria um cerimonial
vao e nao poderia certamente encontrar o seu lngaml das virtudes.

Observamos que, mesmo nas atuais condi¢cdes neadasitdos homens, que, todas as
vezes que a natureza concede uma vantagem em abcaid®& sem limitacdo, ndés a
deixamos como bem comum a toda a espécie e nadelsteemos distingdo alguma de
direito e de propriedade. A agua e o ar, ainda gej@m 0s objetos mais necessarios, nao
estdo sujeitos a contestacdo que tenha por fito appriacdo individual; e ninguém
pode cometer uma injustica ao usar e julgar proohgate estes dons. Nos paises grandes
e férteis e povoados por poucos habitantes, comaides a terra da mesma maneira. E
nao existe tema sobre o qual insistam mais aqugles defendem a liberdade dos mares
gue ndo possamos usa-los ao navegar. Se as varsagemndas da navegac¢do ndo fossem
inesgotaveis, estes doutrinadores nao teriam emadotadversarios que os refutassem, e
nao teriamos jamais feito reivindicacfes quantooasmir o oceano de maneira exclusiva.
Em certos paises e em certas épocas, pode ocomer agpropriedade da agua seja
definida e a da terra na¢Génesis cap. Xl e XXI), quando esta ultima existe em
abundancia, relativa ao uso que dela podem fazeseus habitantes e quanto a primeira
€ escassa.
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Suponhamos agora que ainda que as necessidadessmkcie humana continuem as
atualmente verificadas, o espirito humano venha rangdbordar tanta amizade e
generosidade que cada um tenha pelo préximo ummautarextrema e que cada qual néo
se preocupe mais consigo do que com seus compasdeNeste caso parece evidente que
0 emprego da justica seria substituido por uma d=dé enorme e que ndo teriamos
jamais criado divisGes e barreiras para a proprieda as obrigacdes. Por que obrigar
outrem por meio de um ato ou de uma promessa a mast@r servico quando sei que ele
ja tem uma forte intencdo de fazer a minha felicidae que far4 espontaneamente os
servicos que desejo; exceto se a tristeza que emd¢esfor maior do que o beneficio que
recebo? Neste caso, ele sabe que levado pela hdmadaie pela amizade inata, eu seria o
primeiro a opor-me a sua imprudente generosidads. due estabelecer limites entre o
campo do meu vizinho e 0 meu, quanto o meu corat@o faz divisdo alguma entre os
Nnossos interesses e que ele partilha todas as alegsias e todas as suas tristezas com a
mesma forca e a mesma vivacidade que se elas fosseminhas? Nesta hip6tese, como
cada um seria um alter ego do préximo, ele subnmatdodos 0s seus interesses a
moderacdo dos outros homens, sem inveja, divisdodistincdo. Toda a raca humana
formaria uma Gnica familia; onde tudo seria usado ®@mum, sem preocupag¢do com a
propriedade, mas com prudéncia e consideracdo comeaessidades de cada um como se
Nossos interesses proprios se achassem intimanesst@ciados.

No caso das existentes inclinagbes do coracdo homaeria dificil, sem duvida,
encontrar exemplos perfeitos de semelhantes afsicfms podemos observar que o caso
das relacBes familiares se aproxima e que quantis frate é a benevoléncia matua entre
os individuos, mais as distingcdes de propriedadéreereles se perde ou se dilui em
grande medida. Entre esposos 0s lacos de amizadetdd fortes, supbem as leis, que
eles eliminam toda a divisdo de bens e, de fatm féeqlientemente a forca que lhes é
atribuida. Podemos observar também que, no arderrmo/os entusiasmos, quando cada
principio é exaltado até a extravagancia, ocoregfrentemente a comunhdo de bens, e é
necessario apenas que volte a se fazer sentir egofsumano ou os seus disfarces para
gque os fanéaticos imprudentes adotem de novo asasdé&e justica e de propriedade
particular. Tanto é verdade que esta virtude deuve ®€xisténcia a necessidade de
emprega-la nas relacdes entre os homens e na widaogiedade.

Para tornar esta verdade mais evidente, invertamss suposi¢cdes precedentes e
consideremos qual seria o efeito desta nova sitoasgbre todas as coisas extremamente
opostas. Suponhamos que uma sociedade venha amarnecessidade tal de todas as
coisas comunitarias que a ultima frugalidade e don&sforco ndo possam impedir que
pereca a maioria de seus membros e que todos estepa extrema miséria; admitiremos
facilmente, creio eu, que as leis estritas de jgstsejam relegadas em uma circunstancia
tdo premente e que déem lugar a que surjam os mstivais fortes de necessidades e de
conservacao prépria. Apdés um naufradgio seria criapoderar-se de todos os meios e
instrumentos de salvamento que pudéssemos aparden, levar em consideracdo as
delimitacbes anteriores da propriedade? Ou, enté®,uma cidade sitiada estivesse
prestes a morrer de fome, podemos imaginar quesems ao verem a possibilidade de
se salvarem iriam perder a vida por causa de umrigedo que faria, em outras
circunstancias, parte das regras de equidade eusiecp? A tendéncia desta virtude e o
seu emprego visam obter a felicidade e a segurapga@servando a ordem na sociedade,
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mas se a sociedade esta a ponto de perecer solpe de uma extrema necessidade, ndo
hé, acreditamos, mal pior do que os que possamlt@asda violéncia e da injustica, cada
um pode, entdo, prover a sua seguranca por todomaiss que a prudéncia possa ditar,
ou a humanidade permitir. A sociedade, mesmo naesgidades menos urgentes, abre os
celeiros sem o consentimento dos proprietarios,spsupomos acertadamente que a
autoridade dos magistrados possa se estender tant@m toda a eqiidade; mas na
eventualidade de um certo nimero de homens se reagm a regéncia de leis ou de uma
jurisdicdo civil, considerariamos como criminosangusta a partilha equitativa do pao
em caso de fome, mesmo se ela se efetuasse pegla tar com violéncia?

Suponha, igualmente, que seja a sorte de um homietaoso cair em uma sociedade de
bandidos, sem a protecdo das leis e do governo;cpumesulta deveria adotar nesta dificil
situacdo? Ele vé o triunfo de uma tal capacidadeedéreada, de um tal desdém pela
eqlidade, e de um tal desprezo pela ordem, de uetpuaira tdo estlupida quanto as
conseqlUéncias futuras, que deve chegar imediataenantonclusdo mais tragica de que
tudo deve terminar com a destruicdo do maior numeroom a completa dissolucdo da
sociedade por aqueles que sobreviverem. Entremergdet®® homem n&o pode ter outro
expediente que o de se armar, qualquer que sejeoprigtario, da espada ou do escudo
de que ele se apossa; ele cerca-se de todos ossnieiodefesa e de seguranca; o0 seu
respeito particular pela justica ndo Ihe é de valiguma para fins de se defender ou aos
outros; € preciso que eles consultem as exigénoex®essarias a sua prépria conservacao
pessoal, sem preocupar-se com aqueles que ndomaiscem cuidados e atencdes.
Quando um homem, mesmo em uma sociedade politieatogsna pernicioso para a
comunidade em virtude de seus crimes, as leis cepuam seus bens e em sua pessoa, ou
seja, por um tempo e torna-se justo infligir-lhen erol da sociedade, o que de outra
forma seria injusto.

A raiva e a violéncia de uma guerra estrangeiraanathis sdo do que a interrupcao da
justica entre as partes beligerantes que véem ita girtude ndo lhes traz utilidade
alguma e nenhuma vantagem? As leis da guerra gqbstduem as da eqlidade e as da
justica sdo regras calculadas para trazer vantagensgtilidades nesta circunstancia
particular em que se encontram os homens. Se untdmaivilizada estivesse em luta
contra barbaros que ndo obedecessem regra algumanmesmo as da guerra, esta nacao
teria que parar de observa-las, ja que as mesmastadam mais utilidade, e deveria
tornar cada batalha a mais sangrenta possivel,iedindo o maior niumero de adversarios.
Assim sendo, as regras da equidade e da justiceerdbgm inteiramente do estado
particular e das condicbfes em que se encontramomsehs e devem a sua origem e sua
existéncia a esta utilidade que resulta para o jg@buando da sua obediéncia estrita e
rotineira. Mudemos a condicdo humana em um aspeoportante: produzamos a
extrema abundancia ou a extrema necessidade, imghas no coracdo humano uma
moderacdo perfeita e uma perfeita humanidade ou wemgidez ou uma perversidade
extremas; se tornarmos a justica completamente ilindestaremos destruindo
completamente a sua esséncia e cessando a obrigagfiela representa para os homens.
A atual situacdo da sociedade é a de meio entreeexis. Somos naturalmente parciais
em relacdo a nossos amigos e a n0s; mas somos espbz aprender uma conduta mais
equanime e vantajosa. A natureza ndo d& poucassfagfies de mao beijada, mas é
através da arte, do trabalho e da industria qu@asemos conseguir em profusdo. E dai
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gue extrai a sua utilidade para o publico; e é ddsinte exclusivamente que ela deriva o
seu mérito e a sua obrigacdo moral.

Estas conclusfes sdo tdo naturais e tdo evidentesedas ndo escaparam, nem mesmo
aos poetas em suas descricdes da felicidade qustiexdurante a idade de ouro ou o
reinado de Saturno. Se dermos crédito a estas éis@pradaveis, neste estagio inicial da
natureza as estacfes eram tdo temperadas que osnisomdio tinham necessidade de fazer
roupas ou abrigos que lhes protegessem do calodmdrio; havia rios de vinho e de
leite; os carvalhos transportavam o mel; a naturpe@duzia espontaneamente os frutos
mais delicados. E ndo eram estas as principais agarts dessa feliz época. Nao era
apenas a natureza que estava a salvo das tempsstasl&¢oracbes humanos também néao
conheciam estas furiosas tempestades que causaainetote grande tumulto e geram
tamanha confusdo. Nao haviamos jamais ouvido falk@aravareza, ambicdo, crueldade e
egoismo; a franca afeicdo, a compaixdo e a simpartéan as Unicas emocdes conhecidas,
entdo, pelo espirito. Mesmo a minuciosa disting®otdu e do meu estavam banidas do
seio desta feliz raca de mortais e com ela, a nogéopropriedade e de obrigacao, de
justica e de injustica.

A ficcdo poética da idade de ouro é, sob certoseatps, partidaria da ficcdo filoséfica
do estado da natureza; apenas representamos a ipainrt®mo a condicdo a mais
encantadora e a mais tranqlila que podemos imagenaintamos a segunda como um
estado de guerra mutua e de violéncia, acompanlladmais extrema escassez. No inicio
da humanidade, dizem-nos, a ignorancia e uma selnagnatural dominavam tanto os
homens que eles ndo podiam ter confianca muUtugeotecdo e a seguranca de cada qual
dependiam de si proprio, de sua forca e de suacastiNdo se falava de lei, ndo se
conheciam regras de justica; ndo faziamos disting@d@ropriedade; o poder era a unica
medida do direito; e uma guerra perpétua de todosra todos resultava em um egoismo
intratavel por parte dos homens e em barbérie.

Se uma tal condicdo da natureza humana jamais iexieti, no caso, de ter existido,
duvidamos que tenha durado o tempo suficiente paeaecer a denominacédo de estado.
Os homens nascem necessariamente em uma sociedadéafr, e sdo criados por seus
pais segundo algumas regras de conduta e de acas.éVipreciso admitir que se um tal
estado de guerra e de violéncia existiu tera tidmo consequéncia necessaria e infalivel
a suspensdao de todas as leis da justica em dectier@a sua perfeita inutilidade.

Quanto mais observamos a existéncia humana mai®rdnaZremos novos e inusitados
pontos de vista para analisa-la, mais nos convesroes de que a origem atribuida aqui a
justica é real e satisfatoria.

Se existissem entre os homens criaturas de umaaoesipécie que, embora racionais,
fossem dotadas de uma forca interior tanto espalitoomo corporal que as fizessem
incapazes de reagir e de nos fazer sentir ressemtionface a maior provocacdo, creio
gue, neste caso, seriamos levados pelas leis daahidmade a usar de dogura com as
criaturas, mas para dizer a verdade, ndo seriametgdas por restricdo de justica
referente a elas; e elas ndo teriam direito algumem propriedade alguma que as
protegessem contra o arbitrio de seus senhoresrefes;6es com elas ndo poderiam ser
classificadas de sociedade, pois esta supde algtem de igualdade; e haveria, de um
lado, comando absoluto, e, do outro, obediénciavibeiTudo aquilo que cobicassemos
deveria ceder imediatamente; nosso consentimenttas® Unica maneira de obter seus
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pertences; nossa compaixdo e nossa ternura os simMmEos a seu dispor para conter a
nossa vontade sem leis, e como nenhum inconvenieaseltaria de um exercicio de
poder tdo firmemente estabelecido na natureza,baggacdes da justica e da propriedade,
gue seriam totalmente inateis, ndo teriam lugaruma associacao tdo desigual.

Tal é a situagcdo manifesta dos homens a respeisoathdmais; e prefiro deixar aos outros
determinarem em que medida podemos dizer que oboligpossuem razdo. A grande
superioridade dos europeus civilizados frente awmglids selvagens nos levou a
imaginarmo-nos em uma situa¢cdo analoga em relacéles e nos fez abandonar todas as
obrigacdes de justica e mesmo de humanidade nanranto que lhe damos. Em diversas
nacdes, as mulheres estdo reduzidas a uma espéasatavidao e estdo incapacitadas de
possuir o que quer que seja como podem o0s seusoseshe mestres. Mas embora os
homens reunidos em cada pais tenham suficienteafaiarporal para manter esta severa
tirania, tal € a persuasdo, a destreza e 0s ensad¢osuas belas companheiras que as
mulheres conseguem frequentemente romper a unifiardlhar com o outro sexo todos
os direitos e todos os privilégios sociais.

Se a espécie humana fosse constituida de tal faqoeacada homem possuisse todas as
faculdades necessarias simultaneamente a sua @r@pmservacdo e a reproducdo de sua
espécie, se todo o convivio e todas as relacOeivesstem cortadas entre os homens por
intencdo primitiva do Criador Supremo, parece que ser tdo solitdrio assim seria tdo
incapaz de justica quanto de relacionamento e comsweem sociedade. Quando as
atencbes e as defesas muatuas ndo servem paralgpmale designio, essas ndo orientam
a conduta de um homem racional. O curso impetuoa® plaixdes sdo sera contido por
reflexdo alguma sobre as suas consequéncias. Eocomef supomos aqui, todo homem sé
ama a si préprio e s6 depende de si proprio e deaglio para se proteger e ser feliz em
todas as ocasifes; com todo o seu poder ele reivard a preferéncia em detrimento dos
outros seres pois ndo esta preso a nenhum deletapos de natureza ou de interesse.
Mas suponha que a conjuncdo dos sexos seja estdbdal@a natureza e imediatamente a
familia forma-se; encontramos regras particularecassarias a sua manutencdo e as
adotamos imediatamente; mesmo se suas prescricdesa apliguem aos outros homens.
Suponha que véarias familias se unam em uma sociedathimente separada de todas as
outras; as regras que mantém a paz e a ordem sandgm até aplicar-se a toda esta
sociedade; mas como elas tornam-se entdo complet@Eminiteis, perdem sua forga,
guando as levamos um pouco além. Mas suponhamosod® que varias sociedades
distintas mantenham uma espécie de contato panaaacenveniéncia e vantagem mutua,
os limites da justica expandem-se ainda em proporgdarguesa de vista e da forca das
suas conexf8es mutuas. A histdria, a experiéncieazdio nos ensinam suficientemente o
progresso natural dos sentimentos humanos e a edmagradual do conhecimento que
adquirimos pela aplicacédo desta virtude.
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Sec¢do V -Porque Agrada a Utilidade
Primeira parte

E, ao que parece, um pensamento tdo natural baséaunvor que atribuimos as virtudes
sociais em sua utilidade que esperariamos encorestg principio entre os moralistas e
como fundamento essencial de seu raciocinio e dasspesquisas. No cotidiano,
observamos que recorremos sempre a esta circunist@ecutilidade que ndo imaginamos
poder fazer elogio maior a um homem do que destacaua utilidade para o publico e
enumerar 0s servicos que ele prestou a humanidade seciedade. Ndo é um grande
elogio quando a regularidade e a elegancia de uam ghrtes de uma forma inanimada
nao destroem a sua adequacdo a um fim atil? E quarts satisfaz a defesa de uma
desproporcdo ou de uma feilra aparente, se podemostrar que esta estrutura
particular é necesséria para obter-se o empregejdds? Um navio parece mais belo a
um artista ou a um homem pouco versado na artead@&gacao se sua proa € mais larga e
mais dilatada do que a popa e se ele é construidm ama perfeita regularidade
geométrica contraria a todas as leis da mecéanica. ddiificio cujas portas e as janelas
fossem quadrados perfeitos chocaria a vista coma estoporcdo mal-adaptada a
construcdo. O que ha de surpreendente em que unmemgnoujos habitos sdo nocivos a
sociedade e perniciosos para quem com ele lidaa gepr este motivo objeto de
desaprovacdo e transmita a todo espectador o nmite fsentimento de repugnancia e
odio?

Mas talvez a dificuldade de se aperceber destestofeliteis ou dos efeitos contrarios
impediu os filésofos de os admitir nos seus sisterda moral e os levou a empregar um
outro principio para explicar a origem do bem moeado mal. Mas ndo é uma razéao justa
para rejeitar um principio confirmado pela expelén a nossa incapacidade de explicar
sua origem de maneira satisfatéria ou nossa impmtEnde relaciona-lo a outros
principios mais gerais. E se refletissemos um poscbre o atual assunto nédo teriamos
necessidade alguma de nos dar o trabalho de explacanfluéncia da utilidade e de
deduzi-la dos principios mais conhecidos e maisfessos da natureza humana.

A utilidade manifesta das virtudes sociais levou @&dicos, tanto os antigos como o0s
modernos, a inferir espontaneamente que todas sisng¢ibes morais nascem da educacgao
e que foram inicialmente inventadas e depois enjawras pelos politicos afim de tornar
0s homens cordatos e para subjugar a crueldadeegodsmo naturais que o0s tornam
inadequados ao convivio social. E légico que é pmecreconhecer que este principio
possui uma influéncia poderosa o bastante para atameou diminuir, além do aquém do
seu grau natural, os sentimentos de aprovacao oaveéesdo; neste caso particular pode
até mesmo criar sem ajuda de principio natural mlguim novo sentimento desta espécie;
como é evidente em todas as praticas e observa@geersticiosas, mas nenhum
pesquisador judicioso concordarad que todas as mhagldes e todas as aversbes morais
tenham esta origem. Se a natureza nao tivesse fB=ta distincdo fundamentada sobre a
constituicdo original do espirito, as palavras hmso e vergonhoso, améavel e odioso,
nobre e desprezivel ndo teriam surgido em lingupumla; os politicos, se nédo tivessem
inventado os termos, ndo teriam sido jamais capalsesorna-los inteligiveis ou de lhes
fazer transmitir uma idéia a seus interlocutoresiohNha nada de mais superficial que o
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paradoxo dos céticos e seria bom se nos estudos mmaompreensiveis sobre ldgica e
metafisica pudéssemos descartar as argucias de#ta tfio facilmente como nas ciéncias
praticas e mais inteligiveis da politica e da moral

As virtudes sociais, é preciso reconhecer, tém bmkeza e uma graca naturais que desde
o inicio, antes de todo preceito e toda a educa@&orecomendam, a estima dos homens
sem instru¢cdo e atraem o seu amor. Como a utilidadblica destas virtudes é a
principal circunstancia da qual extraem o seu nmridecorre que o fim que tendem a
promover nos € necessariamente agradavel de qualmaeeira e prende a nossa afeicao
natural. E preciso que ela agrade, seja por comsigiies de interesse pessoal, seja por
razées e motivos mais generosos.

Afirmamos frequentemente: como cada individuo eki&emente ligado a sociedade e
como percebe a impossibilidade de sobreviver naidéml, torna-se por esta razéo
favoravel a todos os habitos e a todos os prindpjae promovem a ordem social e lhe
asseguram a posse pacifica de um favor tdo inesgma&uanto mais apreciamos nossa
felicidade e nosso bem-estar, mais devemos aplawirpratica da justica e da
humanidade, que sdo as Unicas que podem mantenfederacdo social e permitir a cada
um recolher os frutos da protecédo e da assistémditua.

Esta deducdo da moral a partir do amor a si prapdi@sta preocupacdo com o interesse
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particular é uma opinido manifesta; ela ndo se imog inteiramente do arrebatamento
fantasioso ou dos caprichos dos céticos. Polibimtree outros, € um escritor dos mais
sérios e judiciosos da Antiglidade e também um duss morais; ele considera que

todos 0s nossos sentimentos de virtude tém estgeariegoista. Mas embora o sdélido
bom senso deste autor e sua aversao por todas asutdlezas tornam a sua autoridade
sobre o presente assunto bastante consideravel, gegidrata de uma questdo que
possamos decidir pela autoridade, e nos pareceaquatureza e a experiéncia opbem-se
claramente a teoria egoista.

Faremos frequentemente elogios as acdes virtuosasizadas em épocas e em paises
muito distantes, onde uma sutileza extrema de imagéo ndo descobriria traco algum
de interesse pessoal e nenhuma conexdo entre re@gpaanca e nossa felicidade atual e
acontecimentos tdo distanciados de nos.

Uma acdo generosa, brava e nobre levada a cabouporadversario merece a nossa
aprovacdo, embora os seus efeitos possam fazer qom a reconhegamos como

prejudicial aos nossos interesses pessoais.

Nos casos em que a vantagem particular concorre commor geral da virtude, nos

apercebemos e reconhecemos espontaneamente a aideursentimentos distintos que

tém um sabor e uma influéncia bastante diferentespirito. Talvez elogiemos com mais

entusiasmo, quando a acdo generosa e humana sernesso interesse particular, mas os
motivos que levam a louvar e sobre os quais insie estdo muito distanciados. E
podemos tentar converter os outros aos nossos reentos, sem tentar convencé-los de
gue se beneficiam das acdes que recomendamos, agceb sua aprovacdo e de seus
aplausos.

Outrora, um estadista durante os embates entreiduertopostos, emocionou-se a ponto
de provocar com a sua eloquéncia o banimento de adimersario de valor; seguiu-o

secretamente e ofereceu-se para sustentd-lo ascusdaas durante o exilio, consolando-o
por sua infelicidade. "Ai de mim!" exclama o estath banido. "com que tristeza devo
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separar-me dos amigos desta cidade, onde mesmamiosigios sdo tdo generosos". A
virtude mesmo partindo de um inimigo |he era agnsla e ndo renegamos estes
sentimentos ao saber que a cena se passou em Ab#naserca de dois mil anos e que os
envolvidos se chamavam Esquino e Demdstenes.

Em que isto me afeta? Ha poucas ocasides em que mstgunta ndo procede; se ela
tivesse a influéncia universal e infalivel que llmeputamos, tornaria ridiculas todas as
obras e todas as conversas que contivessem umcelmgiuma censura aos homens e aos
costumes.

Quando somos pressionados por fatos e argumentoldantes é um subterflugio fraco
dizer que quando se trata de épocas e paises tAmtos, somos dominados pela
imaginacdo e que consideramos 0 proveito que teogarirado destes caracteres se
féssemos seus contemporaneos e tivéessemos lidachoetes. Nao podemos conceber que
uma paixdo ou um sentimento real possa jamais naigise de um interesse conhecido
como imaginario; especialmente quando nosso insge®al acha-se ainda ao alcance e
gue admitimos, é frequentemente distinto do inteeesmaginario que por vezes se lhe
opde.

O homem transportado a beira de um precipicio nddepolhar para baixo sem tremer; o
sentimento de perigo imaginario o comove a despédosua opinido e da crenca em sua
seguranca real. Mas neste caso a imaginacdo é dadanpela presenca de um objeto
impressionante e s6 emociona se auxiliada pela dede e pela inusitada aparéncia do
objeto. O habito nos acostuma logo as alturas emesipicios e anula os terrores falsos
e enganadores. Podemos observar o contrario quastpreciacdes que fazemos sobre os
caracteres e o0s costumes; quanto mais nos habitsaasmgulgar cuidadosamente os
assuntos de moral, mais delicado é o sentimento qdguirimos pelas pequenas
distingcbes entre o vicio e a virtude. Temos na wem no cotidiano ocasifes tao
frequentes de estabelecer toda espécie de detec@onanoral que nenhum objeto deste
género pode ser novo ou inusitado para nés; nag@drdos de vista falsos nem falsos
preconceitos que possam ser mantidos face a umarépcia tdo comum e tao familiar.
Ja que é sobretudo a experiéncia que forma as &sgdes de idéias, € impossivel que
alguma associacdo possa estabelecer-se e sustemtéace a oposicdo direta a este
principio.

A utilidade é agradavel e atrai a nossa aprovadgdam fato confirmado pela observacéo
cotidiana. Mas util para qué? Certamente para eriedése de alguém. Para o interesse de
guem, entdo? Nao apenas 0 nossoO, pois a nossa agAdovse estende freqlentemente
mais longe. E preciso entdo que seja o interessguel@s que sdo beneficiados pelo
carater ou pela acdo aprovada; aqueles, podemo<lwion por mais afastados que
estejam, ndo nos sao totalmente indiferentes. Selaescermos este principio,
descobriremos uma fonte importante de distingfesanso

Quanto mais conversamos com 0S homens maior secanbato que manteremos com o
grupo social e mais nos familiarizaremos com eqteeferéncias e distin¢cdes gerais, sem
as quais nossa conversa e nosso discurso difictendornar-se-iam inteligiveis aos
outros. O interesse de cada um lhe é particulars eaersdes e os desejos resultantes,
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podemos supor, afetam os outros homens com umansidade analoga. Como a
linguagem geral é formada pelo uso geral, € pregjse ela se molde segundo os pontos
de vista mais gerais e que incorpore os epitetosodeor ou de censura de acordo com
0s sentimentos que nascem dos interesses gerat®manidade. E, se estes sentimentos
na maioria dos homens nédo séo tdo fortes quantquasse referem ao bem privado, serd
necessario ainda que eles estabelecam algumasndd®#$ mesmo nas pessoas mais
depravadas e nas mais egoistas e que eles assoxiamcdo de bem a uma conduta
caridosa e a do mal, ao comportamento oposto. Calennos que a simpatia € muito
mais fraca do que 0 nosso interesse por n0s mesmo® simpatia pelas pessoas
distanciadas de ndés muito mais fraca que a queim@st pelas pessoas proximas e
vizinhas; mas por esta razdo mesma é necessariagneq nossos julgamentos calmos e
em nossas conversas sobre os caracteres humanoBecamos todas as diferencas e que
tornemos 0S nossos sentimentos mais publicos easpcAlém de mudarmos nés mesmos
frequentemente a nossa situagdo quanto a este @speacontramos cotidianamente
pessoas que estdo em uma situacdo diferente daanessjue ndo poderiam jamais
conversas conosco se permanecéssemos constantemesite situagcdo e nestes pontos de
vista que nos sdo proprios. A troca de sentimemtassociedade e a conversa nos fazem
entdo desenvolver um padrdo geral inalterdvel gog permite aprovar ou desaprovar os
caracteres e os habitos. Ainda que o coracdo n&deammteiramente as nocdes gerais e
gue ele ndo governe todo o seu amor e todo o séo $elgundo as difereng¢as universais
abstraidas do vicio e da virtude, sem levar em oh#r®icd0 0 eu Oou as pessoas com as
guais somos mais intimamente ligadas, as diferengasrais tém uma influéncia
consideridvel que basta, ao menos na conversa, pgar&ir aos designios quanto a
companhia, a catedra, no teatro e nas escolas.

Assim sendo, sob qualquer angulo que examinemosssurao, o mérito atribuido as
virtudes sociais parece sempre uniforme e nascdadeensideragdo que 0 sentimento
natural de benevoléncia nos leva a conciliar o®iesses da humanidade e da sociedade.
Se ndés considerarmos os principios da estruturaanantal qual sdo constatados pela
observacédo e pela experiéncia cotidianas, seraipoeconcluir a priori que € impossivel
gue uma criatura como o homem seja totalmente Braifite a felicidade ou a
infelicidade dos seus semelhantes e que ela naonafiespontaneamente, quando nada
lhe da uma inclinagdo particular, que tudo o quenpove a sua felicidade é bom e o que
tende a ocasionar a sua infelicidade é ruim, setmaouonsideracdo. eis aqui pelo menos
os débeis rudimentos, ou os contornos de uma djdongeral entre as acles; é
proporcionalmente ao suposto aumento da humaniddegleuma pessoa, de sua relacéo
com agueles que sdo lesados ou beneficiados, eidacidade da concepcdo de sua
infelicidade, de sua culpa ou de sua aprovacdo, gesulta e adquire um vigor
proporcional. N&o ha necessidade alguma que umao agé@nerosa simplesmente
mencionada em uma velha estoria ou em um distaoteajl transmita fortes sentimentos
de aplauso e de admiracao. A virtude colocada a tahadistdncia € como uma estrela
fixa que ainda que sob o prisma da razao possacgargéio luminosa quanto o Sol ao
meio-dia, esta infinitamente afastada que ndo afetasentidos nem com a sua luz nem
com o seu calor. Aproxime-se desta virtude atradésconhecimento que adquirimos
através de sua relagcdo com pessoas, ou mesmo &tmedima eloqiente narrativa dos
fatos, imediatamente nossos coracdes se entregassansimpatia se aviva e nossa fria
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apreciacdo se converte nos mais quentes sentimeddosmizade e de estima. Tais séo,
nos parece, as conseqiéncias necessérias e infaléhos principios gerais da natureza
humana como as encontram a vida e a pratica coerent

E ainda, mudemos estes pontos de vista e este®alados, consideremos o0 assunto a
posteriori e pesemos as consequéncias para procseao mérito da virtude social ndo é,
em grande medida, derivado dos sentimentos de hudade que ela provoca nos
espectadores. E um fato manifesto que esta cirénwsa de utilidade é em todos os
assuntos uma fonte de louvor e de aprovacédo; gwdaapos constantemente para ela em
todas as decisbes morais sobre o mérito e o desiiteemto das acdes; que é a Unica
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fonte desta grande estima que votamos a justicmfélicidade, a honra, a lealdade e a
castidade; que ela é inseparavel de todas as outiasdes sociais, humanidade,

caridade, afabilidade, indulgéncia, piedade e madé&o e, em uma palavra, que é o
fundamento da principal parte da moral que se mfar humanidade e aos nossos
semelhantes.

Parece que, na nossa aprovacao geral dos caraceedes habitos, a tendéncia util das
virtudes sociais ndo nos emociona pela consideragfn 0 nosso interesse pessoal, mas
sim porque tem uma influéncia mais universal e muitais extensa. Parece que é sempre
uma tendéncia ao bem publico, uma tendéncia a pvema paz, a harmonia e a ordem
social, que ao tocar os principios benevolentesndssa estrutura, nos faz aderir ao lado
das virtudes sociais. e parece como afirmac¢édo adixli que os principios de humanidade
e de simpatia penetram tdo profundamente os nossmiimentos e que eles tém uma
influéncia tdo forte que podem os tornar capazesddspertar a culpa e a aprovacado as
mais fortes. A presente teoria € o simples resudtae todas estas inferéncias que, ao
gue parece, se baseiam cada uma na experiénciaobservacao uniformes.

(Transcrito da edicdo francesa. Traducdo de Andeeol, Paris, Aubier, 1947.)
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V - NOTA DOBRE O UTILITARISMO

O utilitarismo veio a incluir-se entre as doutrinamrais inglesas mais conhecidas no
exterior - gozando também de popularidade em suaigp@le origem, em grande parte do
século passado e no comeco deste - em decorrémeesumivelmente, de dois fatos
histéricos a que esteve associado. Consiste o pgroneas reformas experimentadas pelo
liberalismo no século passado, de que resultaramniversalizacdo do sufragio. Este
desfecho ndo se deve ao utilitarismo, mas de céstana viria a ser-lhe atribuido. O
processo de democratizacdo da idéia liberal guaptena autonomia em relacdo a
filosofia e decorre de outras circunstancias, qé@® wém ao caso enumerar. O segundo
elemento que se costuma associar ao utilitarism®@ @enominada ciéncia politica que
floresceu, em especial nos Estados Unidos, a paeidécada de trinta.

A vinculacdo do utilitarismo a tais eventos resutldamto da obra como da prépria vida do
fundador da corrente: Jeremy Bentham (17481832ntBam acreditava na possibilidade
de transformar a ética numa ciéncia positiva da dada humana tdo exata como a
matematica. A esse propdsito dedicou sua princigala - Introducdo aos Principios da
Moral e da Legislacdo- publicada em 1789. Além disto, foi de igual modm ativo
reformador social, lutando firmemente pela reforagdo do corpo de leis da Inglaterra,
em especial a legislacdo penal. Com vistas a defisasuas idéias, criou um jornal
(Westminister Revielw que viria a transformar-se no principal opositda imprensa
conservadora.

Em sua obra de cunho reformista, Bentham contou @molaboracdo de James Mill
(17731836), que preparou seu filho, John Stuardl NiB061873), para ser o herdeiro e
continuador do benthantismo. Assim, trés anos deptd morte de Bentham e um ano
antes do falecimento de seu pai, 1835, Stuart Ndolinou-se editor dd.ondon Review
gue a segquir incorporaria o jornal fundado por Bemh e lideraria a imprensa liberal. A
partir de entdo, empenhou-se decididamente na phdbk democratizacdo do sufragio,
tendo inclusive integrado a Camara dos Comuns. Hmbioutrisse os mais variados
interesses culturais, foi sem duvida quem sistemmatia doutrina utilitarista - dando-lhe
fundamentacédo psicoldgica e histdrica - e a vincudo liberalismo reformado.

Como doutrina ética, o utilitarismo afirma que asba do maximo de satisfacdo é
objetivo supra-individual ou intersubjetivo. Estegiulado baseia-se na suposicdo de
uma coincidéncia espontanea entre utilidade privadautilidade publica. Bentham
limitar-se-ia a contrapor tal principio a doutrird direito natural, ao negar que se
pudesse provar historicamente a existéncia de untrado originario entre o principe e
0s suditos. E mesmo que o admitissemos, subsistaripergunta pelas raz6es que
obrigariam os homens a cumprir semelhante compremiA seu ver, o cidadao s6 deve
obediéncia ao Estado na medida em que este commertto contribui mais para a
felicidade geral que a desobediéncia. A felicidagleral € o resultado de um calculo
hedonistico. Somente a experiéncia pode comproeaas instituicdes e as leis atendem
aos objetivos a que se propdem. Por isto, o diregitdivre discussdo e a critica as
instituicdes € essencial a sociedade.

James Mill buscou fundar o céalculo hedonistico dengham na associacdo psicolégica.
Mas caberia a Stuart Mill ordenar essa doutrinasea Sistema de Logicdoito edigfes
entre 1843 e 1872). Procura estabelecer gque as daisassociacdo psicoloégica séao
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induzidas da experiéncia e esse método, provadocn@scias da natureza, aplicar-se-ia
as ciéncias morais. Acredita que os fenbmenos dia wocial ndo constituem excecado a
causalidade, devendo ser possivel determinar asraturais do comportamento humano.
Sendo os homens aqueles elementos separados queitc@m a sociedade, todas as leis
e regularidades dos fendmenos sociais seriam dedszidas leis da associacédo
psicolégica. Mill buscou também completar essa diowa pelo sentimento de unidade,

presente na humanidade, que supunha tivesse sithprmovado por Augusto Comte.

Ainda que no século XX a ciéncia viesse a abandomamdutivismo, em que se louvava

Stuart Mill, suas teorias dariam uma base menos nddgca que o evolucionismo

spenceriano - outra doutrina ética que viria a ala popularidade na Inglaterra - para a
configuracdo da denominada ciéncia politica. Estssaria a afirmar que o fenémeno
politico pode ser estudado cientificamente e nae fpaveria uma ciéncia do governo,
como imaginavam Bentham, Comte e Stuart Mill. Emequese a mudanca substancial, o
utilitarismo criou o clima favoravel a sua eclosdd, que durante mais de um século
defendeu ardorosamente a aplicacdo dos meétodos maédieos a conduta social dos

homens, justamente a que se dedicaria a ciéncigtipalcontemporanea.

Embora esquematico, o quadro precedente permit&iear que o utilitarismo ndo chega

a ser uma fundamentacdo da moral social de tiposensual. Na verdade, pressupde a
sua existéncia e cuida tdo-somente de averiguanodelos cientificos mais adequados a
medi-la e as variagcdes que possa registrar.

Quanto a hipotese de que haveria na sociedade wmacééncia na busca do maximo de
felicidade, Joseph Butler responde por antecedéracisemelhante pretensdo, no texto
intitulado Dissertacdo sobre a Natureza da Virtydantes transcrito, ao desenvolver o
guinto argumento. Ali se insurge quanto a possittdtle de tudo reduzir, em matéria de
moral social, a um Unico principio, ainda que estja a benevoléncia. Se isto fosse
possivel, isto €, agir de forma a obter o madximofedkcidade para a sociedade, estaria
justificado o banditismo que em certa época assadunglaterra, a pretexto de roubar os
ricos para dar aos pobres. Ainda mais: a doutri@m, sua generalidade, tampouco déa
conta do fato inegavel da simpatia por determinagassoas, existente e reconhecida
entre os homens, independentemente do modo comacogeportam. Nesse aspecto
particular, € certo que a doutrina da simpatia aie ser, depois de Butler, conforme
assinalamos, elementos destacado na fundamentaogéal mqui estudada. Ainda assim, o
argumento nem por isto deixa de ter o seu peso.

A esse propésito, Butler escreveria: "E embora sepasa tarefa e nosso dever, dentro
dos limites da veracidade e da justica, contribpara o conforto, a conveniéncia ou até a
alegria e ao divertimento de nossos semelhantes,nogso estreito ponto de vista é
bastante incerto que tal tentativa possa, em deteados casos, acarretar um saldo de
felicidade para todos, uma vez que existem tant@ores tdo remotos que devem ser
levados em conta" (texto citado, pag. 119 destaind).

Assim, pode-se dizer que o utilitarismo ndo chegaea o desdobramento natural do
grande debate tedrico do século XVIII, consideradesta antologia, resultando

nitidamente de um outro contexto cultural, ondeig®gina possa ser elaborada moral
cientifica.
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